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Bozja pravednost i Bozje milosrde dva su temeljna koncep-
ta Bozje objave i samoobjave u Starom i Novom zavjetu. Njihova
vaznost 1 tezina potvrdene su brojem tekstova kojima se taj motiv
provlaci, ali i velikom teoloskom i etickom dilemom koje, even-
tualno, mogu svojom medusobnom tenzijom otkriti. Cilj je teksta
dati sinkronijski biblijsko-teoloski prikaz tema BoZzjega milosrda i
Bozje pravednosti, pokazati da se Bog objavljuje kao milosrdan u
cijelome Starome zavjetu, te ukazati na to da je zahtjev istine inhe-
rentan svakom ostvarenju pravde i milosrda.

Kljuéne rijeci: pravednost, milosrde, milost, istina, Mojsije,
Aron, krivnja, grijeh.

Uvod

Ne samo da pravednost nije ljubavi nepoznata, odnosno da
je tek alternativan ili pak usporedan put s ljubavlju: pravednost je
“neodvojiva od ljubavi*, pripada joj po samoj svojoj biti. Praved-
nost je prvenstveni put ljubavi ili, kako je obicavao rec¢i Pavao V1.,
njezina “najmanja mjera*, sastavni dio one ljubavi koja se ozbilju-
je “djelom i istinom* (I Iv 3,18)." 1zri¢e li pojam caritas u ovome

1 BENEDIKT XVIL., Caritas in veritate — Ljubav u istini. Enciklika o cjelovitom ljudskom razvoju
u ljubavi i istini upucena biskupima, prezbiterima, dakonima, posveéenim osobama, vjernicima
laicima i svim ljudima dobre volje (29. 6. 2009.), Dokumenti 158, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb,
2009., br. 6 (dalje: CV).
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tekstu cjelokupnu stvarnost Bozjega milosrda, otvoreno je pitanje.
Takoder, moZemo raspravljati o tome izri¢e li ve¢ navedena rije¢
pravda sve ono §to u biblijskom kontekstu smatramo pravednoscu.
Tomu usprkos, smatram prije citirani tekst indikativnim za razumi-
jevanje slozenog odnosa zahtjeva pravde i zahtjeva ljubavi u svakoj
situaciji.

1. Bog je neizreciv

Teme Bozje pravde i Bozjega milosrda sredi$nje su teme Sta-
rog 1 Novog zavjeta, u tekstovima koje datiramo u razli¢ita vremen-
ska razdoblja. Biblijski pisci smjestaju BoZju pravdu i milosrde u
kontekst BoZje samoobjave: to znaci da u starozavjetnoj i novoza-
vjetnoj literaturi Bog sdm za sebe kaZe da je pravedan i milosrdan,
na Sto se ¢ovjek poziva u molitvenom izri¢aju. Kronoloska skica
spoznaje ili objave Boga kao pravednog i milosrdnog vidjet ¢e temu
pravde 1 pravednosti u literaturi koja nastaje prije Babilonskog iz-
gnanstva. Motiv milosrda i milosti, s druge strane, snaZnije obiljeZa-
va literaturu koja nastaje za vrijeme i nakon Babilonskog izgnanstva.
Pravednost ¢e pak, u jo$ kasnijoj mudrosnoj literaturi postati ideal
obdrzavanja Tore, odnosno Zakona. U Novom zavjetu, posebno Ma-
tejevu evandelju, pravednost jest cjelokupna stvarnost volje milo-
srdnog Boga. U kontekstu Svetoga pisma dva se motiva u teoloskoj
perspektivi promatraju neodvojivo i ne iskljucuju se.

Kljucan tekst za razmatranje BoZjega milosrda jest tekst iz
Knjige Izlaska. Siri kontekst obuhvaéa poglavlja 32-34. Izdvajamo
rijeci teofanije u 34, 6-7: Jahve prode ispred njega (Mojsija) te se
javi: Jahve! Jahve! Bog milosrdan i milostiv, spor na srdzbu, bo-
gat ljubavlju i viernosc¢u, iskazuje milost tisu¢ama, podnosi opacinu,
grijeh i prijestup, ali krivca nekaznjena ne ostavlja, nego kaznjava
opacinu otaca na djeci — ¢ak na unucadi do trecega i Cetvrtog kolje-
na. Ovome ¢emo pridodati tekst koji prepoznajemo kao anticipaciju
teofanije u poglavlju 33, 19: Bit ¢u milostiv kome hocu da milostiv
budem, smilovat ¢u se komu hocu da se smilujem.
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Bozje se ime u ovome tekstu ponavlja dva puta. Cjelokup-
na zidovska tradicija smatra da je BoZje ime neizgovorivo, stoga
ovaj dvostruki izgovor na samom pocetku BoZjega predstavljanja
ima pedagosSki znacaj. Neizgovaranje se moze tumaciti kao stav
strahopoStovanja prema svetom, koje za covjeka ostaje po sebi u
potpunosti nedohvatljivo. Iz tog proizlazi da covjeku nije pridrzano
ni potpuno shvacanje svega Sto Bog jest. Stoga i ovo pojacano, dvo-
struko izgovaranje neizgovorivog, Zeli pripremiti Citatelja na teZinu
opisa koji slijedi: a slijedi nabrajanje karateristika osobe, koje se
sluzi semantickim poljem emocija i odnosa (srdzba, ljubav, vjernost,
milosrde, milost) 1 prava (opacina, grijeh, prijestup, krivac). TeZinu
teksta otkriva u ljudskom iskustvu medusobna suprotstavljenost
emocionalnih stanja (npr. /jubav i srdzba). U svom Sirem kontekstu
odlomak predstavlja vrhunac razgovora izmedu Mojsija i Boga na
gori Sinaj.

Neizrecivo iskustvo Boga u Bibliji opisuje se rijeima i slikama
koje mogu biti u medusobnoj tenziji. S obzirom na to da cjelovitost
1 nacelo jedinstva Svetoga pisma ne dopustaju kontradikciju u tako
vaznom pitanju, potrebno je istrazZiti koji aspekt moze uravnoteZiti
nase poimanje BoZjega milosrda i pravednosti? Istovremeno, nuzno
je uociti teolosku 1 eticku dilemu.

2. Na koji nacin Stari zavjet svjedoci o BoZjem milosrdu?

Citatelj teksta Izl 34, 6-7 mora obratiti pozornost na redoslijed
rijeci. Bozja samoobjava na Sinaju otvara se slikom milosrdnog i
milostivog Boga, 1 tek nakon toga slijedi spomen srdZbe, ljubavi i
kazne. Sli¢an redoslijed postuje se i u drugim oblicima navjestaja u
cijelome Svetom pismu.?

2 Tako Ce se, primjerice, Matejevo evandelje otvoriti spomenom milosrda o¢itovanom tijekom povi-
jesti, o Cemu svjedoci Isusova genealogija. Usp. Barbara REID, Which God is With Us, u: Intepre-
tation, 64 (2010.), 379-389, 380. Clanak obraduje pitanje napetosti izmedu milosrda i pravednosti
Bozje, na primjeru nasilnog zavrsetka Matejevih prispodoba.
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2.1. Milosrdan i milostiv

Milosrdan i milostiv je Gospodin, spor na srdzbu i dobrostiv
(Ps 103,8; 1zl 34,6). Ovaj se izraz, poput refrena, ponavlja u vise bi-
blijskih tekstova te ga neki autori smatraju tzv. formulom milosrda.’
Izdvajamo dva pridjeva koji se u Starom zavjetu koriste gotovo ek-
skluzivno za Boga: milosrdan — rahiim i milostiv hanniin.* Tako u
prijevodu zvu¢e pomalo nalik jedna na drugu, dvije hebrejske rijeci
predstavljaju dva razlicita koncepta. Rije¢ milosrdan izvodi se iz gla-
gola rhm, istom polju pripada i imenica milosrde — rahamim, 1 poseb-
no termin koji oznaava majc¢ino krilo (rehem, ili raham). Legitimno
je interpretirati pojam kao oznaku majcinske strane Bozje slike; koji
je posebno naglasen tamo gdje je Bog prikazan kao Otac. Milosrde
dakle pripada ocinskoj, stvaralackoj ljubavi. MajCinska je ljubav be-
zuvjetna, dok o¢inska moze sadrzavati i dimenziju zasluzenosti; zato
¢e u biblijskom izri¢aju milosrde biti vezano uz one koji ga se boje.
Kako se otac smiluje djecici, tako se Jahve smiluje onima Sto ga se
boje (Ps 103,13).°

Rije¢ milostiv (hanniin) opisuje ono $to mozemo nazvati sna-
gom privlacnosti, kvalitetom koja iz nekog razloga pobuduje sim-
patiju. Biblijski pisci povezat ¢e milost 1 gledanje te ¢e izriCajem
pronaci milost u necijim oc¢ima otkriti spontanu dimenziju odnosa:
nitko nikome ne duguje milost.® I dok primijenjena na ljude rije¢
moze izricati pristojnost,” primijenjena na Boga u izrazu pronaci mi-
lost u (Bozjim) oc¢ima ima veliku tezinu: oznaCava potpun preokret.
Primjerice, pravedni Noa bit ¢e spasen zato Sto je pronasao milost

3 Rolf RENDTORFF, The Canonical Hebrew Bible. A Theology of the Old Testament, Leiden,
2005., 623. To je naslijede povijesno-kriticke metode koja pretpostavlja upotrebu pojedinih izrica-
ja (reCenica, formula, refrena) i izvan nama poznatog literarnog konteksta. Rendtorff ¢e u citiranoj
knjizi usustaviti teologiju Staroga zavjeta i temeljem takvih formula. U ve¢em dijelu ¢lanka slije-
dimo njegov prikaz, zbog sustavnosti, ali i izuzetnog odabira klju¢nih biblijskih tekstova.

4 Rije¢ rahiim u Starome zavjetu dolazi 13 puta, od toga je 12 puta sigurno projicirana na Boga, a
samo jednom kontekst dopusta da se rije¢ shvati kao ljudska karakteristika (Ps 112,4).

5 Rolf RENDTORFF, The Canonical Hebrew Bible. A Theology of the Old Testament, 623, 625.

6  Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
Cassale Monferrato, 2002., 104.

7  Ova interpretacija poc¢iva na jedinom tekstu koji u Starome zavjetu dopusta takvu interpretaciju,
sli¢no kao kod rijeci rahum (Ps 112,4).
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u Bozjim o¢ima, a preokret koji se ovdje dogada tic¢e se buduénosti
cijeloga ¢ovjecanstva.®

Knjiga Izlaska na prakti¢an nain osvjetljava nezasluZenost
milosti: Uzmes li svome susjedu ogrtac kao zalog, moras mu ga vra-
titi prije zalaska sunca, jer to mu je jedini ogrtac kojim omata svoje
tijelo, i u kojem moze leci. Ako zavapi k meni, uslisat ¢u ga, jer ja sam
milostiv (I1zl 22,25-26). Je li milost ovdje izvor nepravde — jer Bog
milostivo usliSava i vapaj duznika? Ne, ovdje vrijedi drugo nacelo:
pravda se ne moze uspostaviti novom nepravdom. Dakle, onaj koji
nije vratio svoj dug, a prema njemu je (u ime pravde) u¢injena nepra-
vda, moze vapiti k Bogu koji ¢e ga uslisiti — zato jer je Bog milostiv,
tj. njegova je dobrota neuvjetovana.

2.2. Istina (vjernost) i l[jubav

Unutar tvrdnje o Bozjem milosrdu u 1zl 34,6-7, nalazimo i
rijei vjernost, 'emet, 1 ljubav, hesed. RijeC hesed spada u vrlo bre-
menite rijeci 1 nije ju moguce prevesti samo jednom rije¢ju. U kon-
tekstu Knjige Izlaska njezino znacenje (rab hesed — bogat ljubaviju)
osvijetljeno je ulazenjem u suprotan koncept: spor na srdzbu. To je
ljubav, odnosno solidarnost kakvu poznaju rodbinski povezani lju-
di, hesed je spona koja povezuje pojedince u kolektivno ja, tamo
gdje viSe nema ja i ti nego mi.’ Koristi se u profanom i religioznom
rje¢niku, posebno u Psalmima (vise od 120 puta), gdje odjekuje kao
liturgijski refren (Ps 1361 118).

U paru s njom nas tekst donosi i rijeC 'emet, ¢ije znacCenje ide od
vjernosti, pouzdanosti do istinitosti. U kontekstu ljubavi 1 milosrda,
'emet oznaCava sigurnost, kao bitan aspekt ljubavi, koja sad dopusta
1 vremensku perspektivu bez kraja: ta je ljubav do vijeka, vijecna.
Rijec 'emet (vjernost, istina) dolazi u paru s rijeci hesed (ljubav, mi-
lost, dobrota) u 33 stiha u Starome zavjetu. Najcesce su u sintag-
mi (koju u hrvatskom obi¢no prevodimo dobrota i vjernost), a koja
oznacava sadrzaj Bozjega blagoslova, kako kod proroka (Mih 7,20:
Udijeli Jakovu vjernost svoju, dobrotu svoju Abrahamu, kako si se

8  Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
104.
9 Isto, 144.
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zakleo ocima nasim od dana iskonskih) tako 1 u mudrosnoj literaturi
(Izr 14,22: Koji snuju zlo, ne hode li stranputicom, a zar nisu dobro-
ta i vjernost s onima koji snuju dobro?). Posebno je indikativan tekst
proroka HoS 4,2: Nema vise vjernosti, nema ljubavi, nema znanja
Bozjega u zemlji, ve¢ proklinjanje i laz, ubijanje i krada, preljub
i nasilje, jedna krv drugu stize. HoSea nam anititetickim paraleliz-
mom pokazuje da je rije¢ 'emet antonim proklinjanju i lazi. To znaci
da ovdje odjekuje u svom temeljnom znacenju istina, kao predu-
vjet ljubavi kojoj je vrhunac znanje Bozje, poznavanje Boga, tj. pra-
vedan Zivot po Bozjim zapovijedima. Stoga pocetak HoSeina stiha
mozemo prevesti 1 ovako: nema vise istine... To nije samo retoricka
figura. Dimenzija istine u govoru o ljubavi (Bozjoj) posebno dolazi
do izrazaja u pokorni¢kim tekstovima. Pozivanje na Bozju ljubav
krece od osvjetljavanja istine o ¢ovjekovoj situaciji — koja je neri-
jetko obiljezena grijehom. Stoga pokornicki izri€aji 1 vapaji kre¢uci
iz svijesti o grijehu — istine o Covjeku, pripremaju ispovijedanje
BoZje ljubavi — istinu o Bogu.

2.3. Kontekstualno znacenje milosrda i milosti

Kontekst nam osvjetljava i konkretno znacenje milosrda: ono
je vjecno, za razliku od gnjeva koji je privremen; obnavljajuce je i
ne moze biti uvjetovano. Izdvajamo tekstove: U iskri gnjeva, na tren
sam ti sakrio svoje lice, ali s vjecnom ljubavlju tebi ¢u biti milosr-
dan (Iz 54,8); smilovat ¢u se na stanove njegove: na razvalinama
njegovim bit ¢e opet grad sazidan (Jr 30,18). Pocevsi od teksta iz 1zl
34, treba uociti da su odbacivanje 1 gnjev, tj. kaznjavanje vremenski
ograniceni na tren, na Cetiri generacije: ali krivca nekazZnjena ne
ostavlja, nego kaznjava opacinu otaca na djeci — cak na unucadi
do trecega i cCetvrtog koljena. S druge strane, milosrde je vjecno,
proteze se na tisucu koljena (I1zl 34,7).

O neuvjetovanosti Bozje milosti ¢itamo na primjeru Mojsija,
koji ¢e pregovarati s Bogom kao jedini preostali sugovornik Bozji,
jer nalazi milost u Bozjim ocima (1z1 33,12). Milost ostaje pridrzana
Bozjoj volji, o ¢emu svjedoci tekst 1zl 33,19: Bit ¢u milostiv prema
kome Zelim biti milostiv, i smilovat ¢u se onome kome se zZelim smi-
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lovati (1z1 33,19)."° 1zraz ne podsjeca slucajno na 1zl 3,14: Ja jesam
koji jesam. Ton 1 retoricka figura sugeriraju: Bog ¢e biti milostiv i
milosrdan, ali prema kome su milost i milosrde usmjereni — to ovisi
samo o njemu. To znaci da se BoZja milost ne podrazumijeva i njome
se ne moze raspolagati, Sto ¢e ostaviti nasu temu trajno otvorenom.
Koristenjem retori¢ke figure idem per idem, jedan od sugovornika
zeli zavrsiti raspravu, pri tome bez Zelje (ili mogucénosti) da poblize
objasni svoje razloge. Taj je postupak stran klasi¢noj grckoj retorici,
ali inherentan ponavljanjima obiljeZenoj biblijskoj retorici. Postupak
se odmice od racionalne argumentacije koja Zeli podastrijeti logi¢ne
razloge, no ovdje je opravdan samim sadrzajem razgovora, u kojemu
je predmet Bozje milosrde i milost: ono uvijek ostaje Cista i slo-
bodna Bozja odluka koju nije potrebno racionalno argumentirati.'
Ipak, biblijski tekstovi ne govore o kapricioznom i nepredvidljivom
Bogu: tome svjedoci opetovani zaziv molitelja u Psalmima koji su,
utemeljeni u sigurnosti spoznaje Bozjega milosrda, zazivali Boga
imperativom glagola hnn: Smiluj mi se (Ps 4,2; 6,3; 9,14..., ukupno
viSe od dvadeset puta).

2.4. Milosrde iz perspektive propasti

U Cetiri kljucna teksta nalazimo navedene izraze, milosrdan
i milostiv: J1 2, Jon 4, Neh 9 te Ps 86. Zajednicka im je nit iskust-
vo propasti koje se javlja bilo kao najava propasti, stanje grijeha,
ili drugo stanje odbacenosti. Propast je posljedica logike (ili meha-
nizma) ljudskoga ponaSanja — to je slobodan covjekov odabir koji
raste s Covjekovim udaljavanjem od Boga. Biblijski Covjek percipi-
ra propast kao neminovnu Bozju kaznu. U tom kontekstu posebno
snazno odjekuju rije¢i proroka, koji unutarnju povezanost grijeha i
nesrece otkrivaju u ¢asu nevolje.'? Ipak, najavljena propast nije po-

10 Treba uociti da se ovdje koriste i korijen #im i korijen hnn. Dakle, i milost i milosrde.

11 Usp. Jack LUNDBOM, God's Use of Idem per Idem to Terminate Debate, u: Harvard's Teologi-
cal Review, 71 (1978.), 193-201, ovdje 194. Sli¢ni se primjeri nalaze u Starom i Novom zavjetu,
npr. Est 4,16 1 Iv 19,22, gdje se figura koristi ne bi li se zavrsSila rasprava medu ljudima. S druge
strane, ako retoricki analiziramo Bozje govore o pravednosti i sudu, uo¢avamo da u tom kontekstu
Bozje djelovanje uvijek prati racionalna argumentacija i logican slijed postupaka. Usp. i Claus
WESTERMANN, Basic forms of Prophetic Speach, Philadelphia — Westminster, 1967., 97-98.

12 Irena AVSENIK NABERGOJ, Neki aspekti shvacanja grijeha, krivnje i kazne u Starom zavjetu, u:
Bogoslovska smotra, 76 (2006.), 820.
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sljednja Bozja rije¢, naime, on se moze predomisliti: Jona ¢e reci ti
se sazalis zbog propasti (Jon 4,2) te ¢e, u kontekstu knjige o Joni,
Bog od uni$tenja odustati zato $to je milosrdan. Joel takoder govori
o mogucnosti da se Bog predomisli, tj. nad najavljenim zlom razali
(J12,13).

U Psalmu 86 molitel; je iskusio veliku Bozju dobrotu jer navo-
di da ga je Bog spasio od podzemlja (5e'ol, r. 13). Pred oholicama $to
nasréu na njegov zivot, molitelj se poziva na milosrdnog i milosti-
vog Boga (r. 15). S obzirom na spomen prastanja ur. 5, vapaj ovoga
covjeka otkriva covjekov grijeh kao najvecu propast iz koje covjek
izlazi — po BoZjoj milosti.

Pokornicka molitva u Neh 9,6-37 obraca se Bogu oprosta (‘elo-
ah selihot) rije¢ima: ti si milosrdan i milostiv, Zele¢i ga podsjetiti na
obecanje oprosta. U tekstu je naglaseno: Bog nije unistio svoj narod,
mada ih je predao drugim narodima (r. 31), postedio ih je zbog veli-
kog milosrda.

U velikoj zahvalnici u Ps 103 BoZje milosrde otkriva se u
otpustenju grijeha. Na pocetku Psalma utvrduje se: on oprasta sve
tvoje krivnje. Izricaj se temelji na sigurnosti da je Bozji gnjev kra-
tkoga vijeka (r. 9) te da ne uzvraca mjere¢i nam grijehe 1 krivnje (.
10). Naprotiv, on ¢e udaljiti od nas nase grijehe koliko je istok daleko
od zapada (r. 12).

Zaklju€ujuéi, mozemo re¢i da je milosrde odgovor unutarn-
jem iskustvu pojedinca koji se nalazi u stanju krivice, patnje ili boli
(Dives in misericordia, 4). Opisi Bozjega milosrda u Bibliji retoricki
su otvoreni: pisac biljezi Bozje milosrde, ali ga teSko argumentira.
Primjerice, 1z 2. poglavlje; zatim spas iz izgnanstva (I1z 43,4; Pnz
6,4-8), s obzirom na to da proizlaze iz BoZje vjernosti i ljubavi, tj. iz
Boga samoga, ne donose drugoga (logi¢nog) objasnjenja.
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3. Bog je pravedan

Pravednost se u Starom zavjetu izrice rije¢ju tsdaqah i izvede-
nicama iz korijena tsdq, koje temeljno izri¢u harmoni¢ne odnose."
U stvarnosti, koja je obiljezena covjekovim grijehom, uspostavlja-
nje pravednosti nuzno ukljucuje pomirenje. Stoga teme pravednosti
1 pomirenja otvaraju veliku temu oprastanja jer pomirenje je moguce
samo ako netko nosi posljedice necijega grijeha. U Sirem kontekstu
1z1 32-34 govori se upravo o prastanju jer ulaze¢i dublje u tekst spo-
znajemo da Bog uzima na sebe grijeh naroda kako bi s tim narodom
mogao biti u zajednistvu.'

Kao rije¢ ljubav (hesed), i rijec ili koncept pravde (tsdq) Ce-
sto biva praéena rijeCju vjernost, tj. istina ("emunah, e'met)."”> Stoga
zakljucujemo da se istina i pravda takoder ocituju zajedno. Ne radi
se o pravdi koji bi zadovoljila samo formu ve¢ se radi o intervenciji
koja je pravedna ba$ zato Sto otkriva istinu, razotkrivajuéi namisli
ljudskih srdaca. I Gospod nece oklijevati niti ¢e odgadati, dok ne sa-
tre bedra nasilnicima i ne osveti se narodima, ne iskorijeni mnostvo
oholica i ne slomi Zezlo opakima, dok ne plati svakome po djelu nje-
govu i ne prosudi cine ljudske prema namisli njihovoj (Sir 35,19-22).

Pravda nije apstraktan pojam utopistickoga svjetonazora vec
konkretan zahtjev tenzijama obiljezene egzistencije.'® Zato je pra-
vda u knjizevno-umjetni¢kom, liturgijskom izriaju Svetoga pisma
zahtjev vapaja koji je upucen pred Bogom, izravno Bogu kratkom

13 Korijen u Starome zavjetu nalazimo oko 523 puta, najéesce u prorocima, posebno kod De-
uteroizaije, u Psalmima i mudrosnoj knjizevnosti. Vidi: B. JOHNSON, #sdq, u: Johaness G.
BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY (ur.), Theological Dictionary of
the Old Testament, X11, 243.

14 Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
72, 155.

15 Od 20-tak primjera, koje vaznima ¢ini izjednacavanje, tj. paralelizam pojmova, izdvajamo: Ez
18,9: po mojim naredbama hodi i cuva moje zakone, postupajuci po istini — taj je zaista pravedan
i taj ce zivjeti, rijec je Jahve Gospoda; Ps 85,12: Vjernost ¢e nicat’iz zemlje, Pravda ¢e gledat’
s nebesa; Ps 89,15: Pravda i pravednost temelj su prijestolja tvoga, ljubav i istina koracaju pred
tobom; 1z 48,1: Cujte ovo, kuco Jakovljeva, vi koji se zovete imenom Izraelovim i koji ste izisli iz
voda Judinih! Vi koji se Jahvinim imenom kunete i slavite Boga Izraelova, ali ne u istini i pravdi.

16 U enciklici Spe Salvi, paragraf 44, pitanje pravde definira se kao klju¢no pitanje pred povijescu
i pred samim Bogom. Usp. BENEDIKT XVL., Spe Salvi — U nadi spasSeni. Enciklika vrhovnog
svecCenika biskupima, prezbiterima i dakonima, zavjetovanim osobama i svim vjernicima laicima o
kr§¢anskoj nadi (30. 11. 2007.), Dokumenti 149, Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008.
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rijecju zasto?'” Zasto Bog, koji je obecao dobrotu i vjernost, dopusta
patnje? Mnogi psalmi zapo€inju upravo tim pitanjem (Ps 10,1; 22,1;
74,1.11) koje kulminira u zahtjevu: poZivi me zbog svoje pravednosti
(Ps 143,11); ili Ps 71,2: U pravdi me svojoj spasi i izbavi. Molite-
lj opisuje iskustvo ostvarenja pravednosti kao pomoc¢ (tesu'ah, Ps
71,15), kao iskustvo spasenja.'® Pravednost i spasenje, Bozja inter-
vencija u korist onoga koji trpi pojasnjene su i paralelnim izri¢ajima:
'emunah, e'met, hesed: Tvoju pravdu necu kriti u srcu, kazivat ¢u
vjernost tvoju i tvoj spas. 1ajit necu dobrote tvoje, ni tvoje vjernosti
velikoj skupstini (Ps 40,11). Pravda je (u pjesnickom izri¢aju vjerni-
kova iskustva) izjednacena s vjernoscu, ljubavlju 1 istinom.

Osim tekstova Staroga zavjeta koji ispovijedaju pravednoga
Boga, u nadi u spasilacku BoZju pravednost §to pomaze i smjera na
buduénost, vazni su i tekstovi u obliku pokajnickih, penitencijalnih
molitava (Ezr 9, Neh 9, Dn 9) koje literarno upucuju na beznadne
babilonske okolnosti. Slicno kao i vapaj za milosrdem, 1 BoZja se
pravednost ispovijeda u kontekstu ispovijedanja vlastitih grijeha.
Velika pokorni¢ka molitva u Ezr 9 zavrSava ispovijeséu: Gospodi-
ne, Boze Izraelov, ti si pravedan... evo nas pred tobom s grijehom
svojim! Zaista ne bismo zbog njega smjeli stajati pred tobom! (Ezr
9,15). Svjestan da pred pravednim Bogom ne mogu stajati u grijehu,
Ezra kasnije uvodi imperativ korjenite i teSke promjene.'” Praved-
nost, dakle, inzistira na promjeni.

Tvrdnja ti si pravedan, ispovjedena je u velikoj pokornickoj
molitvi u Nehemiji 9, koja ¢e retrospektivno interpretirati Bozja
djela u povijesti Izraela od obecanja Abrahamu, kao djela Bozje
pravednosti.?’ Jer ti si pravedan (r. 8) ovdje znaci Zelis spasiti. Isti
izri¢aj ponavlja se 1 kod spomena tragi¢ne sudbine Bozjega naro-
da (r. 33), kad se pogled upravlja od kazne prema vjernosti Bozjoj.
Pravednost je i u ovome tekstu povezana sa spasenjem: ¢injenica da
je narod opstao unato¢ svojim grijesima, ali 1 svijest o tome da je
prociséen nevoljama — razlozi su za ispovijedanje pravde. Praved-

17 Rolf RENDTORFF, The Canonical Hebrew Bible. A Theology of the Old Testament, 630.
18 Isto, 631.

19 Promjena Ce se ticati svake obitelji (moraju otpustiti Zene strankinje).

20 Usporedi sa sljedecim tekstovima: Post 15,6; 1 Mak 2,52; Rim 4,3.
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nost je specifi¢ni izri¢aj dobrote koja osvjetljava stvarnost ¢ovjeka
ili naroda te on spoznaje svoje palo dostojanstvo.

U svim trima pokorni¢kim molitvama ispovijest vjere u pra-
vednog Boga nalazi se u dvostrukom kontekstu, izmedu grijeha (kri-
vnje) 1 milosrda.?! S jedne strane, dominira motiv ispovijedi grijeha
zajednice (Ezr 9,15; Neh 9,33; Dn 9,15), koja je Boga nakon toga
proglasavala pravednim (usp. 1 Kr 8,33; 2 Ljet 12,6; Tuz 1,18). S
druge strane, u pokornickim je molitvama uvijek izreCena svijest o
BoZjem milosrdu. Molitelj vjeruje da se Bog brine za svoj Savez te
mu se obraca kao Bogu milosrda i oprosta (Dn 9,9) 1 na kraju kaZze:
ne molimo te temeljeci se na svojoj pravednosti, nego na tvom veli-
kom milosrdu (r. 18).

Bozja pravednost i Bozje milosrde konvergiraju jer je praved-
nost, ba§ kao 1 milosrde, utemeljena u istini i ljubavi. U Psalmima
1 Deuteroizaijinim testovima svjedo¢imo sintezi milosti i pravde:
Milostiv je i pravedan Gospodin, Bog nas je milosrdan (Ps 116,5;
sli¢éno 1 Ps 112,4). Bozja pravednost i njegova dobrota medusobno se
pojasnjavaju sinonimnim paralelizmom: Pravedan si Gospodine na
svim svojim putevima, i dobar (hasid) u svemu sto cinis (Ps 145,17).
Rendtorff s pravom uocava najjacu sintezu kod proroka Izaije, koji
izjednaCava pravednost i spasenje: Gospodin, jedini Bog, jest Bog
pravedan i spasitelj (‘el caddiq umosia’, 1z 45,21).2

U Novome ¢e zavjetu tema pravednosti (dikaiousyne) domini-
rati Poslanicom Rimljanima i Matejevim evandeljem. Matej ¢e po-
sebno u Govoru na gori, ali 1 u opisima ljudi koji su definirani kao
pravedni, profilirati znacenje: traZiti pravednost znaci traziti Bozju
volju.

3.1. Kazna i milosrde

Svjedocanstvo o sinajskom Bogu milosti i milosrda iz Knjige
Izlaska specificno je po tome Sto uvodi opis kazne i kaznjavanja:
iskazuje milost tisucama, podnosi opacinu, grijeh i prijestup, ali
krivca nekaznjena ne ostavlja, nego kaznjava opacinu otaca na djeci

21 Rolf RENDTORFF, The Canonical Hebrew Bible. A Theology of the Old Testament, 631-632.
22 Isto, 632.
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— cak na unucadi do trecega i cetvrtog koljena (1z1 34,7). Rendtorff
precizira: milosrde i milost BoZja mogu se shvatiti iz tenzije, iz ono-
ga Sto Covjek percipira kao silu koja kaznjava.*

Bog otpusta grijehe neizmjernom broju (Pnz 7,9 govori o tisu-
¢u generacija) i BoZje milosrde ima zadnju rijec, ali ne ostavlja pre-
kr§aje zakona nekaznjenima: nista ne ostavlja nekaznjeno. Ps 30,6:
njegov je gnjev samo na tren, ali njegova je dobrota za cijeli Zivot.
Molitelj u Hab 3,2 stapa slike: U gnjevu sjeti se tvojega milosrda.
I prorok nesretne ljubavi HoSea (2,23) navijesta da ¢e ona kojoj je
prvo ime lo’ ruhamah (ne-mila) u buduénosti biti preimenovana u
ruhamah, ljubljena, ona koja je zadobila milosrde. S obzirom na to
da je na kraju uvijek Bozje milosrde, smisao kazne profilira se kao
prociscenje, a ne unistenje.

4. Pravednost, lJjubomora i gnjev

Koncept pravednosti priziva svijet propisa i zakona, zato izne-
naduje povezanost sa slikama ljubomore i gnjeva koje, osim $to pri-
padaju semanti¢kom polju emocija, mogu predstavljati i slabo kon-
trolirano ponaSanje. Ipak, povezanost s emocionalnim iskustvima
potvrduje bitnu dimenziju biblijskoga poimanja pravednosti: pra-
vednost je pitanje ljubavi. Bog s ¢ovjekom ulazi u odnos ljubavi, a
ljubav trazi ekskluzivnost; ovo nas shvacanje vodi do drugoga lica
povrijedene ljubavi — ljubomore.?* Bog je ljubomoran (‘e/ ganna’, 1z1
20,5; Pnz 5,9; Jos 24,19), tj. Bog je revan za svoje. U Dekalogu je
zabranjeno Stovanje drugih bogova ili idola, 1 svako odstupanje od te
zapovijedi izazivat ¢e ljubomoru Bozju (gn’, Br 25,11; Pnz 29,19) i
njegov gnjev (Pnz 9,19; 29,26). Ljubomora Bozja usmjerena je pre-
ma vlastitom narodu te moze biti izrazom Bozje strasti za dobrobit
naroda (Ez 39,25). Izaija ¢e u velikoj metafori Boga kao ratnika ('is
milhamot, covjek ratnik) re¢i kako Bog budi svoju revnost (1z 42,13),
zaogrnuo se pravednoscu kao oklopom, odjenuo S§tit spasenja i ovio

23 Isto, 627.
24 Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
34.
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ljubomorom kao plastem (Iz 59,17). U drugoj metafori o ljubomori 1
gnjevu govorit ¢e se kao o vatri (Pnz 4,24; Sef 1,18; Ps 79,5).

BoZja ljubomora nije hirovita, ona je motivirana nepravdom,
krSenjem prve i druge zapovijedi, zato je prorocko tumacenje pre-
poznalo povezanost BoZje ljubomore s BoZjom svetoS¢u. Proroci
¢e pokazati da svako Bozje djelovanje koje ¢ovjek percipira kao
iskaz ljubomore, sadrzi u sebi i1 sjeme preobrazbe, preokreta. Dan
Gospodnjega gnjeva, u kojem ¢e vatra ljubomore progutati sve (Sef
1,18; 3,8), bit ¢e istovremeno dan vatre procis¢enja, nakon ¢ega Bog
ostavlja ostatak Izraelov, proc¢is¢en, ponizan i siromaSan narod koji
¢e se oslanjati na Bozje ime.

Na ¢emu se temelje izricaji o BoZjoj ljubomori koja rezultira
gnjevom? Polazna je tocka povijesno iskustvo nesrece, unistenja, na-
kon kojega slijedi preispitivanje i interpretacija.” Proroci naslucuju,
zbog svetosti BoZje revnost se opetovano okrece protiv Izraelove
nevjere. Nesreca je interpretirana kao ljubomora BoZja — u potpu-
nosti usmjerena na ponovno uspostavljanje odnosa, kako bi Izrael
ponovno postao njegov narod, u obliku ostatka. To ¢ini razliku: lju-
bomori nije cilj unistenje ve¢ proc¢is¢enje. Antropoloski, treba uzeti
u obzir da ljubomoran moze biti samo onaj kome je stalo: onaj koji
je ravnodusan, ne pokazuje ljubomore.*

5. Covjek pred zahtjevom pravde i milosrda

Iako je pozvan biti ¢ovjekom pravde, istine 1 milosrda, cjelo-
kupna ¢ovjekova povijest, skicirana antropologijom biblijske pra-
povijesti 1 povijesti, svjedoci o ljudskim potesko¢ama u shvacanju,
prihvacanju 1 primjeni zahtjeva pravde, istine 1 milosrda. Sva tri za-
htjeva pretpostavljaju edukaciju, poznavanje zakona i modela dje-
lovanja, ali i empatiju, odnosno odgoj srca za suosjecanje s drugom
osobom.

Pedagogija Staroga zavjeta, u skladu s vremenom 1 prostorom
u kojemu sam tekst nastaje, stavlja pred ¢ovjeka jasne zapovijedi

25 Takve su nesrece, primjerice, uniStenje Samarije, 721; unistenje Jeruzalema, 587 itd.
26 Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
34.
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(a zakon je dar BoZzji) koje ureduju odnose s drugim ljudima. Ipak,
Novi zavjet, posebno Matejevo evandelje, jo§ jace naglasava kako
je zahtjev pravednosti pred ¢ovjeka stavljen kao posljedica BozZjega
milosrda. Zato $to je Bog ¢ovjeku milostiv i milosrdan, ¢ovjek mora
biti pravedan (dikaious).”” Biblijski pojam pravednosti nadmasuje
klasi¢nu Sokratovu definiciju, po kojoj je pravednost dati svakomu
Sto mu pripada.®® Biblijski pojam pravednosti, izre¢en grékom rijec-
Ju dikaiousyne, podrazumijeva harmoni¢ne odnose s Bogom, samim
sobom, drugima, svijetom, cjelokupnim stvorenjem. Pavlova je defi-
nicija u Rim 3,20-24 najobuhvatnija jer pravednost definira kao dar
Bozjeg milosrda.”

6. Odnos proroka prema istini

Tekst iz 1zl 34,6-7 u svom Sirem kontekstu (poglavlja 32-34)
predstavlja literarnu 1 psiholosku studiju o ponaSanju u slu€aju pri-
jestupa. U poznatoj zgodi o izradi zlatnog teleta, kad narod na Si-
naju upada u grijeh idolatrije, profiliraju se dva glavna lika. Mojsije
jasno prepoznaje prijestup, opominje narod (zastupajuc¢i Boga pred
narodom) te kasnije zagovara narod pred Bogom (zastupajuc¢i narod
pred Bogom). Time se Mojsije otkriva kao ¢ovjek pravde jer uocava
prijestup, covjek istine jer ne skriva narodu istinu o teZini njihova
postupka. Takoder je Mojsije Covjek Jjubavi jer trazi BoZju milost i
milosrde za taj isti narod. Ako Aronovo ponasanje u toj istoj situaciji
vrednujemo temeljem BoZje samoobjave, vidimo da Aron pada na
sva tri ispita: neosjetljiv je za pravdu jer ne vidi prijestup, bez osje-
¢aja je za istinu — jer ne otkriva narodu njihovo palo stanje, i bez lju-
bavi je — jer ne pokuSava obraniti narod. Za razliku od Mojsija, Aron
ne zastupa Boga pred narodom, i ne zastupa narod pred Bogom.*

27 ...da budete sinovi svoga Oca koji je na nebesima, jer on daje da sunce njegovo izlazi nad zlima i
dobrima i da kisa pada pravednicima i nepravednicima (Mt 5,45); usp. ...budite milosrdni kao sto
Jje Otac vas milosrdan (Lk 6,36).

28 Prema Cetvrtoj knjizi Platonove Republike.

29 Barbara REID, Which God is With Us, 381, br. 2.

30 Gianni BARBIERO, Dio di misericordia e di grazia. Rivelazione del volto di Dio in Esodo 32-34,
57-59.
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Kriterij za vrednovanje njihovih postupaka jest istina o
covjekovu dostojanstvu. Aron prihvaca idolopoklonicke Zelje naro-
da, ne ispravlja ih, ne kori ih. Njegovo ponaSanje nije u skladu s
njegovom pozicijom — naime, percipiraju ga kao vodu. TeZinu takve
neodgovornosti najbolje osvjetljava Ez 33,8: Reknem li bezbozniku:
Bezboznice, umrijet ces! — a ti ne progovoris i ne opomenes
bezboznika da se vrati od svojega zloga puta, bezboznik ¢e umrijeti
zbog svojega grijeha, ali krv njegovu trazit ¢u iz tvoje ruke. Narator
Izlaska ¢e naglasiti: ta Aron ih je pustio da padnu u idolopoklonstvo
medu svojim neprijateljima... (1z1 22,25).

Prorok mora osvijetliti covjeku njegovo palo stanje: jer spoz-
naja o naruSavanju vlastita dostojanstva prvi je korak otvaranju
Bozjem milosrdu. Prorok to moze jer, poput Mojsija, provodi vrije-
me s Bogom.*' On je nositelj milosti, odnosa s Bogom zbog kojega
Bog ostaje svojim milosrdem prisutan medu narodom. S druge stra-
ne, onaj koji prije¢i spoznaju palog ¢ovjekova dostojanstva, stavlja
se izmedu Covjeka i BoZje pravednosti jer covjeku uskracuje istinu.

7. Tko je pravedan ¢ovjek?

Pravedan, ili opravdan, ¢ovjek dostojan je Boga. Njegove su
karakteristike u Starome zavjetu definirane u odnosu na Bozji zakon;
Psalam 1 izreci ¢e to trima ne: ne slijedi savjet opakih, ne staje na
putu gresnickom, ne sjeda u zbor podrugljivaca. Pozitivan izri¢aj
slijedi u retku 2: uzZiva u zakonu Gospodnjem i o Zakonu njegovu
razmatra dan i no¢. Ps 15,2 pripustit ¢e u BoZju prisutnost samo
onoga tko Zivi Cestito, koji ¢ini pravicu, i istinu iz srca zbori. Put do
pravde je Zakon, pravda objavljena po Zakonu jest sama istina, ona
sigurnost na koju se vjernik doista moze osloniti. Pravda je tvoja
pravda vjecita i Zakon tvoj sama istina (Ps 119,142). Iako ¢e Novi
zavjet pojasniti da opravdanje biva po milosti,** jasno je da se pra-
vednost ljudska gradi poStivanjem Bozjih zapovijedi, medu kojima
je najveca zapovijed ljubavi. Kad bi ¢ovjek mogao savrSeno i radi-

31 Isto.
32 Usp. Gal 3,11: 4 da se pred Bogom nitko ne opravdava Zakonom, ocito je jer: Pravednik ée od
vjere Zivjeti.
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kalno Zivjeti zapovijed ljubavi, njegova pravednost ne bi bila usmje-
ravana zakonima. U stanju nesavrSenosti 1 neodgojenosti, Covjeku
ostaje Zakon, koji ga odgaja i vodi. Zakon jam¢i pravo i pravdu, a
njihov je preduvjet istina, zato je nepoStivanje istine prvi korak u po-
tiskivanju prava i1 pravde: Tako je potisnuto pravo, i pravda mora
stajati daleko. Jer na trgu posrnu istina i poStenju nema vise pristu-
pa (1z 59,14).

8. Pravda i milosrde, jesu li istovjetni?

Prema enciklici Dives in misericordia, nisu. Ali i pravednost i
milosrde, kao djelo i1 volja BoZja, imaju za cilj Covjekovo spasenje.
Pravednost ¢e otkriti objasnjivu stranu BoZjih o¢ekivanja, a milosrde
¢e otkriti postupke bezuvjetne i zato ponekad neobjasnjive BoZje
ljubavi.

Enciklika Dives in misericordia, poglavlje 4, naglasit ¢e kako
je milosrde razli¢ito od pravde, ali nije u suprotnosti s pravdom jer
ljubav po prirodi iskljucuje mrznju prema onome kome se jednom
darovalo, nihil odisti eorum quae fecisti (Mudr 11,24).> Ove rijeci
otkrivaju dubok temelj pravde i milosrda Bozjega te se u poglavlju
5 iste enciklike, prispodobom o milosrdnom Ocu (Lk 15), otkriva
sadrzaj boZanskoga milosrda, po stanju duse rasipnoga sina. U pri-
spodobi se podrazumijeva: sin, koji je iskusio Ocevo milosrde, mo-
rao je do¢i do dvije spoznaje, koje jedna drugu uvjetuju. Jedna mu je
pravedno osvijetlila njegovo poruSeno dostojanstvo, ocrtano hranom
za svinje. Druga je spoznaja spoznaja milosrdne Bozje ljubavi. I to
je vrhunac na kojemu zapocinje novo stvaranje ¢ovjeka: prepoznati
ponovno svoje sinovsko dostojanstvo, zbog kojega se Bog kao Otac
svojim milosrdem uvijek 1 sve viSe otkriva, oprastaju¢i svaku krivn-
ju. Zato je milosrde, a ne zakon, konacan horizont ostvarenja svake
pravde: najvece je blago covjekovo bogosinovsko dostojanstvo koje

33 Usp. IVAN PAVAO I1., Dives in misericordia — bogat milosrdem. Enciklika o Bozjem milosrdu
(30. 11. 1980.), Krs¢anska sadanjost, Zagreb, 1994.
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9. Iskljucuju li se pravednost i milosrde?

Potrebna je velika razboritost i1 istanCana empatija kako se
Citatelj 1 vjernik ne bi izgubio u ovim rije¢ima i slikama Boga. One
su teske, povlace sa sobom velike emocionalne odgovore, stoga zah-
tijevaju osobnu uravnotezenost jer otajstvena stvarnost bozanskog
ostavlja vjernika u trajnom trazenju, unato€ trajnom nastojanju da se
Boga upozna i s Bogom bude. Samo ¢e covjek koji se trudi upoznati
Boga, istinu i pravdu; nastoje¢i na putu kreposti, mo¢i ¢e prepoznati
1 grijehom naruSeno ¢ovjekovo dostojanstvo, 1 biti s njime pravedan
u zahtjevu istine, ali milosrdan u stavu.

Stari 1 Novi zavjet uce da Bog ne podnosi grijeh zato $to je
svet, te poziva na obracenje i pomirenje. Instrumenti obracenja i po-
mirenja su razni, imaju svoj redoslijed i smisao, kao dio dobrog i
uredenog svijeta; u tom kontekstu kaznjavanje krivca, po kazni koja
je primjerena njegovu nedjelu, ne proturjeci ljubavi Bozjoj. Na-
protiv, ljubavi pripadaju prije svega priznanje istine — Sto otkriva
naruseno dostojanstvo, a potom kazna i ispravljanje, kao rehabilita-
cija dostojanstva. Enciklika Caritas in veritate navodi kako ljubav
liSena istine postaje praznom ljuskom koja se puni kojecime, sve
dok ne postane suprotnost ljubavi samoj.** Ista je stvar i s Bozjim
milosrdem: kada ga se zaziva, a ne zeli se gledati istinu, poimanje
milosrda se izvrce.

Ako netko Zeli nedjelo prekriti nazovimilosrdem, preskace
vazne zahtjeve pravednosti koje pred ¢ovjeka stavljaju razum i obja-
va, pa 1 samo milosrde. Takvo ponasanje najceS¢e nije motivirano
pravim milosrdem ve¢ nekom vrstom idolatrije u kojoj je Bozja slika
zamijenjena vlastitom, ili pak manjkom vjere u proc¢is¢ujuéu snagu
istine. Prema biblijskoj teologiji Starog i Novog zavjeta, i jedna 1
druga navedena motivacija od vjernika traze preispitivanje svojega
odnosa prema prvoj zapovijedi.

34 Usp. CV, br. 3.
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RIGHTEOUS AND MERCIFUL GOD

Summary

The righteousness and compassionate love of God are two key
koncepts of God's revelation and autorevelation through both Old
and New Testament. Their importance and relevance are confirmed
by the number of occurences of these motives, but also by an ethical
and theological dilemma which can eventually rise from the tension
between love and justice. The aim of the article is to give a biblical-
theological synchronical review of the themes of love and righteo-
usness, in order to show that God's compassionate and saving love
is revealed through the entire Old Testament, as well as to show that
the demand of the truth is inherent in any accomplishment of justice
and compassion.

Key words: righteousness, compassionate love, grace, truth,
Moses, Aaron, guilt, sin.



