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Sazetak

Otkrivajuéi vaznost nove evangelizacije u poslanju Crkuve,
autor u svojem radu nastoji prikazati ulogu liturgije u samom
procesu evangelizacijskog djelovanja. Slijedeéi misao pape
Benedikta XVI. izrecenu u dokumentu osnutka Vijeéa za novu
evangelizaciju Ubicumque et semper, autor pokusava pronadi
mjesto liturgiji i njezinu teoloSkom izricaju koji predstavlja
svojevrsni kompendij ozivotvorenja nove evangelizacije. Tako
kroz pojedine neuralgicne tocke s kojima se susreée proces nove
evangelizacije, poput modernog shvaéanja vremena, sekularizma
koji mijenja znacenjsku vrijednost obrednosti, kulturoloSkog i
socioloskog aspekta asimilacije suvremenog drustva, problema
gubitka osjeéaja za sveto, infantilizma vjere, autor prepoznaje
liturgiju kao iskustveni odgovor na suvremena trazenja i kao trajni
korektiv poslanja nove evangelizacije. Zbilja po kojoj postajemo
dionici Kristova djela spasenja omogucuje nam i svjezinu koraka
u navjestaju evangelizacijskog pologa.

Kljuéne rije¢i: nova evangelizacija, liturgijsko vrijeme,
liturgijska obrednost, liturgijska kultura, liturgijska antropologija,
liturgijska pedagogija

Uvob

Papa Benedikt XVI. svojim apostolskim pismom u obliku
“Motu proprio” Ubicumque et semper' kojim je osnovao ‘Vijece

! U cijelom radu kad isti¢emo govor pape Benedikta XVI. misli se pritom na: Papa

BENEDETTO XVI., Lettera Apostolica in forma di “Motu Proprio” Ubicumque
et semper, con la quale si istituisce il Pontificio Consiglio per la Promozione
della Nuova Evangelizzazione (21 settembre 2010.) u: http://www.vatican.va/
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za promicanje nove evangelizacije’, donosi jasne smjernice i
odvazne pocetne korake na dugom i teSkom putu ostvarivanja
nove evangelizacije. Isticu¢i obvezu navijeStanja Kristova
evandelja kroz zivot svih kr§tenika, Papa zapocinje od Krista kao
prvoga evangelizatora koji je jepotom svoje rijeci zahvatio Zivote
ucenika. Poucena primjerom Krista, Crkva je za svoje poslanje
uvijek zahtijevala nove oblike i programe navjeStaja koji su bili
uvjetovani mjestom, situacijom i povijesnim trenutkom. Upravo
nas na takvo proucavanje drustva i njegovih uvjetovanosti potice
Benedikt XVI. i to drustva i kultura koje su stoljecima izgledale
prozete Evandeljem, a sada su cjelovito izmijenili sliku naSeg
prihvacanja svijeta. Ogroman napredak znanosti i tehnologije,
proS§irenje mogucnosti zivota i prostora individualne slobode,
promjene na ekonomskom polju, kretanje stanovniStva s
tendencijom stvaranja novih kulturnih ozracja, gubitak osjecaja
za sveto i samih temelja zivota vjere §to covjeka nuzno dovodi
do stvaranja slike o sebi kao gospodaru vremena, infantilizam
vjere koji odvodi u zivot izvan kr§éanskog prostora, isklju¢ivanje
Boga iz vaznih trenutaka Zzivota, pa sve do sinkretizma koji
nude pojedine sekte i ubrzanog sekularizma bez svojeg jasnog
temelja, svjedoci su te promjene koja ocekuje stalno trazenje
odgovarajucih sredstava i odgovarajuceg jezika za novi navjestaj
vjere.

Upravo je Drugi vatikanski koncil odredio Crkvi zadatak
oCitavanja znakova vremena,? §to ona vjerno i ¢ini u suradnji
teolo§kih disciplina s ostalim bilo humanistickim, dru§tvenim,
prirodoslovnim ili pak tehni¢kim znanostima. Tako ¢e, primjerice,
mnoge teolo§ke discipline pronaci svoj locus theologicus u
programu djelovanja Crkve kroz pokret nove evangelizacije:
moralna teologija na podru¢ju znanstvenog napretka u
tehnolo§kom, medicinskom ili komunikologijskom smislu;
fundamentalna teologija u okvirima susreta sa sekularizmom
i sinkretizmom; dogmatska u pronalazenju novog govora vjere
prihvatljiva suvremenom c¢ovjeku; biblijska u polaziStima

holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl 20100921 _
ubicumque-et-semper_it.html (6. 7. 2011.). Sluzbeni hrvatski prijevod joS nije
objavljen, no nesluzbeni se moze pronaci u: http://www.paxtibi.net/?p=1583
(6.7.2011.).

2 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o
Crkvi u suvremenom svijetu (7. XII. 1965.), br. 4, u: Dokumenti, Zagreb, 2002.
(dalje: GS).
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utemeljenima na Kristovu poslanju apostola; katehetika pak na
podrucdju konkretnog navjestaja unutar kateheze. No, opravdano
se smijemo upitati gdje je mjesto teologiji liturgije i ima li ona §to
0 ovome reci?

1. LITURGIJSKO VRIJEME: KORISNA NEKORISNOST

Odgovor je ocekivano potvrdan, ali je potrebno spomenuti
kako se vrlo rijetko isti¢e vaznost i uloga liturgije u tom procesu
koji zahvaca ¢itavu Crkvu. Liturgija ima svoje specificno mjesto
u kr§éanskom drustvu i vremenu, te ona prema Matuli¢u, c¢ak
“treba stajati u sluzbi tumacenja znakova vremena” buduci da
u sebi nosi prostor djelatne i posadasSnjene (hic et nunc) objave
Boga i njegova spasenjskog djelovanja. No, i tu je potrebno
tocnije i preciznije odredenje pojma liturgije, kao i vremena
kakvog ona poznaje. Ako Zelimo znakove vremena poistovjetiti
i sa suvremenim shvacanjem vremena, nuzno se dovodimo u
prostor konfrontacije sa samom liturgijom i njezinim shvacanjem.
Suvremeno, naime, shvacanje vremena djeluje po jednostavnom
i jednostranom nacelu: ‘Time is money’ (‘Vrijeme je novac’), ¢ime
se zeli istaknuti kako je jedini kriterij vrjednovanja vremena
profitabilnost. Takvo nedostatno shvacanje vremena predstavlja
za cjelokupnu teologiju, a posebno za liturgiju koja u sebi nosi
pecat Vjecnoga, problem preko kojega se ne moze prijecii kojemu
je nuzno nadi ispravno utemeljenje i pravilno usustavljenje u
konkretni govor istinitosti.

Liturgija sa svojim slavljem koje se dogada u vremenu
biva svjedokom, po svojoj naravi kao bogoljudski ¢in Kristova
svecenickog djelovanja, dolaska punine vremena u Bozjem Sinu
koji silazi iz vjec¢nosti (usp. Gal 4,4). Ta punina vremena pak
biva svjedokom zahvata Vjecnoga i njegove vremenitosti koja je
nemjerljiva (bududi da vjecnost u sebi ne nosi mjere), unutar
naSeg vremenski mjerljivog i iskustveno prolaznog svijeta. U
vjecno koje se ocituje u neprestanom “sada” (nunc et hodie) unosi
se po liturgijskom slavlju onaj vremeniti “sada”, te se tako dogada
‘cudesna razmjena’ (admirabile commertium) vremenitog u vjecno
i vjecnog u vremenito, tj. vriemenito pripusta mjesto vjeCnom, a
vjecno pak biva dohvatljivo unutar vremenitog, te samim time

3 Tonéi MATULIC, Metamorfoze kulture. Teoloko prepoznavanje znakova vremena

u ozracdju znanstveno-tehnicke civilizacije, Zagreb, 2009., str. 62.
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postaje i iskustveno. Liturgija, dakle, koja posjeduje u svojoj
naravi vjecnu dimenziju nosi jedino ispravno odredenje kriterija
vremenitosti. Vjeénost zapravo postaje kriterij promatranja
sadas$njosti i povijesti. VjeCnost je, StoviSe, kako tvrdi Jacob
Taubes, “izvor vremena i povijesti.”* Zato nam upravo vjecno
pomaze unutar shvacanja trostupnjevitog vida vremena, buduci
da ona i pro§lost i sadasnjost i buducénost promatra u vjecnom
“sada”, te se iz toga izvora dade ocitati smisao naSe molitve
sadasSnjeg trenutka za proSle dogadaje (osobito za preminule)
i buduce dogadaje koje povjeravamo providnosti Vjecnoga.

Kako vidimo iz navedenog, liturgijsko ispravno shvacanje
vremena uvodi nas u njegovo novo vrjednovanje. “Crkva u
liturgiji zivi vjecnost i tako vjeéno§céu preobrazava vrijeme.”>
Takvo nas, u potpunosti eklezijalno poimanje vremena, obasipa
novosScéu slavljenja vjere. Suvremenost svijeta obiljezena
‘ropskim’ tumacenjem vremena po principu korisnosti, liturgija
sa svojim blagdanskim slavljima, prema Crncevicu, suprotstavlja
“nekorisnost vremena.”® Liturgija, kako vidimo, svoje vrijeme ne
vrjednuje kroz njegovu korisnost, nego kroz njegovu svrhovitost,
odnosno ucinkovitost. Pritom, uc¢inkovitost ne treba promatrati
unutar anabatske (uzlazne), nego katabatske (silazne) dimenzije
koja istice Bozje spasenjsko djelovanje dogodeno jednom u
vremenu. Dakle, iskoristivost vremena koje nudi svijet i ¢iji je
jediniitemeljni kriterij uspjelostiiispunjenosti vremena, liturgija
Crkve suprotstavlja vremensku neiskoristivost slavljenja vjere
koja svoj temelj pronalazi u punini vremena koja je obiljezena
uvremenjenjem Vjecnoga. Upravo neiskoristivost liturgijskog
vremena svjedoc€i o njegovoj korisnosti, ¢ak, StoviSe, o njegovoj
potrebitosti.

Unutar takvog poimanja vremena koje izrasta iz teologije
liturgije moze se pronaci u potpunosti adekvatan, temeljit i istinit
odgovor koji u svojem navjesStaju mora imati nova evangelizacija.
Bez ovakvog poimanja vremena, koje je utemeljeno ne samo
na biblijskoj istini, ve¢ i na crkvenoj predaji koja je nositelj
istine, a svoje izvoriSte ima u zbilji slavljenih otajstava, svaki
govor nove evangelizacije upada u opasnost poistovjecivanja i

4 Jacob TAUBES, Zapadna eshatologija, Zagreb, 2009., str. 12.

Ante CRNCEVIC - Ivan SASKO, Na vrelu liturgije. Teolo§ka polazista za novost
slavljenja i zivljenja vjere, Zagreb, 2009., str. 319.

6  Ante CRNCEVIC - Ivan SASKO, Na vrelu liturgije, str. 315.
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neautenti¢nosti te uvodi u prostor magljenja identiteta zivljenja
vjere. Nova evangelizacija treba jasnom aksiomu suvremenog
poimanja vremena bastinjenog joS iz daleke antike “sve tece”
(Heraklit) suprotstaviti aksiom “sve istjece”, i to iz jednoga Izvora
koji pocetka i kraja nema, koji je vjecni. Upravo zato liturgiju,
kao izraz VjeCnoga u vremenitome, mozemo promatrati pravim
istokom zivota Crkve, a time i istokom djelovanja u procesu nove
evangelizacije.

Takav nas dakle proces i takvo nas otkrice vremena uvodi u
njegovo istinsko poznavanje, te u njegovu nemogucnost ‘da nas
pregazi’. No, ipak mi ne postajemo tim poznavanjem ‘gospodari
vremena’, kako se moze na prvi pogled uciniti, nego postajemo
nepokolebljivi ispovjedaoci istine neprolaznoga koji se pokazao
u vremenu kao Vjecni. Sada je dakle jasno da potrebi teolo§kog
promatranjaznakovavremena, liturgijainjezin okvir promatranja
vremenitosti daje cjelovitu sliku takvih znakova. Naime, znakovi
vremena pred koje se stavlja Crkvu, teologiju i liturgiju mogu biti
ispravno shvaceni samo ako u sebi nose liturgijski pecat znaka
vjeCnosti, ako postanu »znakovi vjecnosti.«” VjeCnost je jedino
opravdanje i jedini razlog bavljenja znakovima vremena, drugog
cilja i interesa nema. Liturgija je snazni svjedok te istine, te je
upravo zbog tog CiS¢enja natruha krivog shvacanja sintagme
znakova vremena’ potrebna u projektu nove evangelizacije
kao njezin putokaz unutar susreta sa suvremenim svijetom i
njegovim radostima i nadama, zalostima i tjeskobama.®

2. LITURGIJSKA OBREDNOST: PROSTOR IZRICANJA OTAJSTVA

Drugotnielement koji papa Benedikt XVI. stavlja pred projekt
nove evangelizacije predstavljaju¢i ga kao jedan od problema
suvremenog covjeka jest sekularizacija, odnosno sekularizam.
Da ne bi doS§lo do semantickog preklapanja tih dvaju razli¢itih
pojmova potrebno je njihovo toc¢no odredivanje. Ponajprije,
potrebno je ukazati na korijen same rijeci. Rije¢ sekularizacija,
odnosno sekularizam dolaze od latinske rije¢i saeculum koje ima
znacenje “ljudski, covjecji vijek; potomstvo, narastaj; stoljece,
vijek”, ali jednako tako i “svijet, svjetovno, duh vremena”. Takvo

7 Isto, str. 322.
8  Usp. GS br. 1.
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nas etimoloSko podrijetlo rije¢i dovodi do dvostrukog znacenja,
te je se moze shvatiti u kontekstu vremena, ali i u kontekstu
svijeta u odnosu na nesto Sto (ne) pripada njemu. U kontekstu
vremena ona oznacuje jedan period, a u kontekstu svijeta pak
posvjetovljenje koje sa sobom nuzno nosi profanizaciju, odnosno
desakralizaciju, a time i dekristijanizaciju. No, sekularizacija,
prema nekim autorima,’ oznacava legitiman proces razvoja, dok
se sekularizam shvaca kao neko uvjerenje, tj. ideologija koja ima
moc¢ odbacivanja i zanemarivanja vjere i vjerskih utemeljenja,
jer umanjuje slobodu i prijeci intelektualni razvoj. Zato ¢emo
ponajprije u ovom razmisljanju govoriti o sekularizmu kao onoj
ideologiji kojoj je zadatak promijeniti kvalitativnost obrednosti
liturgijskog dogadaja koji proizlazi iz vjere.

Processekularizmadonijetcejedan potpunonovikulturoloski
kontekst koji ¢e u sebi nositi svaki otklon od religioznog. No,
prema zapazanju Mircee Eliade, mnogi ‘nereligiozni’ ponasaju
se jos religiozno, i ne znajudi to. StoviSe, moderni ‘nereligiozni’
covjek raspolaze citavom jednom skrivenom mitologijom i
brojnim istro§enim obredima.!® Takvo nas zapazanje moze
zacuditi, jer otklon od religioznog ponajprije se oc¢ituje i u otklonu
od obrednosti. Ali ipak, ovdje nije do§lo do potpunog otklona vec
do njegova preformuliranja i neispravnog shvacanja. Tako su,
primijetit ce Ivica Zizi¢, “danasnji hramouvi sreée — trgovacki centri
— a to isto vrijedi i za medijske spektakle”, postaju “suvremenim
obrednim mjestima gdje se konzumiraju svjetovne obrednosti’,!!
¢ime se, primjecujemo, mijenja pojam obrednosti, kao i njegovo
mjesto vr§enja, odnosno slavljenja.

Iz svega navedenog, postaje jasno, kako je obred ipak
“najvlastitije mjesto oc¢itovanja i ostvarenja covjekova covjestva,
ali i oCitovanja Bozjega bozanstva”,!? te se iz te svijesti rada
potreba usporedivanja i definiranja obrednosti unutar
liturgijskog otajstva kao eminentnog mjesta susreta Boga
i Ccovjeka po obrednom c¢inu. Sekularizam sa svojim snaznim

Posebice talijanskom ‘ilozofu utjelovljenja’ Gianni Vattimu u: Gianni VATTIMO,
Credere di credere, Cernusco, 1996., str. 42; i naSem priznatom hrvatskom
misliocu Zeljku Mardesicu, u: Zeljko MARDESIC, Rascjep u svetome, Zagreb,
2007., str. 243-280.

10 Usp. Mircea ELIADE, Sveto i profano, Zagreb, 2002., str. 124.

1 Ivica ZIZIC, Plemenita jednostavnost. Liturgija u iskustvu vjere, Zagreb, 2011.,

str. 56.

12 Ivica ZIZIC, Plemenita jednostavnost, str. 64.
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zahvatom koji rada desakralizacijom svega, pa tako i same
obrednosti, dovodi obrednost u odredenu krizu identiteta. Takva
se kriza moze nadvladati samo ponovnim jasnim izricanjem
temelja obrednosti. Taj se pak temelj ne smije traziti unutar
ovosvjetskog, jer ga ono beskrajno nadilazi, a nadilazeci ga, ono
se pokazuje kao nesto nikad u potpunosti razumu dohvatljivo,
oCituje se kao Otajstvo. Liturgija kroz svoj obred pronalazi svoje
mjesto izricanja Otajstva kojim oznacujemo Bozje spasenjsko
djelovanje te covjekov odgovor na taj actio Dei. Naime, obred
je uvijek u sluzbi Otajstva, a nije Otajstvo u sluzbi obreda.
Taj nas razlog poti¢e na novo vrjednovanje obrednosti kao one
koja govori o zbilji kroz odredenost, tj. uredenost. Liturgija
tako shvacena biva odredenost uredene zbilje (obrednost) i
odredenost uredenom zbiljom (otajstvenost). Uredenost je,
znamo, uvijek svjedok sustavnosti i kontinuiteta, a upravo su
to dva bitna elementa u izgradnji istinitosti, u ovom slucaju
istinitosti obreda.

Obred koji se podvrgava samo osobnim zahtjevima i
udovoljenjima kao §to se Cesto predstavlja nedefinirani obred
sinkretizma, nije istinit obred, jer obred svoju istinitost ponajprije
preuzimaizjednog povijesno utemeljenog dogadaja. Taj povijesno
utemeljen dogadaj nikada nije dogadaj koji ima vezu samo s
pojedincem, nego je stvarnost koja zahvaca zajednicu, stvarnost
univerzalnog karaktera. Komunitarna dimenzija liturgijskog
obreda Crkve ne biva svjedokom vezanosti i trazenja interesne
sfere u zajednici, nego ukljucenje pojedinca u zajednicu koju je
pozvan izgradivati svojim zivotom.

Osim nedostatka zajednic¢arske dimenzije, obred sinkre-
tizma posjeduje i naznaku proizvoljnosti. Naime, upravo je
proizvoljnost svjedok neuredenosti i predstavlja “strukturu
obreda obnavljanja”® koji u sebi ne nosi trajan spomen i
aktualizaciju. Taj ‘obred obnavljanja’ ne rada ispunjenoscu,
nego isfrustrirano§¢u koja se manifestira kroz svaki otklon
usustavljivanja i tocno odredenoga obrednoga koda slavljenja
dogadaja koji se uprisutnjuje. Takvo nas poimanje dovodi i do
treceg elementa koji ne sadrzi sekularizirani obred, a prisutan je
u liturgijskom: iskustvo je vezano uz obred. Obred kao posrednik
iskustva vjere uz sebe veze snaznu tendenciju formuliranja tog
iskustva u jasno izrecenu formulu vjere. To iskustvo uvijek je

13 Mircea ELIADE, Sveto i profano, str. 125.
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prisutno na osobnoj razini, ali pokrece ¢itava covjeka na put
ukljucivanja svoje osobe u zivljeno svjedocanstvo iskustva,
i to ne kroz ponavljanje, nego kroz spomen-¢insko obredno
uprisutnjivanje objekta iskustva — Otajstva. To uprisutnjivanje
omogucuyje trajan spomen spasenjskog dogadaja, koji ne gubi
svoj smisao ponovnom aktualizacijom, nego trajno produbljuje
vec¢ dozivljeno iskustvo spasenosti.

Zanemarivanju obrednosti vjernickog zivljenja koje pruza
sekularizam i ¢iji utjecaj se ¢ak prenosiina samu teolo§ku misao
unutar Crkve (sve do tog stupnja da bi bilo dobro u potpunosti
se odreé¢i obrednosti), liturgijski spomen donosi djelatnost
drugacdijeg stupnja i utemeljenja. Naime, problem obrednosti
ne sastoji se u njezinim c¢inima (kako to misli sinkretizam),
nego u njezinu shvacanju. Nedostatak teolo§kog shvacanja i
utemeljenja pojedinog obrednog ¢ina uvodi u ritualizam koji
nije kadar predstaviti vjeru koja slavi aktualizirajuce dogadaje
spasenja. Ritualizam - ako je okrenut prema sebi, odnosno
u sebe - ne pruza dubinu slavljenja i zivljenja Otajstva, nego
uvodi u slavljenje i zadovoljavanje samoga sebe, svojih interesa
i uspjesnosti.

Projekt nove evangelizacije ukorijenjen u liturgijsko shva-
¢anje i slavljenje obrednosti pruza ispravan odnos prema
obredu pokazujuéi jasno, i ne bjezeci od istine, da je i sam obred
koji nosi simboli¢ni znacaj (upucuje na stvarnost) potreban
preoblikovanja. Obred jest promjenjivi dio liturgije koji se moze
ili cak mora mijenjati'* odgovarajuci na potrebe sekularizacije
(razvojni proces) i promjena simbolicke vrijednosti predmeta
koriStenih u bogosluzju. Nova evangelizacija tako pokazujuci
u liturgijskom slavlju autenti¢nost poziva na promjenu i
na priblizavanje suvremenom covjeku odgovara potrebi
navijeStanja Evandelja svakom stvorenju. No, dok se mogu
prizeljkivati promjene u obredu koje bi, slijede¢i misao Drugoga
vatikanskoga koncila, na bolji na¢in komunicirale otajstvenu
zbilju, §to je ponajprije u nadleznosti crkvenog uciteljstva, valja
istaknuti kako liturgijski obredi koje slavimo u sebi nose snazan
evangelizacijski polog. Tek je potrebno taj polog ‘staviti u opticaj’.
Kako to postic¢i?

14 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Sacrosanctum Concilium. Konstitucija o
svetoj liturgiji (22.X1.1964.), br. 21, u: Dokumenti, Zagreb, 2002. (dalje: SC).
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Smatramo da su nasSi hrvatski biskupi, razmisljajuci
upravo o tom pitanju, ve¢ davno upozorili na nuznost tjednog
sastajanja izabrane skupine vjernika u zupnim zajednicama.
Takve bi skupine, koje se obicava zvati ‘liturgijskim grupama’,
trebale odigrati kljuénu ulogu u naporu da liturgijski obredni i
evangelizacijski polog bude dohvatljiv svim dionicima liturgijskog
slavlja. Nasi su biskupi ovako istaknuli: “Zivo preporucujemo i
poticemo sve koji vode zupne i druge liturgijske zajednice da (...)
u svojim sredinama uspostave liturgijske grupe, tj. da se voditelji
zajednica — koliko je moguce - tjedno sastaju s manjom skupinom
zauzetih vjernika na razmi$ljanje i molitvu, na razgovor i vjezbu
u smislu priprave osobito nedjeljnih i blagdanskih slavlja.”!®> Na
takav put ozivljavanja i aktualiziranja liturgijskoga obrednoga i
evangelizacijskog pologa nasi biskupi upozorili su i u dokumentu
Zupna kateheza u obnovi Zupne zajednice.'® Uvjereni smo da bi
takvim inicijativama liturgi¢ari i liturzi (naime, predvoditelji
liturgijskih slavlja) nasoj Crkvi podarili evangelizacijsko blago
liturgije kao Sto, na svoj nacin, katkad udaljeni od liturgije Crkve,
¢ine brojni duhovni pokreti u svojim tjednim, ¢ak i nekoliko
puta tjednim sastajanjem i produbljivanjem vlastitih duhovnih
ciljeva. Dodajmo, k tome, da spomenute liturgijske skupine
sada imaju sjajnu gradu za (d)ozivljavanje liturgijskoga sadrzaja
— pored drugih bibliografskih jedinica — tri sveska, koja doticu
i produbljuju, takoredi, sav liturgijski polog, nasih hrvatskih
liturgicara Ivana Saska i Ante Crncevica (Per signa sensibilia,
Na vrelu liturgije), te Ivice Zizica (Plemenita jednostavnost).
Takvim bi predanim radom vjernika zahvacenih liturgijskom
zbiljom slavljeni obred postao svjedocanstvom istine i snagom
navjestaja.

3. LITURGIJSKA KULTURA: SVJESNOST ISTINSKE POVEZANOSTI

Nadalje, susrecuci se s problemima suvremenoga drustva
papa Benedikt XVI. uocava vaznost onih ekonomskih problema,
buduci da su upravo oni temelj razjedinjenosti tog istog drustva.
Papa promatrajuci suvremene procese u svjetskoj politici, uocava
promjenu citavoga socioloSkoga i kulturoloskog odredenja

15 HRVATSKI BISKUPI, Liturgija i zivot Crkve. Poslanica, Zagreb, 1989., str. 22.

16 Usp. HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Zupna kateheza u obnovi Zupne
zajednice. Plan i program, Zagreb — Zadar, 2000., str. 108.
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drustva. Taj se preobrazaj niposto ne dogada najednom, niti
prolazi bez svojih posljedica. Uvjetovanost dobrih drzavnih
odnosa na temelju korisnosti energija pojedinih zemalja stvara
kulturu korisnosti i iskori§tavanja pojedinih ‘malih’ naroda
koji se u tom procesu uvijek pojavljuju kao gubitnici ‘elikih’
sila. Takva meduovisnost naroda o ‘velikim vladarima svijeta’,
prema Benediktu XVI., nije dopustiva i potrebno je tu ponovno
otkriti vaznost Crkve kao zajednice u kojoj su svi braca i
sestre, u kojoj jos vrijedi (ili bi barem trebalo vrijediti) nacelo iz
prvih apostolskih vremena: “sve im bijase zajednicko” (usp. Dj
2,44; 4,32), zajednice koja svojim zivotom Kkritizira suvremeno
drustvo.

Unutar takve pojave modernog vremena kroz okupljanje
naroda potrebno je pokazati mogucnost zivljenja jedinstva vjere
razli¢itih naroda, kultura i drustava u zajednici — Crkvi. Upravo
govor o Crkvi pruza mogucénost ispravnog suprotstavljanja
govoru danasnjice koji nigdje ne vidi mogucnost iskrenog
i neiskoristivog zajedniStva i jedinstva, osim suradnje iz
korisnosti, i to po nacelu: ‘usluga za uslugu’, ili pak receno
u duhu Renéa Girarda, po nacelu Zrtvenog jarca’ koji ce biti
temeljem ujedinjenja drustva u kojem vlada odnos prijelaza
od svi protiv svih na suvi protiv jednoga.!” Takvo drustvo jasno
pokazuje kako je “nasilje utemeljiteljski mehanizam suvremenih
drzava”!® i kako je “istinska pokretacka snaga napretka polagani
raspad zatvorenih drustava utemeljenih na mehanizmu Zrtve”.?
No sve to pred nas stavlja pitanje kako onda danas pojmiti
Crkvu i gdje je najocitije njezino jedinstvo, odnosno koji je njezin
konstitutivni temelj zajednistva?

Tim se pitanjem bavio ve¢ Drugi vatikanski koncil, te
je svoj odgovor poku$ao dati promatrajuc¢i Crkvu u okviru
liturgije. Naime unutar liturgijskog obreda Crkva prepoznaje
svoj identitet. Ona je sudionica Bozjeg spasenjskog djelovanja
i jedna od subjekata liturgijskog slavlja, te se u liturgiji ocituje
njezina prava narav kao one koja je “ljudska i bozanska, vidljiva
i nevidljiva, gorljiva u djelovanju, a odana kontemplaciji,
prisutna u svijetu, a ipak putnica” te kako “liturgija pokazuje

17 Usp. René GIRARD, Promatrah Sotonu kako poput munje pade, Zagreb, 2004.,

str. 54.
René GIRARD, Promatrah Sotonu kako poput munje pade, str. 121.
19 Isto, str. 205.

18
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Crkvu onima koji su vani kao znak podignut za narode”.°
Vidimo da Konstitucija liturgiju bitno veze uz Krista i Crkvu
te jasno pokazuje kako je njezin temelj zrtva (Sto je sliCnost sa
suvremenim c¢itanjem ujedinjenja), ali zrtva Krista koji u sebi
ujedinjuje sve zrtve i unosi ih u spasenjski odnos, tako da “s
Kristovim je krizem zavrSeno vrijeme Zzrtava”.?! Zrtve dakle
postaju prostorom Bozjeg spasenjskog djelovanja koje nas ¢ini
jednakima i zajedni¢arskima. Tako uocavamo da su Crkva i
liturgija dvije stvarnosti koje nije moguce promatrati jednu bez
druge, nego samo u uzajamnosti odnosa.

Zajednica, znamo, uvijek pretpostavlja okupljenost razlic¢itih
naroda, kultura, mentaliteta, uvjetovanosti koje proizlaze iz
socioloskog okruzenja, ali pretpostavlja i odredenu okupljenost
oko neceg ili nekog koji ju je kadar uciniti jedinstvenom, te
unistiti razdjelnicu razli¢itosti. Tako i okupljenost zajednice vjere
oko Krista, glave Crkve, omogucuje zajedniStvo koje se ocituje
u zajednickom slavljenju otajstava i zajednickom poslanju
navijeStanja Istine koja je sposobna od mnogoga uciniti jedno.
Otvarajuci se Kristu, zajednica, zapravo, biva prozeta novim
kulturoloskim, socioloskim, narodnim identitetom ¢ije se radanje
dogada samo unutar slavljenja vjere, unutar liturgije. Takvo nas
shvacanje dovodi do zaklju¢ka kako “Crkva postaje Crkva po
bogosluzju u kojemu ulazi u molitvu Isusa Krista i tako s njime
u sferi Duha Svetoga, govori Ocu.”?? Najizuzetnije ocitovanje
Crkve jest, kako vidimo, u liturgijskoj molitvi i zajedniStvu u
koji nas ona uvodi, a to je zajedni§tvo Presvetog Trojstva.

No Drugi vatikanski koncil u ve¢ citiranom dijelu, spominje
kako liturgija pokazuje Crkvu onima koji su vani, i to kao znak
uzdignut.?®* U tom izricaju svakako se moze odc¢itati govor o
potrebi cjelovitog svjedocanstva kako na pojmovnoj tako i na
egzistencijalnoj (iskustvenoj) razini. I tu dimenziju svjedocanstva,
naglaSava Ratzinger, nosi bogosluzje, jer “samo u zajednici rijec¢
ima svoj zivotni prostor”.?* Takvo nas kvalificiranje zajednice
pak dovodi do promatranja Crkve kao mjesta okupljenosti oko

20 scoa.
21 Joseph RATZINGER — BENEDIKT XVI., Isus iz Nazareta. Dio II. Od ulaska u
Jeruzalem do uskrsnudéa, Split, 2011., str. 52.

22 Joseph RATZINGER - BENEDIKT XVI., Teolodki nauk o principima. Elementi
fundamentalne teologije, Ex Libris, Rijeka, 2010., str. 154.

28 Usp. SC 2.
2% Joseph RATZINGER - BENEDIKT XVI., Teoloski nauk o principima, str. 384.



Sluzba Bozja 52 (2012.), br. 1, str. 94 - 118

Krista — Svecenika novoga Saveza, u kojoj rije¢ postaje ¢in,
odnosno u kojem se o€ituje performativni znacaj rijeci, vodeci do
ispravnog shvacanja pretvorbe koja se dogada u liturgiji. Naime
smisao Citave transupstancijacije nije samo promjena kruha
i vina u Tijelo i Krv Kristovu, Kristove muke u ¢in darivanja,
smrtnog tijela u uskrslo, pretvorba primatelja u Krista, nego
i da primajuci te spasonosne darove, zajednica moze i mora
biti svjedokom promjene unoseci u svijet istu pretvorbu ¢ineci
ga, ne samo boljim, nego i mjestom pocetka ostvarenja Bozjeg
kraljevstva.?® Takav zahtjevni proces koji se posebno stavlja
pred projekt nove evangelizacije ocekuje njezinu utemeljenost
u liturgiji, jer samo iskustvom promjene sebe i vlastitoga bica
(tog ucinka liturgije) mozemo uéi u govor i ¢in promjene svijeta.
Ta se promjena ocituje na svim razinama. Tako primjerice na
kulturoloskoj razini dolazi do radanja liturgijske kulture koja biva
polaziStem izgradnje civilizacije ljubavi utemeljene na iskustvu
ljubljenosti Boga u njegovu spasenjskom sebedarivanju; na
socioloskoj razini radajuc¢i drustvo komunitarnosti koje moze
nadvladati suvremeni problem otudenja ¢ovjeka; a na narodnom
pak planu otkrivajudéi svoj identitet u pozvanosti i darovanosti
spasenja ocita u nazivu populus Dei.

Svi ti elementi svjedoci su jo§ jedne potrebe ukljucenja
liturgijskog znacenja i tumacenja u pokret nove evangelizacije.
Liturgija stvara Crkvuipomaze joju otkrivanju vlastitogidentiteta
koji se primarno nalaziu zajednici, i tou zajedniStvu s Kristom koji
uvodiu zajedniStvo Presvetog Trojstva, te u zajedniStvo s bracom i
sestrama po daru krstenja. Odnos osobnog i komunitarnog tako
leziu temeljimaliturgijske obrednostikoja za cilj ima komunicirati
otajstveni dogadaj Kristova spasenjskog djela. Najocitiji primjer
pretakanja osobnoga molitvenoga sadrzaja u komunitarni
izricaj pronalazimo u euholoskim uzorcima liturgije Crkve. U
ovom kontekstu navodimo samo primjer Zborne molitve koja u
svojem prvom dijelu, onom osobnom koji dolazi nakon poziva
“Pomolimo se”, istiCe vaznost osobnog sudjelovanja (udionistva)
u liturgijskoj molitvi. Taj ‘osobni’ dio zatim, izricanjem molitve
Crkve po usnama predslavitelja, postaje zajednicarski i biva
ukljucen u zajednicu koja slavi i koja viSe ne poznaje niSta svoje
nego joj je sve zajednicko, pa tako i sama molitva dionika slavlja.
Osobnost slavitelja biva prozeta zajedniStvom zajednice vjere

25 Usp. Joseph RATZINGER, Na putu k Isusu Kristu, Split, 2005., str. 143-145.
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koja pronalazi svoj identifikacijski kod u Kristu. Upravo zbog
toga utemeljenost Krista u Crkvi i njezinu najvlastitijem izricaju
— liturgiji, omogucuje snagu navjesStaja i otkriva novost poslanja
u svijetu obiljezenom patnjom i boli. Zato je dobro primijetio
Matuli¢ kazavsi »da bi liturgija dala odgovor na egzistencijalna
pitanja o patnji i zlu, ona mora postati egzistencijalnom, a da bi
krscanska egzistencija prihvatila njezine odgovore — ona mora
postati liturgijskom«.?® Kr§¢anska egzistencija koja je obiljezena
zahvatom liturgije — Bozjeg spasenjskog djelovanja — moze biti
istinski navjestitelj Rijeci koja je u stanju uciniti zivim navjestaj
spasenja darovana na novi nacin i to prenoseci iskustvo spasenja
kroz obredno djelovanje liturgijskog slavlja.

4. LITURGIJSKA ANTROPOLOGIJA: ZIVOT (U) DAROVANOSTI

I tako dolazimo i do Cetvrte karakteristike poslanja projekta
nove evangelizacije koju papa Benedikt XVI. stavlja pred nju,
a naziva je “gubitak osjecaja za sveto”. Promatrajuci u cijelosti
sve ove probleme pred kojima se nalazi nova evangelizacija,
¢ini mi se kako je ovaj upravo najvazniji i kako trazi od nas
najviSe pozornosti buduci da su njegove posljedice vrlo teske, a
one su, izmedu ostalog, i dovodenje u pitanje samih temelja kao
Sto su vjera u Boga, objava Krista, te zajednicko razumijevanje
dostojanstva zivota od prirodnog zaceca do prirodne smrti.
Gubitak osjecaja za sveto predstavlja gubitak covjeka sama.
Covjek gubi sigurnost svojih koraka i ne zna vise koje je njegovo
izvoriSte, ali niti koji je uSée njegova zivota, te zivi po nacelu
ugodnosti ‘uzivaj danas’.

Govor o osje¢aju za sveto u nama budi mnoga pitanja. Tako
je prvo pitanje Sto je to sveto, postoji li njegova definicija, moze
li se to ‘sveto’ upojmiti? O cjelovitoj i sazetoj definiciji svetoga ne
moze se tako lako govoriti. Tijekom povijesti mnogi su filozofi
i povjesnicari religija pokusali ponuditi odgovor na to pitanje.
Mi ¢emo se ovdje, zbog kratkoce prostora, osvrnuti samo na
tri autora koji naglasavaju pojedine segmente toga pojma, a
mozemo ih ukljuciti u stvaranje definicije svetoga. Na pocetku
valja spomenuti Friedricha Schleiermachera koji ¢e rec¢i da je

26 Tonéi MATULIC, Metamorfoze kulture, str. 327.
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sveto “osjecaj ovisnosti”.?” U njegovoj definiciji nije jasno izrecen
objekt ovisnosti, ali je on zasigurno implicitno ukljuc¢en. Naime,
ako promotrimo filozofsko-ontolo§ko poimanje zivota bit ¢e nam
sasvim jasno da je upravo bitak (esse) ono Sto daje biti. Definicija
bitka zato glasi: bitak je ono po ¢emu jest sve Sto jest. Ako je to
tako, onda taj bitak treba biti nepromjenjiv, stalan, a upucenost
na njegovu stalnost, kao i na nepromjenjivost, dovodi nas do
zakljucka kako su te karakteristike one koje mi pridijevamo
Bogu. Tako nam postaje jasno da je Bozja bit biti, da je njegov
bitak istovjetan biti, te nema vremena kada on nije bio i kada
ga nece biti. Ako ovako, ispravno, pojmimo Schleieramcherov
osjecéaj ovisnosti, onda ¢emo vrlo lako uociti implicitni objekt, a
to je Bog. Upravo ovisnost o Bogu i osjec¢aj koji nam ta ovisnost
pruza stvara u nama sveto, otvara nam podrucje neceg svetog
koje bitno pripada svakome covjeku, te je rezervirano za njegov
odnos sa Svetim.

Rudolf Otto, jedan od proucavatelja religija, re¢i ¢e kako je
sveto “osjecaj stvorenosti”.?® Osjecaj stvorenosti upucuje nas
na neku stvarnost stvorenja koje ga bitno nadilazi, koje je ne
samo po shvacanju, nego i po stupnju postojanja vece, jer ga je
upravo ono pozvalo u zivot, stvorilo ga je. Stvorenjski nas osjecaj
tako upucuje na povezanost sa Stvoriteljem kojega pojmimo kao
osobu. Izgubiti stvorenjski osjecaj znaci izgubiti svoj identitet, te
zamijeniti uloge izmedu ¢ovjeka i Boga. Upravo to ¢ini suvremeni
covjek kad zaboravlja Stvoritelja i na njegovo mjesto postavlja
sebe kao mjeru svih stvari. Tada nuzno dolazi do propadanja
Citavoga drustva, jer se izmjenjuje ljestvica vrjednota i nije viSe
jasno temeljno prirodno pravo koje sve obvezuje i koje je izvor
svakoga moralnoga postupanja. Dehumanizacija koja se skriva
pod modernim pojmom humanizacije (pojmom kojim se danas
koristimo ¢ak i u zivotinjskom kontekstu) otkriva nam svu
slabost ¢ovjeka i njegovo zanemarivanje svetoga u sebi. Takvo
zanemarivanje moze proizvesti samo jedno: otudenje covjeka od
samoga sebe i zatvorenost u svoj svijet, zanemarivanje drugih i
obezvrjedivanje njihovih prava, te otklon prema Bogu i svemu
Sto pripada njemu jer se to predstavlja kao ukinuce ‘velike’
covjekove slobode.

27 Rudolf OTTO, Sveto. O iracionalnom u ideji boZanskoga i njezinu odnosu spram

racionalnoga, Zagreb, 2006., str. 17.
28 Rudolf OTTO, Sveto, str. 20.
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Upravo iz takvog promatranja unutar (post)modernog
drustva dolazi tre¢i pogled na sveto koji preuzimamo od Mircee
Eliadea koji tvrdi kako je za suvremenog covjeka sveto “par
excelance zapreka njegovoj slobodi”.?® 1z te definicije, koja se
moze Ciniti i pomalo smionom, sigurno je kako postoji razlog
njezina nastajanja. Naime suvremeni ¢ovjek je uvjerenja kako on
sam sebe ostvaruje, te mu nije potreban nikakav bog ili bogovi
koji bi mu omogudili rast u slobodi, dapace, to bi znacilo njegovo
ropsko sluzenje i podvrgavanje pojedinom bozanstvu. Takvo
promatranje svetoga, koje se ne dovodi u odnos niti s Pocetnikom
i Dovrsiteljem zivota — Stvoriteljem, niti je gotovo prisutno u
samome covjeku, dovodi do stvaranja nove antropologije koja
covjeka ne promatra kao osobnost i dar, nego kao nakupinu
stanica i plod uzitka. Degradacija i desakralizacija ljudskog
zivota dovodi do neposStovanja istoga, odvodi u prostore ponora
i tame, gdje svjetlo ljubavi teSko dopire, i dovodi u prostor
neslobode koja moze biti istinski otkrivena i zazivljena tek u
odnosu s Kristom koji postade robom, da roba otkupi.

Zbog ovih i ovakvih razloga upravo se pred novu
evangelizaciju stavlja projekt re-sakralizacije ljudskog Zivota
ili unoSenja svjetla u te tamne ponore suvremenog svijeta, jer
ona (nova evangelizacija) biva noSena rije¢ju: “Bog je tako ljubio
svijet da je dao svojega Sina Jedinorodenca da nijedan koji u
njega vjeruje ne propadne, nego da ima zivot vjecni” (Iv 3,16).
Ljubav prema svijetu i ljubav prema zivotu uvijek su odraz
ljubavi prema Stvoritelju. Takva nas ljubav ne odvodi daleko
od svijeta i njegovih problema, nego nas uvodi u sam njegov
problem unutar kojeg zeli donijeti svjetlo spasenja.

Primjecujemo kako sve spomenute definicije svetoga u sebi
sadrzavaju ontolo§ko odredenje koje ne pripada samo nekome,
nego svima. To ontolo§ko odredenje odnosi se na dostojanstvo
stvorenosti, te danas sve viSe teoloski diskursi raspravljaju o
dostojanstvu ljudske osobe i njenoj neprocjenjivoj vrijednosti.
No zasigurno upravo liturgija u sebi nosi snazan pecat istoga.
Liturgija koja je sama u sebi “sveto djelo”,*° otkriva kroz svoje
euholoske uzorke i velicinu dara ljudskog dostojanstva. Snazno
¢e ba$ tu dimenziju, kao i vrijednost krsnog dostojanstva koje
je na odredeni nacin preduvjet udioniStva u liturgijskom djelu,

2% Mircea ELIADE, Sveto i profano, str. 124.
30 sChbr. 7.
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istaknuti Zborna molitva Danje mise Boziéa govoreci: “Boze, divno
si sazdao Covjecje dostojanstvo, a jo§ ga divnije obnovio.” Otkriti
svoje dostojanstvo unutar prostora Bozjeg djelovanja kao Sto je
to liturgija znaci ucéi u Savez s Bogom, sklopiti Savez s Njime
koji poznaje nas i naSe dostojanstvo bez obzira na ranjenost
grijehom koja je Kristu zasigurno bila i jedna od poticaja i
razloga utjelovljenja Sto ¢e snazno izreci liturgija uskrsne noci
rije¢ima: “O, sretne li krivice, koja zavrijedi takvog i tolikog
otkupitelja.”®! Kristovo obnoviteljsko djelo nase naravi, koje Cini
po svojem utjelovljenju, daje covjeku vece dostojanstvo negoli
kad je stvoren.®? Zato promatrati sebe u Kristovu svjetlu znaci
ozbiljno uzeti njegove rijeci, i na novi nacin ispravno vrjednovati
sebe, kao i dostojanstvo drugih.

Primjecujemo kako nekim od ovih molitvenih izricaja
Crkve liturgija pruza novu sliku o ¢ovjeku, novu antropologiju.
Liturgijska antropologija promatra covjeka novim oc¢ima,
o¢ima samoga Boga, i to kao osobu sposobnu uéi u odnos s
VjeCnim, Otajstvenim, Svetim, te stvoriti zajedniStvo s Njim
koje nas odgaja za cjelovitost odnosa prema sebi i bliznjemu.
Liturgijska antropologija takoder iznova pokuSava otkriti ono
sveto u nama koje nije plod nekakvog naSeg truda ili uspjeha,
nego jedino posvecujuce milosti, a ona je novi nacin postojanja
covjeka koji ima udjela u Bozjoj naravi. Liturgija omogucuje
prostor takve milosti, zato govori ¢esto u svojim popricesnim
obrascima o tom udioniStvu koje je jamstvo buduceg zivota i
novog dostojanstva.®® Novi zivot u Kristu omogucuje covjeku i
novi pristup Bogu koji je sada oznacen sinovskim predznakom
prisnosti i blizine. Liturgijskom molitvom i mogucnoScu
otvaranja Bozjem spasenjskom djelovanju unutar same liturgije
otkriva se ¢ovjekovo dostojanstvo oblikovano na sliku Krista, na
sliku svetosti.

Nova evangelizacija koja prilazi ¢ovjeku s krivim shvacanjem
i zamagljenim poimanjem svetosti dostojanstva osobe koje u sebi
nosi, moze biti autenti¢na u govoru navjestaja i zivljenju istine
samo ako otkrije i zaZivi sliku o ¢ovjeku koju nudi liturgija. Covjek,
zacijelo, nigdje drugdje se ne promatra s veéim poStovanjem

31
32
33

Vazmeni hvalospjev, u: Rimski misal, Zagreb, 1980., str. 206.
Usp. Zborna molitva ¢etvrtka IV. vazmenog tjedna, u: Rimski misal, str. 255.

Ovdje se osvréemo samo na molitve unutar Vremena kroz godinu: Popricesna
molitva 3., 4., 12., 20., 26. i 28. nedjelje kroz godinu.
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i dostojanstvom kao Sto je to u liturgiji Crkve. Okupljen u
zajednisStvu vjere on je jedan od subjekata bogoljudskog ¢ina,
kakva je narav liturgijskog slavlja. Dostojanstvo Bozjih sinova
i kéeri jedino je razumljivo u slavljenju. Slavlje kakvog poznaje
liturgija medij je ocitovanja sigurnosti ispravnog shvacanja
dostojanstva ukorijenjena u bozansku zbilju i jedini istinski
prostor slavljenja istoga. Stoga poslanje nove evangelizacije
s ciljem otkrivanja svetoga u c¢ovjeku mora nuzno poc¢i od
liturgijske antropologije koja sudionike slavlja prepoznaje kao
subastinike Kristove, i subastinike Bozje (usp. Rim 8,17).

S. LITURGIJSKA PEDAGOGIJA: PUT ZIVOTNOG PRIANJANJA UZ ISTINE VJERE

Posljednji problem ili pote§koca na koju ¢emo se osvrnuti u
ovom pregledu, stavljajudi je u kontekst liturgije, odnosi se na
neizravno izrecenu rije¢ pape Benedikta XVI. o infantilizacijivjere.
Papa u normativnom Motu propriumu spominje kako zivljenost
vjere, koja je danas aktualna, najceSce nije ukorijenjena u
zbiljnost Crkve, te ostaje na povr$noj razini i tako ne svjedoci
o ozbiljnosti njezina sadrzaja. Ozbiljnost vjere zamijenjena je
nekim djetinjastim poimanjima i shvacanjima koji ne donose
sigurnost vjerujuceg Otajstva, kao ni racionalnu opravdanost
istoga. Vjera, ipak, buducéi da trazi povjerenje, ne trazi nijekanje
racionalnog shvacanja i razumijevanja, kao §to se to danas
u vecini slucajeva misli ili pak tvrdi. Povjerenje se ne temelji
samo na nekom racionalnom (ne)opravdanju, vec¢ zahtijeva
egzistencijalnu naslonjenost na osobu od povjerenja koja
treba biti ukorijenjena i u razumskom shvacanju koje svjedoci
ozbiljnost i istinitost takvog procesa naslanjanja.

Infantilizacija vjere, koja je postala opceprihvacen fenomen
kod velike vecine vjernika, nikada ne moze u potpunosti biti
svjedokom iskrene i cjelovite vjere. Naime infantilizacija vjere
postaje upravo suprotno. Ona pokazuje svoje povrSnosti, svoje
nemogucnosti zahvacanja dubina ¢ovjeka, ono §to se bitno tice
njegova identiteta. Vjera je uvijek predanje ¢itava bica, a ne samo
nekog njegova dijela. Vjera nosi u sebi radikalnost cjelovitosti
i potpunosti do te mjere da je njezina izdaja neprepustanje
pojedinog dijela njezinoj snazi preobrazbe. Stoga vjera koja ne
zahvaca sva podrucja covjekova djelovanja, koja ne svjedoci
0 angaziranosti svim srcem, svom duSom i svim umom (usp.
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Mt 22,37), predstavlja okrnjenje vjere, te je ¢ini neozbiljnom i
neodgovarajucom potrebama suvremenog covjeka koji tezi sve
viSe, unutar povrsnosti kojih se nalazi, za potpunim povjerenjem
i zahvaceno§cu Rije¢ju koja je kadra u ¢ovjeku uciniti obrat
zivljenja za neiskoristivo, neprofitabilno i, ljudski gledano,
neracionalno.

Svijedocanstvo takve okrnjenosti vjere kakva je sve viSe
prisutna u Crkvi i dru$tvu, Sto je bio i jedan od poticaja
usustavljivanja teolo§ko-vjernickog govora o novoj evangelizaciji,
govori o potrebi nove pouke vjere otkrivajuci jednu posebnu
pedagogiju, pedagogiju molitve, bududi da je molitva svijedokom
dinamicéne povezanosti Boga i covjeka. O potrebi takve pedagogije
govore Smyjernice (Lineamenta) za XIII. biskupsku sinodu u
Rimu 2012. pod nazivom Nova evangelizacija za prenoSenje
krséanske vjere (La nuova evangelizzazione per la trasmissione
della fede cristiana) koje u svojoj cjelovitosti prenose podrucje
rada biskupske sinode i naglaske koje ¢e ta sinoda promatrati.
Razmatrajuci u drugom dijelu o navijeStanju Evandelja, istice
se uloga pedagogije vjere kroz molitvu, te posebna uloga liturgije
u tom odgoju, rijeCima: “PrenoSenje vjere ne dolazi samo kroz
rijeCi, nego zahtijeva odnos s Bogom kroz molitvu koja je ista
¢injenoj vjeri. I u tom poucavanju molitve odlucujuca je liturgija
sa svojom vlastitom pedagoSkom ulogom, u kojoj je Bog onaj
koji poucava i istinski ucitelj molitve jest Duh Sveti.”** Dakle,
primjecujemo, molitva ima bitnu ulogu u prenoSenju vjere, a
liturgija jest ta koja je sposobna odgojiti ispravnu molitvu.

Stavljajuci molitvu kao ekvivalent ¢injenoj i govorenoj vjeri
unutar procesa prenosenja vjere, otkriva se njihova medusobna
povezanost jer, kako tvrdi Hans Urs von Balthasar, »onaj tko
Bozje lice ne poznaje iz kontemplacije, nece ga prepoznati ni
u akciji”.*®* No bududi da se svjedoCanstvo infantilizirane vjere
ponajprije ocituje u molitvenom zivotu koji najceSce biva
instrumentaliziran za pojedine privatne ¢ine poboznosti koji ne
odrazavaju niti istine vjere, a niti bitnu komunitarnost samih

3% SINODO DEI VESCOVI, XIII. Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei
Vescovi, Lineamenta “La nuova evangelizzazione per la trasmissione della fede
cristiana” (2.11.2011.), br. 14, u: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-assembly_it.html (06. 07.
2011.).

35 Hans URS VON BALTHASAR, Samo je ljubav vjerodostojna, Zagreb, 1999., str.
74.
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¢ina, uocava se potreba promjene istih i povratak na njihov
izvor. U tom procesu osobito se ocituje djelatnost liturgije koja,
kako svjedoce Smjernice, prenosi Bozji zahvat pouke u ¢ovjekovu
molitvu. Covjek svojom otvoreno§céu liturgijskom ¢inu dopusta
Bozji zahvat u sebi koje ¢ini djelo obracenja.

Infantilizirana vjera najcesce pociva na krivim slikama Boga,
Sto sukladno naravi samoga odnosa Boga i ¢ovjeka dovodi do
nejasnoce u tom odnosu i djetinjastom koriStenju Boga u svoje
svrhe ili pak, on postaje ‘dezurnim krivcem’ za sve neuspjehe
zivota. Cilj je liturgijske pedagogije infantiliziranu vjeru uciniti
ozbiljnom, ali ne u smislu nenasmijanog lica, nego radosnog
predanja, te pokazati i o¢istiti nasu sliku Boga koja je uvjetovana
kulturoloskim, sociolo§kim i antropolo§kim danostima. Put je
njezina djelovanja molitveni izricaj Crkve kroz euholoSke uzore
koji su puni simbolike i znacenjskog sadrzaja u otkrivanju
slike Boga, no mi ¢emo se u ovim razmiSljanjima zaustaviti
samo na jednom koji smatramo eminentnim primjerom (ne)
ispravnog shvacanja Boga. Kao Bozju vlastitost spominjemo i
svemoc¢, odnosno svemogucnost. No vjerojatno, svemoc¢ uvijek
promatramo kao mogucnost silovitog djelovanja, kao priliku za
¢injenje nekih ekstravagantnih djela koje bitno nadilaze samoga
Cinitelja u njegovoj snazi, te i Bozju svemoc poistovjecujemo s
tim sadrzajem. Liturgijska molitva u potpunosti ¢ini zaokret.
Ona ne pojmi na taj nac¢in Bozju svemogucnost. Naime u Zbornoj
molitvi 26. nedjelje kroz godinu Crkva moli ovako: “Boze, ti svoju
svemocC ocitujeS najviSe praStanjem i milosrdem.” PraStanje
i milosrde u nas su najce§c¢e poimani kao izraz slabosti, a ne
svemogucnosti. Zbog toga ovakva euholoska tvrdnja nudi novost
promatranja i shvac¢anja Boga koji omogucuje odnos s ¢ovjekom,
odnos temeljen na sli¢nosti, sada i do mjere svemogucnosti.

Sve nas to odvodi i na prostor novog govora vjere koji nosi
zahtjev razumljivosti. Zbog toga, vazno je naglasiti, kako bi se
novi govor vjere unutar liturgije trebao odnositi, ne na promjenu
govora unutar odredenih modela strukturalizma koji takav govor
mogu uciniti pomodarnim, nego u pokusaju izricanja stvarnosti
liturgijske zbilje u konkretnom i razumljivom jezi¢nom aksiomu
danas$njice. Takav zahtjev koji liturgiju i njezinu znanost stavlja
pred pokret nove evangelizacije donosi otklon od nerazumljivih
izriCaja i otvara se covjeku u konkretnom molitvenom Zzivotu
Crkve. Primjer koji nosi takvo iskustvo svakako je lectio liturgica,
tj. molitveno c¢itanje euholoskih uzoraka Crkve. Potrebno je
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sve viSe u vjernika stvarati i obnavljati svijest za ispravnost
liturgijske molitve i njezinih izricaja. Put prihvacanja tih
molitava u Zivot vjere jest redoviti susret s njezinim oblicima u
pastoralu, koji danas, nazalost, zna biti zanemaren. “Te molitve,
izmoljene samo u liturgijskim slavljima, ne dopiru do naSega
srca. Ako su analizirane tijekom tjedna, ako postanu sastavnim
dijelom nasSih osobnih razmi$§ljanja i molitava, njihov je odjek
sasvim drugaciji”,*® stoga je potrebno formirati zajednice koje
¢e znati njegovati liturgijski molitveni izricaj. Molitveno cCitanje
i proucavanje euholo§kih uzoraka, te usvajanje i prihvacanje
sadrzaja molitve u konkretni Zivot stvara prostor djelatnog
iskustva kr§canskog zivota koji zahvaca vrijeme, prostor i
ljude. Tragove takva puta prepoznajemo u hodu svetaca koji
uvijek svjedoéi, otvarajudi se rijec¢i molitve Crkve, o pronalasku
novog izraza vjere ukorijenjena u tradiciji koji (p)ostaje Zivljeni
navjes§taj. Takav nam put donose i Franjo i Klara, i Ivan od Kriza
i Terezija Avilska, i Ivan Pavao II. i Majka Terezija, §to svjedoci o
suvremenosti i svevremenosti rije¢i molitve Crkve koja ocrtava
jednostavnu vjeru, a upravo »jednostavna vjera zive Crkve jest
instancija za navjeStanje”®’ i otkrivanje njezinih temelja. Liturgija
s takvom ulogom biva svjedokom kako ozbiljnost vjere ne ovisi
o racionalnijim formulama vjere, nego o zivotnom stajanju uz
njezine istine. Liturgija nasuprot infantilizmu suprotstavlja
ozbiljnost slavljenja jednostavne vjere, jer Boga promatra kao
prvog subjekta slavlja koji u odnos s ¢ovjekom ulazi do mjere
potpunog predanja.

Pedagoska uloga liturgije klju¢na je u shvac¢anju molitvenog
zivota Crkve. Ona jedina predstavlja kriterij svake druge molitve.
Molitva koja svoj izvor i svoju oblikovanost ne nosi iz liturgije ne
moze odgovarati potrebi Crkve, te je ona uvijek izraz vlastitosti,
a ne komunitarnosti. Zajednicarsko poimanje molitve uvijek je
svjedokom ozbiljnosti i cjelovitosti, kao i radikalnosti koju nosi
krséanski molitveni odnos s Bogom. Dotaknutost Bogom, te
njegov zahvat u zivotu pojedinca ocituje se samo u zajednici koja
je istinski medij iskustva, a ispravni pokazatelj takvog zahvata
i iskustva jest angaziranost na podru¢ju meduljudskih odnosa
unutar iste zajednice i vjerno ispunjavanje svojih svagdanjih

36 Ivan SASKO, “Molitveni ulomak dosasc¢a o nemiru iscekivanja. Razmisljanje nad

jednom zbornom molitvom”, u: Zivo Vrelo 12/2009., str. 17.
87 Joseph RATZINGER - BENEDIKT XVI., Dogma i navjestaj, Zagreb, 2011., str.
36.
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obveza. Liturgija tako i ovdje predstavlja miljokaz projekta
nove evangelizacije u prenoSenju ozbiljne vjere koja posjeduje
racionalnu utemeljenost, egzistencijalnu predanost, te slavljenu
sigurnost stvarajuc¢i vjernike spremne uci u dijalog novog
navjeStaja koji je kadar uéiniti preobrazbu drustva, svijeta i
vremena.

UMJESTO ZAKLJUCKA

Nova je evangelizacija pokret koji predstavlja najocitiji znak
odgovora Crkve na “Zznakove vremena’. Ona ocituje zauzetost
Crkve za svijet. Nova evangelizacija svjedok je ne bjezanja Crkve
od svijeta i njegovih problema, nego susret sa svijetom koji je
zeljan zivota s Kristom zahtijevajuci ljubav prema Istini. Takav
se susret ne dogada izvan svijeta, nego u svijetu. No takva zelja
i takva zahtjevnost koju nosi pokret nove evangelizacije ocekuje
angaziranost svih mogucih elemenata crkvene zbiljnosti,
ponajprije angaziranost teoloskih disciplina koje nastoje poticaj
vjere izraziti u racionalnim izri¢ajima. Trajni poticaj obnove
Crkve ocitava se iz njezine zemaljske zbiljnosti koja je povijesno
odredena, ali ta obnova ponajprije mora biti trag i znak ishoda
zivota Crkve koji se pronalazi u Kristu i njegovoj objavi, a
svjedo¢i o nepromjenjivoj bitnosti Tijela Crkve. Snaga takve
zauzetosti ponajprije se ocituje u liturgiji Crkve kojoj nije ravno
“ni jedno drugo djelo Crkve”.?® Liturgija dakle biva shvacena kao
snaga djelovanja Crkve, u ovom slucaju postaje snagom pokreta
nove evangelizacije. Zato nova evangelizacija koja proizlazi iz
svijesti Ecclesia semper reformanda, moze biti shvaéena jedino
ako se ta obnovljivost Crkve dogada po liturgiji (secundum/iuxta
liturgiam).

U ovom naSem presjeku problema s kojima se susrece nova
evangelizacija biva jasno videno kako je svaki govor o novoj
evangelizaciji izvan konteksta liturgije promaS$en, jer jedino ona
ima bozansku snagu aktualizacije, snagu usadasSnjenja Krista
u zivot zajednice vjernika.®® Vremenu koji nosi snagu zaborava
vjeCnosti, liturgija suprotstavlja snagu spomen-¢ina koji
predstavlja uvremenjenje VjeCnoga. Sekularizmu koji mijenja

% sC7.
39 Usp. Ante CRNCEVIC - Ivan SASKO, Na vrelu liturgije, str. 161.
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znacenjsku vrijednost obrednosti koja se gubi u ovostranosti,
liturgija suprotstavlja obred koji proizlazi iz Otajstva te je
sposoban prenijeti snagu spasenja u zivot obrednog slavitelja.
Kulturolo§kom i sociolo§kom aspektu asimilacije suvremenog
drustva utemeljenog na koristoljubivosti i iskoristivosti, liturgija
suprotstavlja liturgijsku kulturu zajedniStva koja se temelji na
neiskoristivosti bliznjeg i istinskom odnosu predanja i sluzenja.
Problemu gubitka osjecaja za sveto i zamagljivanja stvorenjskog
identiteta, liturgija suprotstavlja sveti ¢in Boga i covjeka te
otkriva novost darovanog dostojanstva sinova i kéeri Bozjih
osposobljenih za dioniStvo u bozanskoj naravi. Infantilizmu
vjere koji ne uocCava vrijednost i ozbiljnost slavljenih otajstava,
liturgija suprotstavlja pedagoSku dimenziju obrednosti koja
uvodi u zajednisStvo s Bogom i bliznjima. Liturgija na neki naéin
postaje ishodom govora nove evangelizacije. Ona nas uvodi u
istinski mens Ecclesiae i otvara put ispravnog shvacanja njezinih
namjera i njezinih ciljeva. Stoga liturgija jest prostor ostvarenja
ciljeva nove evangelizacije i trajni korektiv njezina poslanja.

Nadalje, liturgija zahvac¢a unutar procesa nove evangelizacije
obje strane: navjestitelja i primatelja navjeStaja. U navjestitelju
ona otvara prostor i nudi vrijeme boravka sa sadrzajem
navje§taja — Kristom. Kroz nju, navjestaj postaje ziv i djelotvoran,
jer za temelj ima iskustvo spasenjskog djelovanja koje budi
svijest potrebe navjeStaja, jer Bog Zeli spasenje svih ljudi (usp.
1 Tim 2,4). U primatelju navjeStaja, budué¢i da su primatelji
uvijek kr§cani, jer je rije¢ ponajprije o reevangelizaciji, liturgija
stvara prostor budnosti i otkriva spasenjski dar koji prenosi,
a zahvaca u konkretni zivot Covjeka. Liturgija tako predstavlja
eminentno mjesto spasenja (locus salutis), odnosno ona postaje
prostorom zivljenja dara spaSenosti i otkupljenosti. Kristovo
djelo spasenja otkriva istinu c¢ovjeka, ono odvodi u prostore
predanja i prijateljstva, te stvara novi zivot koji ukljucuje i nove
odnose. Zato opravdano primjecuje Ratzinger kako rkr§¢anska
vjera misionarskim zarom Zzeli izvoditi iz dosadasnjeg i uvoditi
u novo«,* a novu evangelizaciju sa svojim navje§tajem smijemo
promatrati u okvirima takvoga misionarskog poleta s ciljem
uvodenja u novo.

Zivost liturgije svjedo¢i kako ¢itava teologija moze biti
ispravno shvacena jedino iz pogleda liturgije. Naime ona djelatno

40 Joseph RATZINGER - BENEDIKT XVI., Teoloski nauk o principima, str. 381.
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uprisutnjuje, slavi i omogucuje udioniStvo u navijeStanim
istinama vjere. Prema benediktincu Ciprianu Vagagginiju,
poznatom liturgicaru pros§loga stoljeca, »liturgija je tocka
susretiSta u kojoj su konkretno Zivljeni: Biblija, dogma, tradicija,
nauk uciteljstva, teologija, i ona je zivotno srediste pastoralnog
zivota Crkve«.*! Ona tako na odredeni nacin predstavlja
spoj citave teologije Crkve, te se moze govoriti o svojevrsnom
svodenju teologije na liturgiju. Zahtjev ovdje postuliran kroz
aksiom reductio omnis theologiae ad liturgiam moze biti shvacen
jedino unutar ‘bonaventurovskog’ promatranja pojma reductio
gdje se “ne radi o izvana nametnutom podredivanju a pogotovo
ne o reduciranju-svodenju umijeca i znanja (u ovom slucaju
teoloskog, op.a.) na teologiju (odnosno liturgiju, op.a.) tako da
ona izgube svoju vlastitost niti se radi o njihovoj pukoj sluznic¢koj
funkciji s obzirom na teoloSko (liturgijsko, op.a.) znanje.(...)
Pojam reductio nosi u sebi znacenje posredovanja ili medijacije
samog temelja i onoga utemeljenoga Sto bi inace ostalo bez
nuznog i dostatnog utemeljenja.”*?

Tako promatran pojam svodenja, zapravo, pokazuje
doksoloski identitet ¢itave teologije, te spasonosni nauk Bozjeg
sebepriopcavanja, koji kroz svoju metodu teologija izrazava, biva
slavljen, zivljen i, na poseban nacin, iskustven.

Ipak, treba priznati da takav pogled u sebi nosi i opasnost
koju mozemo nazvati panliturgizmom. Naime tim se pojmom Zeli
izraziti bojazan da se ¢itav zivot vjere svede samo na liturgiju,
te se zeli razjasniti kako nije samo liturgija djelo Crkve. O tim
opasnostima progovara i Koncil u Sacrosanctum Concilium kada
veli da je “bogosluzje vrhunac kojemu tezi djelovanje Crkve i
ujedno vrelo iz kojeg struji sva njezina snaga”.*® Djelovanje Crkve
izvire iz bogosluzja Crkve i u njemu pronalazi svoj vchunac. Ono
biva nadahnuto liturgijskim ¢inima, te iz njih crpe snagu. Ali
to ne znaci da je Citav zivot Crkve i njezine potrebe navjeStanja
vijere sveden pod liturgijski vid. Takav se pogled ne moze
zasigurno nazvati panliturgizmom, nego pan-en-liturgizmom.**
Panenliturgizam ima za cilj oznaciti zivot Crkve koji proizlazi

*1 Cipriano VAGAGGINI, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica

generale, Roma, 1965., str. 888.
42 Stjepan KUSAR, Uvod, u: Bonaventura, Tria opuscula, Zagreb, 2009., str. 73.
43

SC 10.
4 Usp. A. M. Triacca, prema: Ante CRNCEVIC — Ivan SASKO, Na vrelu liturgije,

str. 163.
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iz bogosluzja, te u njemu nalazi svoje usce. UCiniti svoj zivot
liturgijskim, znaci staviti ga u sluzbu obredno slavljenog otajstva
koje uvijek iznova otkriva iskrenost i istinitost kr§¢anskog zivota.
On svjedoCi o potrebitosti liturgijske duhovnosti Crkve koja
se “hrani na vrelu svetosti i koja tezi da zivot bude bogosluzje,
zivljenje u Svetome”.*® Zato samo kroz panenliturgizam zivot
Crkve (a s njime i projekt nove evangelizacije) biva jasan jer je
ona ponajprije zajednica spaSenih koja nosi poslanje Sirenja
spasenja svakom stvorenju.

Odgovor Crkve na potrebe nove evangelizacije ponajprije
mora biti liturgijski. Crkva zivi iz liturgije jer je ona prostor
susretiSta Boga i Covjeka, ona je prostor Prisutnosti. Nova
evangelizacija svoj identitet i snagu svojega rada moze pronaci
jedino u liturgijskom zajedniStvu s Bogom i bracom. To
zajedniStvo postaje preduvjetom istinskoga vjernickoga zivota
koji je graden na povjerenju koje trazi razumijevanje i racionalno
promi§ljanje sadrzaja tog povjerenja. Stoga nova evangelizacija
predstavlja zivi glas (viva vox) i program Crkve koji ¢e svjedociti
o njezinoj ozbiljnosti vjere, a ako taj program ne bude graden
na temeljima liturgije, nova evangelizacija nece posjedovati
dovoljnu snagu i jasnu bistrinu susreta sa svijetom. Liturgija
tako predstavlja test nove evangelizacije i njezine ‘uspjelosti’ u
navjestaju Istine.

THE ROLE OF THE LITURGY IN THE PROCESS OF
EVANGELIZING

Summary

Bringing to light the importance of New Evangelization in
the Church’s mission today, the author endeavors in his work
to outline the role of the liturgy in the process of evangelizing in
a new way. A process that grasps the entire theological thought
is also essential for the theology of the liturgy which recognizes
in the presence of Christ’s Easter Mystery the necessary
backbone for such an evangelistic elan. Following the thought
of pope Benedict XVI expressed in the document establishing
the Council for promoting the New Evangelization Ubicumque

45 Ante CRNCEVIC - Ivan SASKO, Na vrelu liturgije, str. 172.
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et semper, the author seeks to find a place for liturgy and its
theological expression which represents a unique compendium
for the accomplishment of the New Evangelization. Through
some sore points met in the process of New Evangelization, such
as the modern understanding of the times, secularism which
modifies the significance of ritual, cultural and social aspects
of the assimilation of the contemporary society, the problem of
loss of feeling for the holy, the infantilization of faith, the author
recognizes liturgy as a tried out answer to the contemporary
searchs and as a perpetual remedy for the mission of New
Evangelization. The reality by which we truly become participant

of the Christ’s saving deed gives us a freshness of step in the

announcement of the evangelistical deposit.

Key words: New Evangelization, liturgical time, liturgical
ritual, liturgical culture, liturgical anthropology, liturgical
pedagogy.



