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Na kraju samo recimo da je ova knjiga o. Vereda vrijedan doprinos proucavanju
hrvatske kulturne bagtine i poticaj nagoj kulturnoj samosvijesti.

TRPIMIR COKOLIC

PRIKAZ CASOPISA »POLIGRAFI« — dvobroja za 1996. pod
naslovom »Hermetizam«. 144 str.

Hermetizam je termin $to jo§ uvijek, bez obzira na brojne rasprave 3to su ih
povjesnitari filozofije u posljednja dva desetljeca napisali o onome §to se oznadava tim
terminom, izaziva sumnjiavost ozbiljnih filozofa, asocirajuéi na nesto tajansiveno,
zanimljivo i dostupno tek nekolicini »upuéenih, i po tome onda i nefto 3to se nikako
ne dovedi u svezi s racionalnim, napose filozofijskim stavom.

Svaka, medutim, »Ziva« filozofija (svaka »prava« filozofija), ne tek ona $kolska,
nego ona §to je neprestano u potrazi za odgovorima na bitna pitanja ljudskog opstanka
i $to ne postuje kalupe ni ogranifenja, razne shematizme, tra¥it ée poticaje u traganju
za odgovorima na ta pitanja u razligitim sferama duhovnog, u razli¢itim tradicijama v
kojima se isprepliéu mitsko, teologijsko i filozofijsko, ne dopustajudi stroga razgra-
ni¢enja. Jednoj od takovih tradicija pripada i hermetizam.

Raskorak pak izmedu takve »Zive« i 8kolske filozofije moZda ni u jednom duhov-
no-povijesnom razdoblju nije bio veéi negoli u razdoblju renesanse. I upravo u tom
razdoblju, u kojem je radikalno dovedeno u pitanje jedno stoljeéima uvaZavano tuma-
Zenje svijeta i u kojem se intenziviio traga za »novom paradigmome, jedan takav
fenomen, koji se najiire i najnecdredenije imenuje »hermetizmom« dobiva gotovo
sredidnju ulogu.

Nije zadudno da onda jedno vrijeme poput naseg, vrijeme postmoderne, koje isto
tako kao i razdoblje renesanse 15. i 16, stoljeca iskusava »potro§enost« sviju tradicio-
nalnih formi tumadenja, reaktualizira upravo jedan takav fenomen kao znatajan i jod
do kraja ne spoznat segment duhovne baitine. O tome svjedofe upravo recentni radovi
povjesniara filozofije o dotiénoj tematici, éijem se pogledu sve intenzivnije otkriva
znafenje spomenutog fenomena.

O suvremenom interesu pak za taj fenomen svjedodi i prvi broj ¢asopisa »Poli-
grafi« (revija za religiologiju, mitologiju i filozofiju) §to je kao tematski dvobroj izdan
pod naslovom »Hermetizem« u Ljubljani pogetkom 1996.

Radi se o zborniku prijevoda, rasprava i komentara &iji je urednik Igor Skamperle
(urednik revije je Marko UrSic).

Kako smatramo da se pritom radi o izuzetnoj pojavi na ovim naSim prostorima,
bez obzira na to §to nije rije¢ o hrvatskoj publikaciji, drZimo je vrijednim prikazati u
»Prilozimac, i to iz dva razloga. Ponajprije, ovaj dvobroj &asopisa » Poligrafi« posveden
je temi vrlo znadajnoj za curopsku duhovnu povijest uopce. Uz to, radi se o fenomenu
— tradiciji (u kojern temeljnu ulogu imadu svakako spisi tzv. »Corpus hermeticum-a«)
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koji je od velike vaZnosti, zapravo nezaobilazan pri razumijevanju djela nekih od
najznacajnijih hrvatskih renesansnih filozofa poput Frane Petri¢a i Pavla Skalica (o
tome je autorica prikaza objavila knjigu »Smisao i znacenje Hermesove objave; Uloga
clemenata hermeticke filozofije u djelima hrvatskih renesansnih filozofa«, u Zagrebu
1989. godine; valja napomenuti da se i u ovom tematskom dvobroju €asopisa »Poli-
grafi« spominju i Herman Dalmatin i Frane Petri¢ koji su iz aspekia recepcije her-
metickih spisa obradeni i u spomenutoj knjizi). Recepcija literature $to Zini fenomen
»hermetizmac u tih je filozofa i potvrdena i djelomice istraZena.

No, o femu se zapravo U ovom dvobroju Casopisa »Poligrafi« radi? Odgovor u
saZetoj formi nalazimo ved u popratnom tekstu na koricama asopisa. U kratkom
tekstu Igor Skamperle (urednik ovog dvobroja) podsjeca na izuzetno zanimanje rene-
sanse za hermeti¢ke spise, napose za »Corpus hermeticume«. Skamperle podsje¢a na
poznatu (znakovitu!) zgodu vezanu uz Marsilia Ficina, najznatnijeg renesansnog filo-
zofa, od kojega je Cosimo Medidejski zatraZio da prekine rad na prevodenju Pla-
tonovih djela i prihvati se prevodenja rukopisa 3to su netom prispjeli u Firenzu iz
Makedonije. Radilo se pritom upravo o zbirci tekstova $to €ine »Corpus hermeticums.
Podsjeéanje na ovu zgodu sluZi Skamperleu kao polazidte za Citav niz pitanja o mo-
tivima, ne samo Cosimovim veé renesansnim uopée, posezanja za tom literaturom, za
pitanja, dakle, o razlozima renesansnog interesa za tu tradiciju, &iju prisutnost na
europskom Zapadu sve od nastanka do XVI. stoljeca potvrduje &itav niz izvora, pa s
i ne moZe govoriti o renesansnom »otkricu« tih tekstova, premda stoji Cinjenica da
upravo u renesansnoj filozofiji i kulturi uopée dobivaju narotito znadenje.

Svrha je u ovom dvobroju objavljenih tekstova da pripomognu dopiranju do
odgovora na sva od Skamperlea u prvi plan istaknuta pitanja. Uz tekstove slovenskih
autora, §to predstavljaju analizu nekih bitnih elemenata hermeti¢ke tradicije, odnosno
hermetizma vezanog uz hermetike spise (radi se o tekstovima lzrocilo Hermesovih
knijig /Predaja Hermesovih knjiga/ 1gora Skamperlea, Hermetizem med gnozo i magijo
(Hermetizam izmedu gnoze i magije/ Marka Ursi¢a, Kar jih le malo spozna, ni nespo-
znatno /Sto ih tek malo spozna, nije nespoznato/ Gorazda Kocijandida, Slava alkimije
istrske /Stava istarske alkemlje/ Vinka Zalara), u ovom dvobroju nalazimo i prijevode
na slovenski nekih tekstova (po odabiru urednika) §to predstavljaju najznacajnije
dijelove hermetigkog korpusa, tako Govor na gori, X111, traktat Corpus hermeticum-a te
Tabula smaragdina. Uz Lo, u Zasopisu su objavljeni i prilozi 8to predstavljaju abecedu
u sekundarnoj literaturi o hermetizmu i hermetickoj literaturi (tekst A. J. Festugitrea
Hermes — Thoth in hermeticna literatura, Lynna Thorndikea Hermeticne knjige v sred-
njem veku te Frances A. Yates Religiozni hermetizem v XV{ stoletju).

Tekstovi Festugiérea, Thorndikea i Yatesove koji su medu prvima istaknuli zna-
fenje hermetitke tradicije za uobliéenje renesansnih filozofija i renesansnog doZiv-
ljaja svijeta uopée, uotivii pri analizi djela renesansnih filozofa poput Ficina, Pica della
Mirandole, Giordana Bruna i mnogih drugih dotad gotovo neprimijeéenu prisutnost
hermeticke literature, predstavljaju nezaobilazne tekstove za svakog onog tko se danas
laéa posla detektiranja elemenata te literature u renesanst.

Kako se radi o tekstovima koji su danas uglavnom dostupni, makar tek na stranim
jezicima (nema ih u hrvatskom prijevodu!), za nas su napose zanimljivi dosad ne-
poznati radovi slovenskih autora, pa ¢emo im i ovdje posvelili viSe pozornosti.
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Tekst Igora Skamperlea ukratko opisuje skupinu spisa sakupljenih (jos u antigko
doba) u zbirku pod naslovom »Corpus hermeticume«, pokudava odrediti karakter tih
spisa, tragajuci za onim 3to je za spise odredbeno (a §to se pokazalo nezahvalnim
poslom u svim dosada$njim sli¢nim pokuSajima, i to prije svega s obzirom na injenicu
da se radi o vierojatno razlifitim autorima pojedinih hermetickih traktata, pa &ak i o
razliitim vremenskim razdobljima u kojima su pojedini traktati nastali). Autor se,
medutim, s ofitom namjerom da di tek prvu informaciju o hermetic¢kim spisima, ne
upuéta u istan¢aniju ras¢lambu i analizu spomenutih pote$koéa u referiranju o teks-
tovima hermetickog korpusa.

Vise prostora razli¢itim znacenjima termina »hermetizam« posvecuje tekst Mar-
ka Ursica Hermetizam med gnozo in magijo (Hermetizam izmedu gnoze i magije). Autor
u njemu nastoji doprijeti do preciznijeg odredenja termina (pa onda i samog feno-
mena) hermetizma (koji on rabi u klasi¢nom znadenju, tj. kao hermetizam »kakav je
ponovno otkrila renesansa«, a koji veZe primarno vz spise Corpus hermeticum-a),
usporedujuéi ga s bitnim odredenjima gnoze i magije, elementi kojih su neosporno
prisutni i u hermetickim spisima. Odredujuéi gnozu polazi od distinkcije gnoze kao
duhovnog opredjeljenja, odredene koncepcije smisla i cilja Hudskog Zivljenja i gnosti-
cizma kao kr¥¢anske hereze. Posebnu pozornost posveéuje potom fenomenu magije, i
to posebice renesansne, upozoravajuéi na znacajnu ulogu $to ju je ova imala ne toliko
u izvornim hermeti¢kim spisima koliko u okviru njihove renesansne recepcije. Premda
se¢ bavi nadasve recepcijom toga sloja hermeticke tradicije u renesansi, autor ne
razraduje podrobnije motive recepcije. U prilog tezi o znaenju tog fenomena v okviru
renesansnog doZivljaja svijeta, pa onda napose filozofije navedi stavove Ficina, Pica
della Mirandole, Giordana Bruna u svezi s tom tematikom (koji su veé uglavnom
obradivani u sekundarnoj literaturi; time su se upravo najvide bavili autori &iji su
tekstovi u prijevodu objavljeni u ovom dvobroju casopisa »Poligrafi« — A. J. Fes-
tugiére, F. A. Yates, E. Garin, L. Thorndike).

Autor u ovom tekstu donosi potom kratku analizu srediSnjih ulenja Corpus-a,
upozoravajuéi pritom na distinkciju izmedu filozofijskih hermetiCkih spisa i spisa
astrologijsko-magijsko-alkemijskog karaktera (ito Festugiére razlikuje kao dvije te-
meljne skupine spisa, tj. kao spise »znanstvenog« i »populamog« hermetizma; »znan-
stvenom« hermetizmu pripadaju spisi filozofijsko-teologijskog znataja Corpus herme-
ticum, pisan grékim, Asclepius na latinskom te Stobejevi fragmenti), upozoravajudi
ujedno i na proZzimanje elemenata odredbenih za jednu i drugu skupinu spisa.

Na kraju, smjestajuci hermetizam u $iri sklop gnoze ddnosi vrlo zanimljivu uspo-
redbu dvaju hermeti¢kih traktata — jednog pripadnog Corpus hermeticum-u i drugog
pripadnog skupini gnosti¢kih rukopisa, $§to su 1945. pronadeni u mjestu Nag Hammadji
u Egiptu (zbirka sadrZi uglavnom gnostike spise kricanskog karaktera, ali i spise
drugih provenijencija). Ta usporedba pokazuje nesumnjiva tematsku podudarnost, §to
potvrduje pretpostavke o svezi spisa hermeti¢kog korpusa i zbirke rukopisa iz Nag
Hammadija (a $to upuéuje ponajprije na legitimnost uvritavanja Corpus hermeticum-a
u 3iri sklop gnoze i znacajno je za daljnje prou¢avanje odnosa kricanske i ne-krééanske
gnoze).

U tekstu Sto ih tek malo njih spoznaje, nije ne(s)poznato G. Kocijandic, isticuéi
kako se radi o skromnom prilogu raspravi o hermetizmu i gnostickoj tradiciji, analizira
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izvadak iz spisa sv. Ireneja Lionskog Adversus haereses iz kojeg je preuzeta i reenica
§to figurira kao naslov ovog teksta (IV, 8, 4; PG 7, 988; izvorni tekst glasi »Quodcun-
que enim vel a paucis cognoscitur, non est incognitume). Radi se o Irenejevoj kritici
gnostickog poimanja transcendencije, odnosno gnostiéke koncepcije apofatizma, tj.
onoga §to ée naknadno zapadnjatko mifljenje oznaditi kao tzv. negativnu teologiju.

Svezu izmedu toga Irenejeva teksta i renesansnog i postrenesansnog hermetizma
pritom autor pronalazi u &injenici da Irenej polemizira s jednom »ontolo$kom paradig-
mom, §to je prisutna i u najznacajnijim traktatima hermetickog Corpusa« (poglavito
traktatima I, TV, VII, XIIL itd.). Opéenito je, naime, uvrijeZeno midljenje kako je
(meta)ontolo$ko utemeljenje gnosticizma bila - theologia negativa. U prilog navede-
noj konstataciji navodi autor neke, u raznim vidovima gnosticizma prisutne teme
poput »dgnostos theds«, Sigé kao jednoi od najviSih hipostaza, neke filozofijski na-
glagenije gnostitke misli o nadilazeéem (transcendentnom), o nemislivom, nepojm-
ljivom, nad svako migljenje uzvilenom pocelu svega (prema Evandelju istine). Kao
gnosticke spise u kojima se izraZenije javljaju apofaticke izjave navodi jod fvanov
apokrif te neke Bazilidove teze.

Irenejevo pitanje §to proizlazi kao reakcija na gnostitke apofatitke izjave, prema
autoru, glasi: je li Bog, po poimanju gnostika, doista toliko drugadiji kako se moze
éiniti na temelju tih po sebi tako ¢udnovatih izjava? Njegov je odgovor odlutno
negativan. Gnosticima je Bog samo prividno tako radikalno drugadiji. Gnosticka tra-
dicija po njemu itekako poznaje Boga i zna §to je on. Radi se, zapravo, po Ireneju, o
»kvazi-apofatizmu«. Taj gnostitki apofatizam u biti je izraz prevelike preuzetnosti i
nadmenosti u poimanju odnosa Boga i &ovjcka. Autor teksta o Ireneju upozorava
zatim na ¢injenicu kako Irenej i Plotin na gnosticku samosvjesnost zapravo sliéno
reagiraju, upuéujudi na to kako se ovjck mora osvijestiti tamo gdje on stvarno jest, tj.
u sredini bi¢a sa svojim ogranifenjima i malim moguénostima (spoznaje). Irenej je
neito odtriji u Kritici gnostika. Oni po njemu, naime, nemoé svoje naravi pripisuju
Bogu, a ne poznaju ni sebe ni Boga.

Njegov stav u svezi sa spoznajom Boga, §to sadrZi sve bitne elemente ortodoksnog
kré¢anskog apofatizma svodi se na sljededi naputak: Bolje je i korisnije da ne znamo
nita ili da znamo malo i da se priblizavamo Bogu ljubavlju nego da si umidjamo da
znamo puno i da smo u mnogo toga iskusni, a pritom pokazujemo da smo »oskvmitelji
svojega Gospoda« (prema Adversus haereses).

Ljubav se pak iskuiava primarno u Susretu, koji priznaje radikalnu Razliku
{¢ovjeka i Boga), ali pritom vjeruje u moguénost PribliZavanja.

1 napokon, u tekstu o Slavi istarske alkemife Vinko Zalar se, istiuci znacenje
slovenskih alkemicara u europskim razmjerima te pozivajudi se poglavito na Para-
celzusova sviedoganstva, osvrée napose na Hermana Dalmatina za kojega kaZe: »Na
samom podetku europske alkemije...susre¢emo znacajnog pisca iz Istre odnosno Ko-
ruike Hermana de Carinthia kojega su zvali jo§ i Hermanus Dalmata Slavus«, Autor
spominje postavljanje spomenika Hermanu u Pazinu 1993. godine. O Hermanu potom
govorl napose u svezi s njegovim pozivanjem na autoritet Hermesa Trismegista. Na-
u kojoj ovaj donosi pregled alkemijskih teorija 14. stolje¢a. Spominju se i znacajke i kratak
sadrZaj jo§ nekih manje znafajnih alkemijskih rasprava nastalih na podrugju Istre.
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Na kraju bismo o ovom tematskom dvobroju »Poligrafa« mogli zakljuciti: Kako
je hermetizam vrlo kompleksan fenomen (i sam urednik u uvodnom dijelu istie kako
je i nekad i sad u interpretaciji toga fenomena bilo mnogo nesporazuma), to je svaki
pokuiaj da se o njemu podastre iscrpna i adekvaina informacija na neki nadin vec
unaprijed osuden na kritike, koje ¢e se prije svega odnositi na izbor aspekata koje
prikazivag drzi reprezentativnima za ¢itav fenomen. Svakom se, dakle, prikazivacu, pa
onda i tumagu fenomena, ponajprije postavlja metodolodki problem u svezi s izlaga-
njem pojedinih aspekata §to &ine taj sloZeni fenomen. I priredivacu ovog dvobroja
tasopisa »Poligrafi« to je vjerojatno bio najveéi problem. S obzirom na tekstove $to su
objavljeni u ovom zborniku mislimo da je prirediva¢ dobro obavio svoj posao, donoseci
uistinu tekstove §to su reprezentativni ili nezaobilazni kako $to se tife primarne tako
i sekundarne literature. Ono $to je pak najveéma za pohvalu jest Cinjenica da se
jednom tako znadajnom, a jod uvijek nedovoljno poznatom segmentu duhovnog Zivota
renesanse (§to je svakako ostavio traga u ukupnom duhovnom Zivotu Europe) po-
svecuje Citav jedan broj &asopisa, odnosno zbornik radova. I ti radovi i okrugli stol koji
se spominje u zborniku, a kaji je odrzan u Sloveniji 1993. (o kojem nemamo nikakve
informacije) svjedode o porastu intcresa za jednu u Europi veé prili¢no eksploatiranu,
a u nas gotovo nedirnutu tematiku,

ERNA BANIC-PAINIC

Zarko Dadi¢, Herman Dalmatin, Skolska knjiga, Zagreb, 1996.
211 str.

Knjiga Zarka Dadiéa prva je monografija o Hermanu Dalmatinu koja je objav-
licna na tlu Hrvatske. Kako je Herman Dalmatin, uz Franu Petri¢a i Rudera Bosko-
vi¢a, jedan od onih hrvatskih umnika &iji je Znanstveni doprinos oznacio i prekretnicu
opéeg, svjetskog razvitka znanosti, to je izdavad »Skolska knjiga« objavila ovu mono-
grafiju dvojezi¢no, usporedno na hrvatskom i engleskom jeziku. Prijevod s hrvatskog
na engleski jezik nadinio je Janko Paravié.

Prirodoznanstvenik, filozof i prevoditelj s arapskog na latinski jezik Herman
Dalmatin roden je oko 1110. godine u sredi$njoj Istri, gdje su u Hermanovo doba
Fivjeli iskljudivo Hrvati, a hrvatski etnicki prostor bio je uklopljen u zapadnoeuropsku
kulturu i znanost. Istoéni pak dio Istre u ono je doba pripadao Dalmaciji, pa otuda i
njegovo prezime Dalmatin. Hermanov Zivotni put, a osobito studijsko putovanje s
Robertom od Kettona, Dadié¢ je obradio u posebnom poglavlju Herman Dalmatin,
njegova domovina i Zivol,

Kako se Hermanov prirodnofilozofijski sustav ne moZe protumaciti i shvatiti bez
poznavanja Platonove i Aristotelove prirodne filozofije, koje su bile uporiste kasnijeg
cjelokupnog europskog misaonog razvitka, to je autor u prvom poglavlju izloZio Pla-
tonovu i Aristotelovu prirodnu filozofiju. Potom slijedi pet poglavlja u kojima je autor



