Mudrost Zapada 1 odnos prema etici

Ivan Koprek

Duhovna tradicija Zapada, kako je primijetio B. Russell, ra-
zlikuje se od istoénoga duha usmjerena na spekulaciju ponaj-
prije svojom prakti¢nom mudro§céu grékoga genija. Mudrost (so-
phia, sapientia) oznacavala je u Grka nacin zZivljenja, miSljenja i
djelovanja u skladu s vrhovnim moralnim nacelima - filozofiju,
tj. »ljubav prema mudrosti«, mudroslovlje.

Praktiéna i teorijska gréka misao bila je temelj svim ka-
snijim sustavima; naime, gréka kultura izvoriSte je danasnjih
znanosti te opéenito, ¢itave europske duhovne bastine. Moze se
tako reéi da je pod utjecajem »grckog ¢udac« stvorena zapadna
civilizacija.

Grci su prvi poceli znanstveno proucavati svijet te su prvi
dosli do svjetonazora utemeljena na znanosti. Prvi gréki filo-
zofi bili su inovatori, matematicari, fizicari, kemicari, ucitelji,
odgajatelji... Proucavali su kretanje nebeskih tijela, zivot bilja i
zivotinja, upravljanje drzavom, drustvene odnose...

Sokrat je personalizirana slika te tradicije, ideal filozofa,
mudraca - teoretiCara i prakticara. No tek je Aristotelov genij
postao presudan za nacelno razlikovanje izmedu teorijske filo-
zofije, u koju spadaju znanosti {matematika i fizika) i prakticne
filozofije, u koju je on pribrojio etiku (politiku), dijalektiku i re-
toriku.

Aristotel je sve znanosti podijelio u tri sfere: teorijske, pra-
kti¢ne i poeticke razlikujuéi i tri moguca nacina Zivljenja: apo-
lausticki zivot (bios apolaustikos) — odgovara danasnjem potro-
Sacko-proizvodackom nacinu zivota, koji protjece u proizvodniji
radi zaradivanja, u zaradivanju radi troSenja i troSenju radi
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osjetilnog uzivanja. Tom zivotu odgovara poiesis, poeticko zna-
nje. Prakti¢ni zivot, praksis, (bios praktikos) — u Aristotelovoj
podjeli je sinonim za »politi€ki Zivot« i odgovaraju mu znanja
upravljanja. Teorijski pak Zivot, theoria (bios theoretikos) — trazi
izolaciju od svakodnevnog i javnog zivota, da bi se taj zivot i sve
drugo §to je vrijedno proucavanja moglo sto bolje spromotriti« i
shvatiti. Jedino taj nacin Zivota osigurava »autarkeju« tj. potpu-
nu neovisnost, samostalnost i zadovoljstvo sa samim sobom.

Teorijska i prakti¢na filozofija nisu, medutim, odvojene ne-
premostivim jazom, nego se razlikuju na¢inom kako dolaze do
istine. U Nikomahovoj etici Aristotel je ljudsku sposobnost u do-
kuéivanju istine podijelio na pet vrsta kao: 1. umijece (téchne); 2.
znanje (epistéme); 3. razboritost (phronesis); 4. mudrost (sophia);
5. um (nus). O tome je govorila klasi¢na filozofija Zapada.

Danas filozofiju u najSirem smislu rije¢i smatramo znan-
stvenom disciplinom koja trazi odgovor na temeljna pitanja o
Bogu, o svijetu, ¢ovjeku i njegovoj spoznaji; disciplinu koja bi od
znanja trebala dovoditi do mudrosti, zapravo do iskustva grani-
ce i granica iskustva. Tu posebno mjesto pripada etici.

Klasiéna etika kao mudrost

Poznato je da je Aristotel bio prvi koji je etiku odredio kao
samostalnu disciplinu i odvojio je od mitologije, ali i drugih teo-
retskih disciplina (logike, fizike, matematike, metafizike). Etika
je za njega, kao i logika, normativna (i to prakti¢na) disciplina.
Zato i kazemo da je etika temeljito, kontinuirano i argumentirano
domisljanje o dobrom Zzivljenju i ispravnom djelovanju, koje je za-
pocelo ve¢ u 5. st. prije Krista u staroj Grékoj i traje sve do danas.
Ona se bavi prosudbom djelovanja, a trazi kvalitativhi moment
koji neko djelovanje €ini moralno dobrim. U tom se kontekstu u
razmiSljanju o etici pojavljuju pojmovi kao: dobro, duznost, treba-
nje, prakti¢na razboritost, odlu¢nost, odgovornost...

Mudrost u razboritosti

Ljudski je zivot isprepleten odlukama. Odluke su neizbje-
zne. MozZzemo, istina, birati izmedu razli¢itih nac¢ina djelovanja,
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ali ne mozemo birati, kako to rece J. P. Sartre, treba li uopce da
biramo. Pa i onda kad neko djelovanje propustimo, ve¢ smo se
odludili, donijeli smo odluku; odlucili smo se, naime, da u toj
stvari ne poduzmemo nista.

Etika traga za ispravnom odlukom ili za ispravnim djelova-
njem. Ispravna je ona odluka koja se moze opravdati i iza ko-
je odgovorno stojimo. Rije¢ »ispravno« najprije izrazava neku
oznaku. Ispravno poviacimo figure §aha ako postupamo prema
odgovarajuéim pravilima igre. Tko Zzeli izlije€iti prehladu, postu-
pa ispravno ako uzme aspirin (odgovarajudi lijek) ako se utopli
itd., tj. ako u pojedinim djelovanjima za postignuce odgovaraju-
éeg cilja upotrijebi prikladno sredstvo. No s pitanjem ispravnog
sredstva jo$ nije odgovoreno na pitanje o opravdanosti cilja. Eti-
ka traga za ispravnim odlukama ili ispravnim radnjama (djelo-
vanjima) da bi tome nasla posljednje, bezuvjetno opravdanje (pri
¢emu, istina, ostaje otvoreno, je li i koliko je takvo opravdanje
moguce). Prosudivanje je zapravo prakti¢na mudrost.

Jamacéno, ¢ovjek je jedini prosuditelj. Jedino on vrednuje se-
be i svijet oko sebe trazeéi dobro. Dobro je ono za ¢ime svi teze
—»bonum quod omnes desiderat«. U etici se taj ¢in uzima uvijek
kao ¢in neke osobe, ne uzimajuéi u obzir naravne teznje osta-
lih zivih bié¢a. Tim osobnim ¢inom subjekt bira neki objekt koji
smatra vrijednim svoje teZnje i koji onda pokrece njegovu volju
na djelovanje, tj. na prisvajanje ili ostvarenje takvog objekta.
Vrijednost se dakle sastoji u osobini nekog objekta da odgovara
subjektu, da mu je pozZeljan. Odnosno, vrijednost je ono dobro
koje potice covjeka da radije bira ovo nego ono. Upravo se zbog
toga vrijednost tice specifikacije ljudskog djelovanja.

U tom se kontekstu pojavljuje i pitanje: Sto treba ¢initi? Ari-
stotel kaze da treba postati eticka osobnost, krepostan, dobar
covjek — tj. dostiéi mudrost, sabranost. To je za Aristotela filozo-
fija. Sklop sabiranja ¢ovjeka na svoju granicu znaci za Aristote-
1a filozofiranje.

Krepost, vrlina je, dakle, neko drzanje (heksis), sabranost. U
njoj ¢ovjek izlazi iz onog iskonskog gibanja i sabire se u postoja-
nost (Aristotel, Nikomahova etika, 1106 a5). Tako je ono etic¢ko
i vrlo u »arethe« upravo njena stalnost, évrstoéa i postojanost.
Ako je krepost, vrlina smirenje ona je dakle i izmirenje strasti.
Sabranost kreposti, vrline Aristotel prepoznaje u sredini. Prigr-
livSi nus (um) kao svoju punu istinu ostaje ¢ovjek ono §to i jest,
tu se on sabire i smiruje.
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Klasi¢na gréka filozofija o ¢ovjeku, prije svega Aristotel, ra-
zvila je nauku o Cetiri stoZerne kreposti, koja polazi od iskustva
da se ¢ovjekova volja u svom ¢udorednom djelovanju susrece s
Cetverostrukim poteSkocama: snagom osjetilnih nagona s ja-
kom teZnjom za njihovim zadovoljenjem, koje usmjeruje krepost
umjerenosti (sophrosyne, temperantia); tromos§céu volje sucelice
teSkim ¢udorednim zahtjevima, koju nadvladava krepost hra-
brosti (andreia, fortitudo); poteSkocama u ljudskom zajedni-
¢ckom zivotu koje ureduje krepost pravednosti (dikaiosyne, iu-
stitia) i napokon prepoznavanjem - u zZurbi svakidasnjeg Zivota
— onoga §to je nuzno za zivot prema ¢udorednom poretku, a pri
cemu pomaze krepost razboritosti (phronesis, prudentia) ili mu-
drost (sophia, sapientia).

U éemu je mudrost danas i koji je njezin odnos
prema etici?

Potrebna nam je mudrost kao svijest odgovornosti. Naime, s
pravom se danas govori o pogibelji da se ¢ovjek izgubi u oma-
sovljenom drustvu, te da tako izgubi i osjecaj za odgovornost.
Tijekom proslih stolje¢a do danas propagira se tzv. »znanstveni«
pogled na covjeka, prema kojem je covjek determiniran priro-
dnim, gospodarskim, biolosSkim, psiholoskim i drustvenim za-
konitostima protiv kojih njegovo slobodno opredjeljenje ne moze
nista. Cini se da Govjeku »izvanjski« odnosi toliko na njega utje-
¢u da ne moze biti ni odgovoran ni kriv za svoja djela (odnosno:
ne-djela), pa se — misle mnogi — zato nema ni za Sto kajati. Na toj
pozadini treba promatrati moralni zahtjev za budenjem svijesti
odgovornosti. Ona se sastoji u budnoj volji da ljudsko djelova-
nje bude prema ¢udorednim nacelima izvr§eno svjesnim samo-
odredenjem. Covjek postaje moralnom osobnoséu onda kad zna
i moze pravilno upotrebljavati svoju slobodu. Zato je u smislu
mudrosti ¢ovjeku nuzno da bdije nad sudom svoje savjesti i da
se bori protiv zarobljavanja svoje slobode.

Potrebna nam je mudrost kao svijest poniznosti i zahvalno-
sti. Postoji jedva koja krepost, vrlina koja bi u dana$nje vrijeme
imala tako malo vrijednosti kao Sto ima poniznost tako da se
s pravom ponos ili oholost (superbia, hybris) naziva »grijehom
modernog ¢ovjeka«. Ta se oholost sastoji u tome Sto covjek po-
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jedinac zeli samog sebe postaviti za ¢itav smisao Zivota. Pros-
vjetiteljsko je vrijeme krepost poistovjetilo s marljivo§éu (Tuc-
htigkeit) mjereci je rezultatima koji se mogu vidjeti. U tom su
kontekstu poniznost i skromnost ispale kao slabosti. Poniznost
je pak istinitoljubivost ili »najistinitija samospoznaja« (sv. Ber-
nard), spoznaja vlastite ovisnosti o stvarnosti, a odreduju je tri
znacajke: briga da ¢ovjek ne upadne u samoobmanu i samodo-
padnost, spremnost na sluzbu svakom ¢ovjeku, zahvalnost za
sve. Kad ¢ovjek nauci za sve biti zahvalan i kad si ne umislja da
je bilo §to »zasluzio« onda zapravo sve dobija.

Potrebna nam je mudrost kao svijest strahopostovanja i po-
zornosti. Uz poniznost M. Scheler, a prije svega A. Schweitzer,
kao mudrost danasSnjeg covjeka predlaze krepost strahoposto-
vanja (Ehrfurcht). StrahopoStovanje nije i ne treba biti tek samo
neki neodreden metafizicki osjeéaj, nego covjekov stav kojem je
dakako metafizicka spoznaja preduvjetom. Zato se strahopo-
Stovanje moze odrediti kao eti¢ka krepost i kao volja koja se u
djelovanju daje voditi nadosjetnim (metafizickim) i transcenden-
talnim stvarnostima. Medu te stvarnosti u prvom redu spada
ljudska osoba. Covjek kao bice samoodredenja posjeduje dosto-
janstvo koje opet postavlja zahtjev postivanja tog dostojanstva
kako u vlastitoj tako i u svakoj drugoj ljudskoj osobi. U tome se
ne smije zanemariti i covjekova religijska dimenzija.

Pred rasapom i svakovrsnim neredima, koji danas ugroza-
vaju kako biosferu tako i sudbinu ¢ovjeka i njegovo zajednistvo,
sasvim je jasno da je etika odgovornosti, poniznosti (zahvalno-
sti) i strahopoStovanja (pozornosti) postala velik izazov, zapravo
mudrost. Rije¢ je o imperativu koji ukljuéuje istinsko poStivanje
tradicije, o éemu ovisi buduénost i covjeka i svijeta.
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