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Sazetak

Otacki nauk o krstu veoma je bogat, raznolik i slojevit. Svaki
je od onodobnih teologa o krstu razmiSljao osobno. Nikakav
udzbenik nije krsni nauk stisnuo u krute okvire i tako dijelom
okamenio. Ipak se barem donekle mogu naznaditi odredeni obrisi
krsnoga ucéenja kod crkvenih otaca. Krstenje se smatralo éinom
kojim Bog iz milosti i milosrda krStenomu oprasta grijeh. To se
odnosi na svaki grijeh: iskonski i osobni. Krsna voda snagom
Duha Svetoga cisti srce od svake gresne necistoée i krStenomu
daruje djetinju dusu. Krstenje je djelo tako duboko i temeljito da
se smije nazvati novim stvaranjem i novim rodenjem. Krséanin
doista i u pravome smislu nastaje u krstenju. Prije nije postojao.
S krstenjem se u ljudskoj dusi oblikuje Bozja slika koja ostaje za
svu vjecnost. Razumije se da krstenje udjeljuje pravednost koja
je nevinost. Po krstenju krsteni postaju Bozja djeca i sinovi Crkuve.
U krstenju se krsteni prosvjetljuje. To je prosuvjetljenje djelo vjere
koju krsteni kod krstenja izrice i prihvada. Vjera odgoni tamu iz
duse i pruza svjetlo koje obasjava ovozemni Zivot i prelazi u vjecnu
svjetlost. Samo se krsteni smije u punoj mjeri nazivati vjernikom.
Krst je pecat utisnut u dusu. Pecat se viSe ne moze izbrisati. Po
njemu se zna tko krstenoga brani i Stiti te komu on pripada i komu
sluzi. Krséanski se svakidasnji zivot uprilicuje krsnome otajstuu.
Svi su krsteni po krstenju medusobno jednaki, braéa su i sestre.

Kljuéne rijeci: krst, voda, kupelj, novoporod, pecat, prosuvje-
tljenje, oproStenje, grijeh, opravdanje.
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Uvobp

Govoriti o kr§tenju u zivotu kr§canina uvijek je potrebno.
Krstenje je za vjernika prijelomni ¢in. Ono je kao prava meda.
Zivot dijeli na razdoblje koje prethodi krsnome ¢inu i doba koje
slijedi poslije njega. Po krStenju se vjernik spasava spasenjem
Sto ga je za ljudski rod obistinio Isus Krist. Otuda je razumljivo
Sto se o smislu krStenja veoma cCesto, s puno pojedinosti,
sveCano i svom ozbiljno§éu govori u Novome zavjetu.! Jednako
su, slijede¢i novozavjetnu predaju, o krsnome otajstvu govorili
i pisali teolozi otackoga vremena. O tome je potanje rije¢ na
stranicama $to slijede.

Dobro i jasno istiCemo ulomi¢nost naSega pothvata. Nije
valjda nikome moguce u cjelovitome opsegu istraziti sve §to se
u otacko doba napisalo o kr§tenju. U tu bi svrhu, uz ogromno
znanje, trebalo napisati knjige i knjige, sveske na sveske. Mi
¢emo nastojati ovdje iznijeti samo odredene tvrdnje o krstu
kako se pojavljuju u ranim kr§canskim stolje¢cima.? I¢i ¢emo
povijesnim putem. Ulomke koje tumac¢imo veoma ¢esto uzimamo
iz Enchiridion Patristicum. Neki put to ¢inimo iz nekih drugih
izvora. Cak smo se prisilili ovdje ili ondje upotrijebiti i prijevode,
makar ih u nacelu kod ovakvih radova ne rabimo. Spominjuci
teologe i djela koja razjasnjujemo, reknemo poneku rijec¢ o djelima
i njihovim autorima. To ¢inimo da se svjezom ocuva uspomena
na velike ljude i velika djela. Onodobno duhovno blago i nase je
vlasnistvo.

1. BARNABA

Rad poc¢injemo Barnabom koji je napisao Poslanicu ¢iji tekst
imamo. Inace nam Barnaba viSe nije poznat. Ipak znamo da to

U svezi s novozavjetnim krsnim mjestima vidi M. MANDAC, Tumacenje Rim
6,1-14 s posebnim osvrtom na krsni nauk, Bogoslovska Smotra, 43 (1973.), str.
225-238; BS, 44 (1974.), str. 485-506; Krst u Pavlovim spisima, BS, 46 (1976.),
371-392; BS, 47 (1977.), str. 63-79; 48 (1978.), str. 270-278; M. MANDAC, Sv.
Ambrozije, Otajstva i Tajne, Makarska, 1986.

2 Dobar prikaz otacke krsne teologije pruzaju: A. HAMMAN, Baptéme et
Confirmation, Desclée, 1969., str. 45-112; B. NEUNHEUSER, Baptéme et
Confirmation, Paris, 1966., str. 59-176; L. VILLETTE, Foi et Sacrement du
Nouveau Testament a saint Augustin, Bloud et Gay, 1959., str. 105-326; J. N. D.
KELLY, Early Christian Doctrines, London, 1973., str. 428-432.
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nije novozavjetni Barnaba.® U Poslanici se nalazi raznovrsni i
korisni teolo§ki nauk.* Mi se zaustavljamo jedino kod naznaka
koje se odnose na Barnabino shvacanje krstenja.®

Barnabino djelo pripada najstarijim kr§c¢anskim spisima
poslije Novoga zavjeta. Spis je kratak. Dijeli se na dvadeset i
jedno poglavlje. Svako se poglavlje sastoji od ulomaka koji imaju
vlastite brojeve.

Barnaba u Poslanici ¢eSc¢e na umu ima krsno otajstvo. To je
¢injenica iako se rije¢ju Baruoua krst, posluzio samo jedanput.
Tako je postupio na mjestu gdje utvrduje bitnu razliku izmedu
zidovskih obrednih pranja i kr§¢anskoga krstenja.® Ta je temeljna
razlika u tome Sto zidovska pranja ne udjeljuju ‘oproStenje
grijeha’. To je uc¢inak iskljuc¢ivo krscanskoga krsta.

Barnaba uistinu u viSe navrata’ ponavlja da krstenje
pribavlja “oproStenje grijeha”. Vidi se da mu je nadasve stalo do te
istine. Barnaba ju je izrazio izricajem G@eoig tdv apaptudv. Rije¢
deeolg ima viSe znacenja. U osnovi izrazava dopustenje kojim
netko stjeCe pravo i mogucénost da odnekud otputuje i krene
na put. Rije¢ se posebice veze uz zivot zatvorenika u zatvoru i
ratnoga zarobljenika u suzanjstvu. Za jednoga i drugoga dgeotg
znaci pusStanje na slobodu. Za njih nije viSe na snazi zatvor
odnosno suzanjstvo.

Dodatkom t®v apapu®dv Barnaba naznacuje od cega se
oslobada i liSava ¢ovjek kada se krsti. On postaje slobodan od
“grijeha”. Rije¢ apaptia ima u krs§c¢anstvu kljuéno znacenje. To
jasno proizlazi iz Rim 5,12. Tu Pavao uéi da je apaptia sila §to
je s Adamom i njegovim padom usla u svijet i zarobila svakoga
covjeka. Mi to nazivamo iskonskim grijehom. Po sebi apaptia
moze oznaciti i osobni grijeh. To je poglavito slucaj kada se

3 O Barnabi i njegovu djelu vidi: M. MANDAC, Barnabina Poslanica, Split, 2008.,
str. 11-14.; T. J. SAGI-BUNIC, Povijest krséanske literature, Zagreb, 1976., str.
129-135.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, Zagreb, 1993., str. 27-28.; B.
ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, Herder, 1966., str. 53-55.; J. QUASTEN,
Patrologia, I., Marietti, 1980., str. 83-84. 86-89.

4 Opéenito o nauku u Barnabinu spisu usp. T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 135-
139.; J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 85-86.

5 Glede krsnoga nauka kod Barnabe vidi: M. MANDAC, Barnabina Poslanica, str.
30-33.; T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 137-138; B. NEUNHEUSER, Baptéme,
str. 66.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 50-53.; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 194.;
J. QUASTEN, Patrologia, I., str. 85-86.

¢  Usp. Barnabina Poslanica 11,2.
7 Usp. Barnabina Poslanica, 6,11; 8,3; 16,8.
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apaptia stavi u mnozinu. Sada barem donekle razumijemo Sto
je Barnaba rekao kada kaze da je Gpeolg t@v apaptidv temeljni
ucinak krstenja. Covjek se krStenjem oslobada svih spona i
okova kojima ga je grijeh drzao u tamnici i zatoceniStvu.

Barnaba biljezi® kakvi “silazimo u vodu” §to je krsna voda.
Tu se spuStamo yépovieg apapu@®v kal purov. Glagol yépwe
znaci biti pun, ispunjen, opterecen. Smisao smo rije¢i apaptia
upravo istaknuli. Rije¢ pak purnog jednostavno znaci necistoca.
Barnaba prema tome veli da u krsnu vodu ulazimo ispunjeni i
optereceni grijesima i nec¢istocom koju oni prouzrokuju u nasoj
dusi. Razumije se da sve to krsna voda pere i Cisti. Barnaba
izrijekom istice® da u krsnome ¢inu stjecemo ‘oCiScenje srca’ i
‘djetinju dusu’.

Imajudi na pameti krsni uc¢inak, Barnaba kaze!® da nas je
Bog u krs§tenju ‘obnovio’. On je posegnuo za glagolom dvakaivip®.
Glagol znaci ponovno uciniti novim, obnoviti. U Novome zavjetu
¢itamo ga u Heb 6,6. Mi upozoravamo na imenicu ¢vakaivooig.
Vidi se da je sadrzajem i znacenjem srodna s glagolom i u krsnome
je smislu nalazimo u Tit 3,5. Inace su glagol dvakaiwvipem do Sest
puta upotrijebili Septuagintini prevoditelji. Cest je pod perom
pisaca helenistickoga grékoga. Buducéi pak da je Bog krstene
obnovio, oni su krsnim djelom postali kawoi, novi.!! Stekli su
novost koja ostaje trajno za svu vjec¢nost.

Barnaba je zbilju krsne obnove i novosti smatrao tako
dubokom i korjenitom da ju je u odnosu na prvo covjekovo
stvaranje drzao novim i drugim Bozjim stvaranjem. On je
to izrazio s nekoliko medusobno bliskih izricaja. Tako se
posluzio glagolom &varmAdoon Sto znaci ponovno sazdati, iznova
oblikovati.'? Polazec¢i od naznacenoga, Barnaba kr§tenoga naziva
deutépa mAdolg, drugo stvaranje!® odnosno &Alog turiog, druga
slika.!* Nasuprot prvome stvaranju $to je zavrSilo covjekovim
grijehom i padom stoji drugo stvaranje koje potjece od krStenja i
ostaje za sva vremena. Covjek je stvoren kao BoZja slika. Grijeh

8 Usp. Barnabina Poslanica, 11,11.

9  Usp. Barnabina Poslanica, 8,3. 6,11.
19 Usp. Barnabina Poslanica, 6,11.

11 Usp. Barnabina Poslanica, 16,8.

12 Usp. Barnabina Poslanica, 6,11.

13 Usp. Barnabina Poslanica, 6,13.

14 Usp. Barnabina Poslanica, 6,11.
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ju je narusio i oStetio. Umjesto nje u krstenju se u dusi oblikuje
druga bozanska slika. Nju grijeh viSe nece dotaknuti.

2. DIDAHE

Uobic¢ajeno je da se djelo o ¢ijem krsnom ulomku kazujemo
nekoliko rije¢i najkrace naziva Didahé.'” Rije¢ 616axr) znaci nauk,
ucenje, poucavanje. Spis je veoma star. U njemu se kao ve¢ u
Ef 4,5 krst naziva Bantiopa. Krsni ulomak u Didahé!® zapravo
opisuje kako se obavlja sami krsni ¢in. U tome je znacenje toga
dijela kada je u pitanju krstenje.!” To zapravo dobro dolazi
onome tko istrazuje krsno bogosluzje. Stoga smo ovdje upozorili
na Didahé.

3. HERMA

Herma je veoma cudan i neobican pisac. O njemu se
jedva $to znade. Hermino djelo takoder nosi zagonetni naslov.
Zove se Pastir.'® Herma tajanstveno kaze!'’ da covjek “odlaze
smrtnost kada primi pecat”. U izvorniku je rije¢ vékpwoig koja
znaci smrtnost, stanje smrti, smrt. To je kod Herme naznaka
za smrt dusSe. Uzrok joj je grijeh. GrjeSni Covjek duSom ne zivi
pred Bogom. On je mrtav. Tako je trebalo biti trajno s covjekom
koji je od pocetka sagrijeSio. Medutim kada ¢ovjek primi pecat,
on odlaze “smrtnost”. Tada “iznova dobiva zivot”. Rije¢ je o
bozanskome zivotu. Po sebi, zivot je isklju¢ivo Bozje vlasniStvo.
Taj se zivot ponovno dobiva. Adam ga je posjedovao prije pada.
Potom ga je grijehom izgubio. Opet ga covjek dobiva posredstvom
“pecata”. Herma naznacuje da je pecat, oppayig, zapravo Vdwp,
voda. Razumije se da je to krsna voda, krst. Herma razmi$ljanje

15 Opéenito o djelu vidi: J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 34-36.; T. J.
SAGI-BUNIC, Povijest, str. 42-66.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str.
79-82.; J. QUASTEN, Patrologia, I., str. 34-43.

16 Za grcki tekst vidi M. J. ROUET de JOURNEL, Enchiridion Patristicum, Herder,
1911., str. 4.

17 O krsnom nauku u Didahé usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 60-61;
A. HAMMAN, Baptéme, str. 47-48.; T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 48-49. J.
QUASTEN, Patrologia, I, str. 36.

'8 O Hermi i njegovu spisu vidi: T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 143-151.; J.
QUASTEN, Patrologia, 1., str. 89-100.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str.
29-31.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 55-58.

19 Za grcki tekst vidi: Enchiridion Patristicum, str. 92.
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zakljucuje tvrdnjom da krstenici “u vodu silaze mrtvi i uzlaze
zivi”. Jednome je i drugome uzrok krstenje.?°

Medu izvorima koje jo§ posjedujemo Hermin je spis
vjerojatno prvi gdje se za krst kaze da je oppayig — pecat. Nije
isklju¢eno da se i Herma posluzio ve¢ uvrijezenim pojmom. Naziv
oppayig za krst sigurno potjece iz Novoga zavjeta. RazjaSnjujuci
krsno otajstvo sv. Pavao je u 2 Kor 1,21-22 napisao da je Bog
“onaj koji nas je zapecatio” oppayioapevog. U Ef 1,30 Efezanima
kaze da su “bili opecaceni (¢oppayioBnte) Duhom obecanim,
Svetim”. U Ef 4,30 upozorava iste Efezane: “I ne zalostite Duha
Svetoga, Bozjega, kojim ste bili opecaceni (éoppayioBnre) za dan
otkupljenja.”

Krstenje se uistinu veoma cesto kroz cijelo otacko razdoblje
nazivalo pecat, oppayic odnosno sigillum. Grcka i latinska rije¢
znacCe isto: pecat, znak, biljeg, otisak. Onodobni su teolozi
naznaku pojasSnjavali s razli¢itih strana. Iz njihovih bi se zapisa
dalo utvrditi bogato poimanje krsnoga sakramenta. Po krsnome
pecatu u dusi se krStenoga oblikuje milosni odraz bozanskoga
Trojstva, Isusa Krista, Duha Svetoga. Zbilja je uvijek ista jer je
Bog jedan i on je Trojstvo. Snagom krStenja kao pecata vjernik
postaje Bozja slika. Bog krStenoga §titi, ¢uva i brani od svih
protivStina i neprijateljskih nasrtaja. Krsni pecat pokazuje kome
vjernik kao vlasni§tvo pripada. Kao $to biljeg na ovci ocituje i
vidljivo pokazuje kojega je stada dio, tako i krsni znak vjernika
ukljucuje u Kristovo stado i pribraja njegovu narodu. Gospodar
je u tijelo roba utiskivao znamen da se zna da njemu pripada.
Tako jeis krStenjem. Vjernik se krsti na ime bozanskoga Trojstva.
Po krsnome je pecatu zajamceno da je svojina i bastina Imena za
koje se krstio. Vojnik je na sebi nosio utisnut biljeg vojskovode
pod ¢ijim je zapovjedniStvom sluzio. Kr§tenjem kr§éanin ulazi u
sluzbu kralja koji je Isus Krist. Tome je temelj i znamen krsni
pecat. Krsni se pecat ne moze unistiti ni izbrisati. Po njemu se
poznaje tko je krSteni, kome pripada i koje mu je djelo u zivotu.
Krsni je pecat vjecan.?!

20 Glede Hermina krsnoga nauka usp. J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 96-97.; A.
HAMMAN, Baptéme, str. 53-54.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 68-69.; T. J.
SAGI-BUNIC, Povijest, str. 151-184.

21 O krstenju kao pecatu usp. L. VILLETTE, Foi, str. 184-191.; B. NEUNHEUSER,
Baptéme, str. 85-87.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 99-104.
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4. JUSTIN

Predaja je Justina, filozofa i mucenika, zapamtila kao
iznimno znacajnog branitelja napadnutoga kr§canstva.??
Justinov je nauk o kr§tenju raznovrstan i bogat.?®> Nadasve ga
cijenimo. Mi pak razjaSnjujemo samo jedno Justinovo krsno
mjesto.?* Justin tu donekle potanko govori o kr§tenju. Najprije
naznacuje kakvi moraju biti oni koji su odludili pristupiti krsnome
¢inu i tako postati kr§cani. Justin takoder spominje Sto prije
krstenja trebaju ¢initi osobno i u krS¢anskoj zajednici. On kaze
da se potom vode gdje se nalazi Vdwp, voda. To je krsna voda.
Doti¢ni se tu “preporadaju nacinom preporodenja kojim smo
se 1 mi preporodili”. Justin se posluzio glagolom &vayevvae koji
znaci iznova roditi, preporoditi se. Rjecnik uz taj glagol biljezi?®
samo 1 Pt 1,3. Justin je upotrijebio i imenicu avayévvnoig.
Njoj je znacenje preporodenje, ponovno rodenje. Uz nju rjeénik
naznacuje jedino Filona Aleksandrijskoga.?®

Justin u svome odlomku veli da spomenuti “u vodi obavljaju
pranje”. U njegovu je izvorniku rije¢ Aoutpov. Citamo je u krsnome
smislu u Sbs Tit 3,5 i Ef 5,26. KrStenje se obavlja “u ime Oca
svega i Gospodara Boga i naSega Spasitelja Isusa Krista i Duha
Svetoga”. Jasno je da to uz razliku koja se lako vidi dolazi iz Mt
28,19. Justin naznacuje da kr§tenje potjece “od apostola”. Tome
dodaje da se krsno otajstvo naziva pwtiopog, prosvijetljenje. Ono
je to zato Sto krsteni po primljenom nauku imaju “duh ispunjen
svjetlom”.

Justin je, dodajemo, najvjerojatnije prvi teolog koji je krst
nazvao @®TON0G, prosvjetljenje. Kasnije ¢e se to, uz ponavljanje,
uvrijeziti i ustaliti. Postat c¢e, tako rec¢i, sluzbeni naziv za
krst. Nazivljuéi krsStenje potiopdg Justin je mogao krenuti od
zabiljezbe u Heb 6,4.

Znamo da su se katekumeni u ono doba nazivali potipopevor
tj. oni koji ¢e biti prosvijetljeni prosvjetljenjem §to je krStenje.
Krsteni su se pak nazivali potioBevieg oni koji su se na krStenju

22 O Justinu vidi: B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 65-68.; J. PAVIC - T.
Z. TENSEK, Patrologija, str. 68-71.; T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 270-273.; J.
QUASTEN, Patrologia, L., str. 175-194.

2% Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 61-63.; A. HAMANN, Baptéme, str. 55-57.;
J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 89-90.; J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 190-191.

2% Usp. Enchiridion Patristicum, 126.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 55.
25 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire Grec-francais, Paris, 1903., str. 118.
26 Usp. A. BAILLY, Dictionnaire, str. 118.
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prosvijetlili. Tek su tada postali rmotoi, vjernici. KrStenje je
po vjeri prosvjetljenje. Ono je svjetlo duSe i duha. To svjetlo
obasjava kr§c¢aninov ovozemni zivot i za nj ostaje vje¢no svjetlo.
Krsteni sav svoj zivot suobli¢uje svjetlu §to ga je milosno dobio
na krstenju.?’

5. TEOFIL ANTIOHIJSKI

Teofil, biskup u Antiohiji, nije narocito plodni teoloski pisac.?®
Od njega posjedujemo spis s naslovom Ad Autolycum. Tko je pak
bio Autolik nije nam poznato. Teofil u odlomku koji motrimo
razmis§lja®® o znacenju krsnog sakramenta. On krsni ¢in nazire
nagovijeSten u iskonskome stvaranju. Posebice ima pred oCima
zapis u Post 1.20-22. Teofil veli da je Bog “blagoslovio bi¢a nastala
iz voda”. Po njemu to je bio znamen, 6etypa, za buducénost. Taj se
znak obistinjuje kod ljudi koji izvr§e pokoru i pristupe istini. Oni
se preporadaju “po vodi i kupelji preporodenja”. Preporodenima
po krsnoj vodi Bog udjeljuje “oprostenje grijeha”. Oni od Boga
“primaju blagoslov”.

6. IRENEJ

Zanimljivo je i ¢udno, da se Irenej Lionski koji je uistinu veliki
i duboki teolog®® u svojim djelima rijetko kada u razmatranju
zaustavio kod krstenja.’! Mi se s nekoliko rije¢i obaziremo na
mjesta gdje Irenej ipak ima pred oc¢ima krsni ¢in. Tako on u
spisu koji za naslov ima Demonstrationes piSe da smo krStenje
primili “za oprostenje grijeha”. Tome je posljedica da viSe nismo
“sinovi smrtnih ljudi nego vjecnoga Boga.”? U istome djelu
Irenej biljezi*® razlog zasto je Isus svoje ucenike poslao u svijet
kao svoje glasnike. To je zato da ciste “duSe i tijela po krStenju

27 O krstenju kao prosvjetljenju vidi: L, VILLETTE, Foi, str. 176-184.; B.
NEUHEUSER, Baptéme, str. 84-85.; A. HAMMAN, str. 96-99.

26 O Teofilu Antiohijskome vidi: J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 208-213.; T. J.
SAGI-BUNIC, Povijest, str. 281-283.; J. PAVIC-T. Z. TENSEK, Patrologija, str.
75-77.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 75-77.

29 Tekst se nalazi u Enchiridion Patristicum, str. 181.

30 O Ireneju vidi: J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 255-279.; J. PAVIC - T. Z.
TENSEK, Patrologija, str. 93-97.; T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 409-491.

31 U svezi s Irenejevim krsnim naukom usp. T. J. SAGI-BUNIC, Povijest, str. 460-
461.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 57-60; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 195.

32 Usp. Demonstratio, str. 3.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 57.
33 Usp. Demonstratio, str. 41.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 58.
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vodom i Duhom Svetim”. Lako se vidi da je izreka nadahnuta
Isusovom rije¢i u Iv 3,5 Irenej takoder istice** da Duh Sveti
ostaje u krsStenome trajno uz uvjet da zivi “u istini, svetosti i
strpljivosti”.

U odlomku koji uzimamo iz poglavitoga Irenejeva djela
nazvanoga Adversus haereses® Irenej kaze da je Sin Bozji dosao
na svijet da “sve spasi”. Svi se “po njemu preporadaju za Boga”,
renascuntur in Deum. Bez dvojbe naznaka renascuntur misao
upucuje na krstenje. Tim se milosnim darom ljudi preporadaju
za Boga, in Deum. Kada Irenej nabraja tko su svi, omnes, §to
se preporadaju, na prvo mjesto stavlja infantes. Rije¢ infans
oznacuje dijete koje jo§ ne moze govoriti. Iz Irenejeve napomene,
prema tome, proizlazi da su se u njegovo doba krstavala djeca
koja su jos bila infantes.®®

7. KLEMENT ALEKSANDRIJSKI

Klement je bio veoma uceni kr§éanin. Za nj nije bila nikakva
tajna grcka filozofija. Bio je blisko upucen u svekoliku gréku
posebno bogatu, dugu i raznoliku knjizevnost. On je neumorno
putovao trazeci istinu. Duh i dusu je smirio tek medu kr§¢anima
u Aleksandriji.®”

Klement se u viSe svojih djela pripomenama zadrzao kod
krstenja.®® Mi odabiremo samo neke odlomke koji se nalaze u
djelu koje smo preveli s naslovom Odgojitelj. Tu Klement najprije
govori o Isusovu kr§tenju da zatim rekne Sto misli o krStenju
kojim se krStavaju Isusovi ucenici. To ¢ini zato §to je svjestan
nutarnje povezanostiizmedu IsusovaikrSéaninova krstenja. Isus
se zapravo krstio “u svrhu providonosne slike za buducnost”.*?
Klement zeli kazati da je Isusovo krStenje model kr§s¢anskoga
krstenja. Sto se s Isusom zbilo kada se krstio, “to se isto zbiva

3% Usp. Demonstratio, str. 42.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 58.

35 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 201.

36 Glede krstenja djece usp. A. HAMMAN, Baptéme, str. 161-170.

37 O Klementu Aleksandrijskome vidi: M. MANDAC, Odgojitelj, Split, 2006., str.
84.;J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 106-108.; J. QUASTEN, Patrologia,
L, str. 287-314.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 190-197.

3% O krSnome nauku kod Klementa Aleksandrijskoga vidi: J. N. D. KELLY,
Doctrines, str. 207-208; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 69-72.; A. HAMMAN,
Baptéme, str. 60-str. 62.; J. QUASTEN, Patrologia, I., str. 306-307.

39 Usp. Odgojitelj, 6,25, 3.
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i s nama kojima je Gospodin postao uzor”.*® Klement potom
sazeto, ali i veoma bogato, biljezi Sto se s nama dogada kada
se krstimo. On kaze: “KrSteni, prosvjetljujemo se; prosvijetljeni,
posinovljujemo se; posinovljeni, postajemo savrSeni; usavrseni,
postajemo pobozanstvenjeni.”*!

Klement o krStenju kaze da se moAlaxdg, mnogovrsno,
naziva. On nabraja krsne nazive i kratko im naznacuje
smisao i razlog. Klement veli da se krStenje zove “milosni dar,
prosvjetljenje, savrSenost i kupelj”. Kr§tenje je “kupelj kojom
Cistimo grijehe. Milosni je dar kojim se oprastaju kazne za
grijeSne cCine. Prosvjetljenje je kojim promatramo ono sveto
svjetlo koje spaSava. Njime pronic¢emo bozansko.” Klement na
kraju nabrajanja veli da se kr§tenje takoder naziva savrSenom
zbiljom, téAetov niSta ne manjka onome “tko je Boga spoznao”.*?
Jo§ jednom razjasnjujucéi zasto se krst naziva prosvjetljenje
Klement biljezi: “Onaj tko se tek preporodio, on se, kako i ime
nosi, prosvjetljuje i smjesta oslobada tame. Odmah je primio
svjetlo.”*

8. TERTULIJAN

Tertulijan je velikiiznacajniteolog medu africkim kr§c¢anima.
Cak se smije kazati da je utemeljitelj teologije pisane latinskim
jezikom.** Kada se govori o krstu, Tertulijan u odredenom
smislu dolazi na prvo mjesto.*® Tome je razlog jednostavan. Prvi
je napisao spis pod naslovom De baptismo.** Djelo je kratko,
ali je cjelovito. U njemu Tertulijan govori o krStenju i ¢inima
koji su uz njega povezani. Tertulijan tumaci smisao krStenja.
Raspravlja o pitanjima koja su se u ono vrijeme vezala uz krsno

0 Usp. Odgojitelj, 6,26, 1.

41 Usp. Odgojitelj, 6,26, 1.

42 Usp. Odgojitelj, 6,26, 2-3.

4 Usp. Odgojitelj, 6,27, 3.

4 O Tertulijanu vidi: M. MANDAC, Kuvint S. P. Tertulijan, Spis o krstu, Zagreb,

1981.; J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 493-574.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK,
Patrologija, str. 125-130.; B. ALTANER - A. STUIBER Patrologie, str. 148-163.

45 Glede Tertulijanova krsnoga nauka usp. M. MANDAC, Tertulijan, str. 23-39.;
E. EVANS, Tertullian’s Homily on Baptism, London, 1964., XII.-XXXVIL.; J.
QUASTEN, Patrologia, I, str. 520-523.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 68-75.; B.
NEUNHEUSER, Baptéme, str. 87-94.

4% O spisu De baptismo vidi: M. MANDAC, Tertulijjan, str. 13-21.; E. EVANS.
Tertullian, XXXVI.-XXXVIIL; J. QUASTEN, Patrologia, I, str. 520-523.
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otajstvo.*” Tertulijan je o krstu pisao i u drugim svojim djelimal!*®

Na samom pocetku svoga djela De baptismo Tertulijan
krstenje naziva sacramentum anuae nostrae.** Sto krst naziva
“naSa voda” ne cudi niti iznenaduje. Tako su ve¢ uhodano
i uvrijezeno na temelju Iv 3,5 postupali teoloski pisci prije
Tertulijana. Potpuno je iznenadenje i prava novost Sto Tertulijan
krst naziva sacramentum. On je to ucinio prvi. Istina je da se rijec¢
sacramentum pojavljuje u Bibliji na latinskom, ali se tu nikada ne
primjenjuje na zbilju koja je krsni ¢in ili neku drugu koju nazivamo
sakrament. Poslije Tertulijana rijec sacramentum postaje stalna
kao naziv za sakrament. Inaée nam nije posve jasno zasto je i
u kojemu smislu Tertulijan kr§tenje nazvao sacramentum.>® Ta
rije¢ na latinskom ima veéi broj znacenja. Velika je mogucnost
da je Tertulijan u svome odabiru rije¢i sacramentum posao od
njezina vojnickoga znacenja. Rimski je vojnik izricao zakletvu na
vjernost zapovjedniku. Ta se zakletva latinski kaze sacramentum.
I kr§¢anin kod krStenja iskazuje svoju zakletvu i obvezu da ¢e
slijediti zapovijedi i pokoravati se svome krajnjem Gospodaru
i kralju koji je Isus Krist. Stoga je krsni ¢in njegov svecani
sacramentum, zakletva vjernosti do smrti.

Prethodnome Tertulijan neposredno dodaje Sto se zbiva u
“sakramentu nasSe vode”. Tada se “peru grijesi”. Tertulijan se
posluzio glagolom abluere. Citamo ga takoder u krsnoj naznaci u
1Kor 6,11, PoSto su nam krStenjem oprani grijesi, “oslobadamo
se za vjecni zivot”.

Tertulijan jednostavno kaze da se kao krScani “radamo
u vodi”. Tako se izrazio slijede¢i tvrdnju u Iv 3,5. KrScanin
prije krStenja ne postoji. KrStenje je njegovo pravo rodenje. Ali
kr§éanin se ne moze ni spasiti ako trajno ne ostane “u vodi”.5!
Tertulijan Zeli reci da se Cistoca duSe stecena na krstenju mora
protegnuti na cijeli kr§¢aninov zivot. To je posvemasnji uvjet
spasenja.

U jednome dijelu svoga djela®® Trertulijan odgovara na
prigovor ljudi koje naziva skroz opakima, scelestissimi. Doti¢ni

47 Usp. M. MANDAC, Tertulijan, str. 91-113.; E. EVANS, Tertullian, str. 45-110.
4 Usp. E. EVANS, Tertullian, XXIII.-XXVIII.

49 Usp. De baptismo, 1,1.

%0 Usp. M. MANDAC, Tertulijan, str. 23-26.

51 Usp. Tertulijjan, De baptismo, 1,3.

52 Usp. Tertulijan, De baptismo, 13,1-3.
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uce da krst nije nuzno, non est necessarius, za one koji posjeduju
vjeru, fides. Ti se pozivlju na Abrahama koji se “Bogu nije svidio”
po kritenju jer nije ni bio krsten, ve¢ po svojoj vjeri.

Tertulijan ne nijece ¢injenicu. On samo veli da je Abrahamova
vjera bila “gola vjera”, fides nuda. Bila je jednostavno vjera u
Boga. Ona je Abrahama opravdala. Ali poslije Isusova rodenja,
njegove muke i uskrsnuca vjera viSe nije “gola”. Zato joj je
dodano krst kao njezino odijelo, vestimentua. Stoga je utvrden
zakon krsStenja, lex tinguendi, i propisana je forma. Oboje jasno
proizlazi iz Mt 28,19. Tvrdnja pak iz Iv 3,5 vjeru je obvezala
na nuznost krstenja, obstrimcit fidem ad baptismi necessitatem.
Tertulijan primjecuje da su se odonda krs§tavali svi vjernici,
omnes exinde credentes tinguebantur.

Tertulijan je u De baptismo postavio pitanje koja je dob
u ljudskome zivotu najprikladnija i najkorisnija da se obavi
krstenje.®® Iz njegova razmisljanja navodimo njegovo stajaliSte
glede krstenja djece.® Sam Tertulijan naznacuje da je Isus u
odnosu na djecu rekao “ne prijec¢ite im dolazak k meni” (Mt
10,14). Poslije evandeoskoga navoda Tertulijan piSe: “Dakle, nek
dodu kad odrastu, kad budu za pouku, kad budu znali kamo
dolaze. Nek postanu krscéani kada budu sposobni upoznati
Krista, Christum nosse. Zasto se zuri nevina dob, innocens aetas,
oprostenju grijeha, ad remissionem peccatorum?”

Tertulijan je takoder rekao svoju rije¢ o tome kada kroz
godinu treba krStavati.® On veli da je “Pasha svecaniji dan za
kr§tenje”. Sigurno je na pametiimao Pashalno bdijenje. Tertulijan
dodaje da je “potom duhovsko vrijeme najprikladnije razdoblje
za obavljanje kupelji”. Doista je postojao obicaj da se krStenje
obavlja na Duhovsko bdijenje. Svoje razmiSljanje Tertulijan
zakljucuje tvrdnjom: “Uostalom, svaki je dan Gospodinov. Svaki
sat i svako vrijeme prikladno je za krStenje. Ako postoji razlika
u sveCanosti, nema je u odnosu na milost.”

Tertulijan je prvi postavio pitanje valjanosti krstenja koje
podjeljuju krivovjernici.>®® Ni je naznacio koje krivovjernike
zapravo ima na pameti. U svakome sluc¢aju Tertulijan je ustvrdio
da je krStenje medu krivovjernicima bez vrijednosti. Napisao je:

53 Usp. Tertulijan, De baptismo, 18,1-6.
5% Usp. Tertulijan, De baptismo, 18,5.

55 Usp. Tertulijan, De baptismo, 19,1-3.
56 Usp. Tertulijan, De baptismo, 15,1-2.
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“Buducdi da ga nemaju u Propisanom obliku, rite, bez sumnje
ga i nemaju, sine dubio non habent.”™ Tertulijan je ¢ak dodao
da je o tome opSirnije, plenius, pisao na grékome, in graeco.
Taj se spis izgubio. Tertulijanovo je miSljenje o nevalaljosti
heretickoga kr§tenja imalo velike posljedice. O tome se kasnije
dugo raspravljalo.*®

9. ORIGEN

Origen je stari utemeljitelj sustavnoga teolo§kog ucenja. Taj
veliki asket i duboki duhovni ¢ovjek napisao je doista ogromni
broj djela. Ti su spisi uglavnom biblijska tumacenja.>® Mi otuda
biramo neke ulomke koji sadrzavaju Origenov krsni nauk.®°

Govore¢i o krstenju u jednoj homiliji gdje razjas$njuje
starozavjetni spis Brojeve, Origen kaze®' da je krStenje “pre-
porodenje u vodi i Duhu Svetomu”. O¢ito je da zapravo navodi
Iv 3,5. Inace u Iv 3,5 nema rije¢i preporodenje, regeneratio.
Citamo je u Tit 3,5. Origen istice da je krstenje to “sada” i tome
dodaje in specie. 1zricaj dostatno ne shvacamo. Sigurno bismo
ga laksSe razumjeli da Origenovo mjesto posjedujemo na gréckome
izvorniku. Ali on se izgubio. Rije¢ pak species ima uistinu puno
znacenja. Mi se usudujemo pretpostaviti da in specie po sadrzaju
znaci u zbilji. KrStenje je sada u zbilji novoporod po vodi i Duhu
Svetomu.

Origen prethodno kaze da je “krst prije, tunc, bio in
aenigmate, u oblaku i u moru”. Jasno je da izri¢aj in aenigmate
stoji nasuprot naznaci in specie. Rije¢ aenigma zapravo je grcka
i oznacuje danost koja je nejasna, nerazgovijetna i tamna. Izricaj
“u oblaku i moru” Origen neposredno preuzima iz 1 Kor 10,2
gdje Pavao kaze: “Svi su se na Mojsija krstili u oblaku i u moru.”
Sam pak Apostol napomenu “oblak” uSima iz Izl 13,21, Dodatak

57 Usp. Tertulijan. De baptismo, 15,2.

58 Glede krstenja kod krivovjernika vidi: M. MANDAC, Tertulijan, str. 38-39.107.;
M. MANDAC, Euzebije Cezarejski, Crkvena Povijest, Sluzba Bozja, Split 2004.,
str. 168-192.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 75-77.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str.
101-106.; L. VILLETTE, Foi, str. 137-154.

% O Origenu vidi: M. MANDAC, Origen, Pocela, Split, 1985., str. 11-40.; B.
ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 197-209.; J. PAVIC - T. Z. TENSEX,
Patrologija, str. 109-117.; J. QUASTEN, Patrologia, I., str. 314-368.

60 U svezi s Origenovim krsnim ucenjem usp. A. HAMMAN, Baptéme, str. 62-68.;
B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 72-81.; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 208.; J.
QUASTEN, Patrologia, I., str. 352-354.

61 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 491.
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o “moru” potjece iz Izl 14-22. Naznaceni dogadaj iz zivota staroga
Izraela bio je krs§tenje, fuit baptismus, ali tada in aenigmate.
Zidovsko je davno krStenje bilo nejasna slika i tajanstveni
nagovjeStaj krScanskoga krsta koji ¢e prevesti u jasnu zbilju,
in specie, skriveni i slikoviti smisao krS§tenja izabranoga staroga
naroda. To je covjekovo krsno preporodenje, regeneratio.

Postoji kod Origena ulomak® gdje se on zanima za broj
nacina i mogucnosti da greSnik postigne oprostenje pocinjenih
grijeha. Origen smatra da ih u evandeljima, in evangeliis, ima
sedam naznacenih. On ih i nabraja. Prvo se i pocetno stjece kada
se krstimo za opros§tenje grijeha, in remissionem peccatorum.

Origen u jednome tekstu obrazlaze®® zasto se “po sluzenju
Crkvi krstenje takoder podjeljuje i malenima”, etiam parvulis.
On tada istice da se “krsna milost”, gratia baptismi, daje “za
otpustanje” i za “oprostenje” grijeha. Ona bi pak u sluc¢aju djece
bila “suvisna”, superflua, ako kod njih ne bi bilo ni¢ega Sto treba
otpustiti i oprostiti. Ali to postoji i kod djece jer “koja god se dusa
rada u tijelu, oneciSéuje se necistocom opacine i grijeha”. To u
djeci oprasta krsna milost.

U istome Origenovu ulomku nalazimo naziv za krS$tenje
baptisma Ecclesiae. Naziv je lijep i dubok. Njime se izrazava da
je krst dobro koje pripada zajednici. To je Crkva. Krst nije posjed
nikakvoga i nijednoga pojedinca.

Tumacec¢i Matejevo evandelje, Origen u jednom odlomku
povezuje i uzajamno tumaci® dva mjesta gdje se jedino u Novome
zavjetu pojavljuje rije¢ preporodenje, regeneratio. To su Mt 19,
28 i Tit 3,5. U Mt 19,28 Isus svojim sljedbenicima obecava da
¢e o preporodu, in regeneratione, sjediti na dvanaest prijestolja.
Origen kaze da je tome uvod i osnova ono §to apostol Pavao
naziva “kupelj preporodenja”. Preporodenje iz Tit 3,5 omogucuje
i temelji preporodenje iz Mt 19,28. U istome ulomku Origen
povezuje Pavlovu izreku o “zagonetci i ogledalu” s krsnim ¢inom
kako se prikazuje u Iv 3,5-7. U krsnome se preporodenju stjece
Cistoca koja oslobada od grijeha. Ali je ona kao “u zagonetci i
ogledalu”. U vje¢nome preporodu bit ¢e puna i blistava zbilja.

62 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 493.
63 Usp. Enchiridion Patristicum. str. 496.
%4 Usp. A. HAMMAN, Baptéme, str. 67-68.
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10. CIPRIJAN

Medu iznimno znacajne teologe krsne teologije nuzno je, bez
dvojbe, ubrojiti sv. Ciprijana.®® Zaista je temeljito i raznovrsno
razmisljao o krsnome ¢inu.%¢ Ciprijanov je utjecaj bio dalekosezan
u svakome pogledu. Nije ga naroc€ito umanjila ¢injenica Sto je
Ciprijan odluéno zanijekao valjanost kr§tenja u krivovjernim i
raskolnickim krSé¢anskim zajednicama. Mi naznacujemo barem
nekoliko Ciprijanovih tvrdnja vezanih uz otajstvo krsta.

Kada Ciprijan utvrduje®” zasSto OcCena$§ pocinje zazivom
‘Oce’, on piSe: “Novi covjek, opet roden i svome Bogu iznova
vracen po njegovoj milosti, na prvome mjestu govori Oce jer je
ve¢ poceo biti sin.” Navod pokazuje da se vjernik obraca Bogu
zazivom Oce jer mu je po krsnome rodenju postao sin. Tek s
krStenjem vjernik punim pravom Boga zove Ocem. NeS§to dalje
Ciprijan razjasnjuje®® tko su oni i s kojega razloga u Ocenasu
Bogu vele ‘Oce na$§’. Bog je “Otac nas: to jest onih koji vjeruju;
onih koji su po njemu posveceni i rodenjem, nativitas, duhovne
milosti obnovljeni poceli biti Bozji sinovi, filii Dei’. Jasno je da se
izricaj nativitas odnosi na krsno rodenje. Bog je zajednicki Otac
svih kr§¢ana. Svi su oni fillii Dei, Bozji sinovi. Bog im je svima
podjednako Otac. Stoga mu se zajednicki u molitvi obracaju
rije¢ju ‘Oce nas’.

Ciprijan tjelesno rodenje naziva® prvo rodenje, prima
nativitas. Ljudi su, rodeni tim rodenjem zemljani, terreni. Kada
se pak “rode iz vode i Duha”, a tada “pocCinju biti nebeski”,
caelestes.Ciprijan drugdje krsno preporodenje naziva’™ drugim
rodenjem, secunda nativitas.

65 O Ciprijanu vidi: M. MANDAC, Suv. Ciprijan, Jedinstvo Crkve, Euharistija,
Gospodnja Molitva, Sluzba Bozja, Makarska, 1987., str. 9-32; B. ALTANER - A.
STUIBER, Patrologie, str. 172-181.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str.
131-134.; J. QUASTEN, Patrologia, I., str. 574-611.

% Za Ciprijanov krsni nauk vidi: M. MANDAC, Ciprijan, str. 40-41.; B.
NEUHEUSER, Baptéme, str. 101-108; A. HAMMAN, Baptéme, str. 75-77.; J.
QUASTEN, Patrologia, L, str. 607-608.; L, VILLETTE, Foi, str. 105-132.

67 Usp. C. MORESCHINI, Sancti Cypriani, De Dominica Oratione, Corpus Christia-
norum Series Latina, III./A, Turnholti, 1976., 9,94.; M. MANDAC, Ciprijan, str.
137.

%8 Usp. De Dominica Oratione, 10.

% Usp. De Dominica Oratione, 17.

70 Usp. De Dominica Oratione, 23.
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U jednome ulomku Ciprijan utvrduje’! razlog zasto se djeca
krstavaju. On zna da se covjek krsti da dobije oprostenje grijeha,
ad remissam peccatorum accipiendam. Ali “nedavno rodeno dijete
nije niSta sagrije§ilo”, infans qui recens natus nihil peccavit. Ipak
je time S§to je “tjelesno rodeno po Adamu” tim “prvim rodenjem
steklo zarazu drevne smrti”. Djeca se, prema tome, ne kr§tavaju
da im se oproste vlastiti, ve¢ tudi grijesi. Vidi se da Ciprijan u
biti kr§tenje djece opravdava iskonskim grijehom.

11. AFRAHAT

Mi se posebice rado prisjecamo Afrahata, On je u kasnijoj
povijesti teologija veoma nepoznati teolog. Cak mu se ni ime ne
biljezi ujednaceno. Afrahat je bio sirijski teoloski pisac.”? Mi se
obaziremo na nekoliko njegovih ulomaka gdje on razmiSlja o
krvnome otajstvu. Tako Afrahat jednom nabraja™ clanke vjere
koje uzima za “vjeru Bozje Crkve”, fides Ecclesiae Dei. U svome
potankome i probranome nabrajanju Afrahat nije izostavio
spomenuti sakrament krsta, baptismi sacramentum.

Afrahat drugdje razglabanje pocinje’* tvrdnjom da smo
mi kr§cani primili Kristova Duha. Primili smo ga kr§tenjem, a
baptismo. Onoga ¢asa kada svecenici zazovu Duha on otvara
nebo i silazi. Razumije se da nas ta napomena podsjeca na
Isusovo krsStenje i zapis u Mt 3,16. Zazvani se Duh spusta
na vodu i njime se zaodijevaju, induunt, koji se krStavaju, qui
baptizantur. U nastavku Afrahat biljezi da je Duh Sveti odsutan
od onih koji su rodeni od tijela, de corpore, sve dotle dok ne
pristupe preporodenju iz vode, ad acquae regenerationem. Oni
tada primaju Duha Svetoga: tune accipiunt Spiritum Sanctum.
Prethodno su u prvome radanju, in prima generatione, kojim
se radaju opskrbljeni Zivotnim duhom, spiritu animali. To je
zapravo ljudska dusa. Taj se duh, spiritus, stvara u ¢ovjeku, in
homine. On viSe nece umrijeti. Stvorena duSa ostaje zauvijek.
Medutim kod drugoga rodenja, tj. u krsnome preporodenju
krsteni primaju Duha Svetoga iz samoga bozanstva, Spiritum

7t Usp. Enchiridion Patristicum, str. 586.

72 O Afrahatu usp. J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 213-214.; B. ALTANER
- A. STUIBER, Patrologie, str. 342-342.

78 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 681.
7 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 683.
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Sanctum ex ipsa divinitate. Taj je Duh immortalis. On je oduvijek
i zauvijek. To je Duh Sveti.

IstiCemo i ono Afrahatovo mjesto gdje govori’® o kr§tenju
polazeci od toga Sto je Isus oprao noge apostolima o ¢emu ¢itamo
u Iv 13,1-12. On drzi da je to pranje u svojoj biti i duhovnome
znacenju krsno otajstvo, sacramentum baptismi. One noci kada
je Isus oprao ucenicima noge zapravo je ustanovio i svojima
udijelio pravo i istinsko krStenje, baptismum veritatis. U njemu
postaje istinom ono S§to je apostol Pavao napisao u Rim 6,3-
4. Rekavsi da je krStenje Sto ga je Isus uspostavio baptisma
veritatis, Afrahat ga je odvojio od krStenja kojim je Izrael krSten
kada je prelazio more i Sto je ve¢ istaknuo sv. Pavao u 1 Kor
10,2. Takoder je krSéanski krst posve razli¢ito od krstenja o
kojem je svoj sud izrazio Ivan Krstitelj u Mt 3,2. KrStenje Izraela
i krStenje zidovskih svecenika nema ucinke krSéanskoga krsta.
Samo je on pravi krst.

12. HILARIJE

Znamo da se Hilarije, znameniti biskup staroga grada koji se
zvao Pictavium i sada Poitiers, krstio u veoma zreloj dobi. Sigurno
se ozbiljno pripremio za taj prijelomni dogadaj u svome zivotu.”®
On u svojim brojnim spisima govori o smislu i znac¢enju krsnoga
¢ina.”” Mi se osvréemo jedino na dva mjesta u njegovu Tumacenju
Evandelja po Mateju. Hilarije na prvome govori o otajstvenome
razlogu zasto se Isus krstio.” Isusu krStenje nije ni na kakav
nacin bilo potrebno. Isus se krstio jer je trebalo da se “po njemu
u vodama posveti ¢iS¢enje naSega pranja”’. Razumije se da su
“vode” zapravo vode u Jordanu gdje se Isus krstio. Napomena
“na8e pranje” odnosi se na kr§tenje. Naznakom “¢iSc¢enje” Hilarije
ima na pameti o¢iSc¢enje od necistoce Sto je grijeh. To se zbiva u
kr§tenju. Da to “oCiS¢enje” moze Cistiti, posveceno je Isusovim
krStenjem. Jednostavno kazano ovo je, ¢ini nam se, Hilarijeva
misao: Isus je svojim krStenjem u vodi posvetio krsnu vodu da
moze ocistiti od grijeha onoga tko se krsti.

7> Usp. Enchiridion Patristicum, str. 690.

76 O Hilariju vidi: J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 261-264; B. ALTANER
- A. STUIBER, Patrologie, str. 361-366.; M. SIMONETTI, Patrologia, III., Institutum
Patristicum Augustinianum, Marietti, 1978., str. 36-65.

77 Usp. M. FIGURA, Das Kirchenverstandnis des Hilarius von Poitiers, Herder,
1984., str.192-201.

8 Usp. J. DOIGNON, Hilaire de Poitiers. Sur Matthieu, 1., SC, 254.; Paris, 1978.,
str. 108-110.
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Na drugome mjestu koje imamo na pameti Hilarije veli da
se “obnavljamo kupelji kr§tenja po snazi Rijeci”.” Izreka je kao
cjelina jasna. Stoga dodajemo kratko tumacenje za izricaj “po
snazi Rijec¢i”, per Verbi virtutem. Hilarije time naznacuje tko
u krstenju izvodi djelo s njegovim ucincima. To se zbiva per
Verbi virtutem. Za Hilarija na tome mjestu Verbum je Isus Krist.
Dodatkom virtus Hilarije naznacuje bozanstvo Rije¢i. U krsnome
¢inu na djelu je Isus Krist svojom bozanskom moci i snagom.

13. EFREM

Efrem je glasoviti dakon. Izvorno je pisao sirijskim jezikom.
Efrem je znacajan kao teolog u teoloskoj §koli koja je postojala i
djelovala u Edesi.®° On u jednome svome himnu u razmisljanju
polazi®! od otajstva Isusova kr$tenja koje povezuje s naSim
krstenjem. Isus koji je “posve Ccisti Gospodin”, purissimus
Dominus, prigrlio je “krStenje s necistim greSnicima”. Efremova
izreka potjece od napomene u Lk 3,21. Isus koji je bio bez grijeha
pristao je da se krsti s greSnim ljudima. On je to ué¢inio svojom
odlukom i voljom, volens. To se pak odnosi na izvjeStaj u Mt 3,
13-15. Ivan Krstitelj je uporno Isusa odvracao od krstenja. Ali je
Isus to htio. On koji “sve oc¢iScuje” krstio se opéim krStenjem,
communi baptismo. Isus je “siSao u vode i za naSe ih krS§tenje
blagoslovio”, easgue ad nostrum baptismum sanctificavit.

14. BAZILIJE VELIKI

Svatko zna da je Bazilije Veliki iznimnoga znacenja u
povijesti teologije.®2 Mi se pak zanimamo za njegov krsni nauk®?
koji crpimo iz nekoliko njegovih mjesta. U ulomku koji nam
je prvi pred ocima®* Bazilije donekle usput rjesava poteskocu
koja nastaje ako se motri kako se o nac¢inu krsStavanja izrazava

7 Usp. J. DOIGNON, Hilaire, I, str. 244.

8 O Enifaniju usp. J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 215-217; A. ALTANER
- A. STUIBER, Patrologie, str. 343-346.

81 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 703.

82 O Baziliju Velikom vidi: M. MANDAC, Bazilije Veliki, Duh Sveti, Sluzba Bozja,
Makarska, 1978., str. 9-59.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str.
290-298.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 181-186.; J. QUASTEN.
Patrologia, II., Marietti, 1980., str. 206-238.

8 Glede Bazilijeva krsnoga nauka usp. A. HAMMAN, Baptéme, str. 102. B.
NEUNHEUSER, Baptéme, str. 147-148.

8¢ Usp. Bazilije Velik, De Spiritu Sancto, 12, 28.
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apostol Pavao. Pavao, podsjecajuéi one kojima piSe na njihovo
kr§tenje, izostavlja spomenuti “ime Oca i Duha Svetoga”. Bazilije
biljezi da Pavao tako postupa c¢esto, moAAakig. Sam u tu svrhu
navodi dva Apostolova mjesta. Galacanima i Rimljanima Pavao
kaze da su se krstili za Krista, €ig Xpiotov ¢Barttiodnte. Tako
piSe u Gal 3, 27 i Rim 6,3. Vidi se da je Pavao izostavio spomen
na Oca i Duha Svetoga, To se razlikuje od uvrijezenoga nacina
kako se obavlja kr§tenje. Na temelju Mt 29,19 krst se podjeljuje
“u ime Oca i Sina i Duha Svetoga”. Bazilije poteSkocu rjeSava
tako §to ucéi da je naziv Krist, 1} 100 xp1ot® mpoonyopia, zapravo
vjeroispovijed svega, 100 mavtog opodoyia. Tko u vjeri kaze za
Isusa da je 0 xplotog, Krist, on priznaje “Boga koji je pomazao,
Sina koji je pomazan i pomazanje koje je Duh Sveti”.

Na novi odlomak®® svracamo pozornost jer Bazilije u njemu
kratko razjasSnjuje Gospodnju izreku zapisanu u Iv 3,5. On
mjesto smatra govorom o krstu koji naziva veliko otajstvo to péya
puotnpov. Bazilije tumacenje zapravo zaustavlja kod izricaja
¢r UOatog kai I[Tvetpatog, iz vode i Duha. Voda je krsna voda.
Duh je Duh Sveti. Po Baziliju u vodi se, év 1® U6ati, obistinjuje
umiranje, vékpoolg, odnosno smrt, 8avatog. Tome je slika, turog
katekumenovo silazenje, kataduoig, u krsnu vodu. Silaskom u
vodu katekumen umire. To se ne odnosi na tijelo. Odnosi se na
grijeh zbog kojega se greSnik odvaja od Zivota koji je Bog. Zato
nad njim vlada smrt. Krsna voda ne postize od svoje naravi, éx
TS PUoswg, unistenje grijeha. Ona iz nazo¢nosti Duha, éx tijg
w® Ilvetpatog mapouoiag, uniStava smrt koju uzrokuje grijeh.
U krstenju vjernik stjece zivot, pwr). To je milosni, nadnaravni i
bozanski zivot. Dobiva se posredstvom Duha, 61& tod [Tveupatog.
Duh Sveti je zivotvoran i zivodajan. Bazilije takoder dodaje da se
u kr§tenju predajom bogospoznaje tfj mapadooet tijg Beoyvwoiag
prosvjetljuju duse krstenih. On zapravo ima na umu da se kod
krStenja ispovijeda i prihvaca vjera u Trojstvo. Ona prosvjetljuje
duse, 164G Yuxdg, onih koji su se krstili. Oni su u dusi iz tame
iza$li na puno svjetlo. Stekli su znanje o Bogu. Bazilije je napisao
Beoyvwoia.

Sretno je Sto imamo jedan kratki izvadak iz Bazilijeve
propovijedi o krstenju.®® On tu nize izriCaj po izriCaj gdje kaze
Sto misli o znacenju i vrijednosti krsnoga ¢ina. Mi jednostavno

85 Usp. Bazilije Veliki, De Spiritu Sancto, 15,35.; Enchiridion Patristicum, str. 947.
86 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 968.
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navodimo Bazilijeve napomene razjaSnjuju¢i ih ponekom
primjedbom.

Bazilje veli da je krStenje “otkupnina zatoCenicima”. Ona
ih oslobada i priskrbljuje slobodu. Ljudi su “zatocenici” prije
krStenja. Bazilije je upotrijebio rije¢ aixpdlwotog . Ona zapravo
oznacuje ratnoga zarobljenika. Bazilije dalje kaze da je krStenje
“oprostenje dugova”. Bog oprasta. Dugovi su ljudski grijesi.
Oni se otpusStaju po krStenju. KrStenje je “smrt grijeha”,
“novoporod duse”, sjajna odjeca, “neunistivi pecat”. Po Baziliju
krstenje je “prijevoz za nebo”. Ono pribavlja “kraljevstvo” i dar je
“posinovljenja”.

15. CIRIL JERUZALEMSKI

Kada je u povijesti teologije govor o sakramentu krsta,
iznimno mjesto zauzima Ciril Jeruzalemski.?” Ostavio nam je
brojne kateheze u kojima je katekumene pripremao na krstenje i
vec¢ kr§tene kroz vazmeni tjedan potanje i neposrednije poucavao
o smislu krsnoga ¢ina. Krsni je nauk Cirilovih kateheza veoma
bogat.®® Mi otuda naznacujemo samo neznatni dio.

Govoreéi cijelome slusateljstvu Ciril na ime bliskosti i
neposrednosti skupu kao pojedincu upucuje rije¢ u drugoj
osobi. On kaze: “SiSav§i mrtav u grijesima, uzlazi§ ozivljen u
pravednosti.” Cirilu je pred o¢ima silazak u krsnu vodu i izlazak
iz nje. Katekumen silazi u vodu krs§tenja “u grijesima”. Ali iz
nje izlazi “oZzivljen u pravednosti”. Ciril je napisao év dikatoouvn.
Lako je zamijetiti dalekoseznost i kljuénost upotrijebljene rijeci.
Krs§tenje ne uniStava samo grijehe, nego takoder pruza dwatootvn
pravednost. Vec je apostol Pavao zabiljezio i Korincanima
napisao “bili ste opravdani” (1Kor 6,11). To se zbiva snagom
krStenja. Krsteni stjeCe opravdanje. U Pavlovu nauku i zato
na Cirilovu mjestu 8waioouvn naznacuje oslobodenje od svih
grijeha, stjecanje nevinosti i potpune pravednosti pred Bogom.
Krsteni je u Bozjim oc¢ima ¢ist, pravedan.®

8 O Cirilu Jeruzalemskom vidi: M. MANDAC, Ciril Jeruzalemski, Mistagoske
Kateheze, Sluzba Bozja, Split, 2005., str. 10-25.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK,
Patrologija, str. 175-176.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 312.; J.
QUASTEN, Patrologia, IL., str. 365-380.

8 U svezi s krsnim ucenjem Cirila Jeruzalemskoga vidi: M. MANDAC, Ciril
Jeruzalemski, str. 26-40.; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 428-429; B.
NEUNHEUSER, Baptéme, str. 138-145.; J. QUASTEN, Patrologia, II., str. 375-378.

8 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 812.



Sluzba Bozja 52 (2012.), br. 2, str. 149 - 184

Ciril je inace mislio da se ve¢ u Starome zavjetu moze naci
“slika” koja nagovijeSta i najavljuje “istinu” §to ce se obistiniti
u Novome zavjetu.®® U tome je smislu promatrao izvjestaj iz 1zl
12,1-25 i Izl 14,22-30. Po Crilu ono §to se zbilo s faraonom koji
je bio “najostriji i najnemilosrdniji tiranin” najavljuje Sto ce se
u krS§tenju dogoditi s davlom koji je pravi ¢ovjekov neprijatelj
i progonitelj. Faraon “se utopio u Crvenome moru”. Jednako
davao “iS¢ezava u spasonosnoj vodi” kojom se katekumen krsti.

Ucinci su krsta raznoliki i vi§estruki. Ciril istiée da kr§tenje
podjeljuje “oprosStenje grijeha”. Ono krSc¢aninu daje “milost
posinstva”, udjeljuje “Duha Svetoga” kao i “zajedniStvo u
Kristovim patnjama”.®!

Glede “spasonosne vode” kr§tenja Ciril Jeruzalemski
nadasve lijepo veli da je ona kr§¢aninu “grob i majka”. Kr§éanin
u njoj umire ako je grieSnik. Zato mu je krsna voda grob. Ali on
se iz nje i po njoj rada na novi zivot. Zbog toga mu je takoder
majka.®?

16. GRGUR NAZIJANZANIN

Medu djelima Grgura iz Nazijanza® postoji govor koji se
vodi pod brojem 40. Za naslov ima &ig 10 fantiopa, o krstenju.**
Grgur je tu iznio svoj krsni nauk.”® Mi naznacujemo neke
pojedinosti. Nazijanzanin se u svome govoru zivo i odluc¢no
zauzima za krstenja djece. Pri tome naznacuje §to je nedostatak
djeteta ako premine bez kr§tenja. Istodobno Grgur o§tro napada
tzv. klinicko krs§tenje. Tako se nazivalo po rije¢i kAivn koja znaci
krevet, postelja. Neki su u ono vrijeme krstenje odlagali i primali
tek pod sami kraj zivota. Grgur je svoj krsni nauk sazeto izrazio
u kasnim nazivima. Kr§tenje naziva darom, milo§¢u, kupelju,
prosvjetljenjem, odjecom besmrtnosti, novim rodenjem.

9  Ciril Jeruzalemski, Prva mistagoska kateheza, 2-3.

91 Ciril Jeruzalemski. Druga mistagoska kateheza, 6.

92 Ciril Jeruzalemski, Druga mistagoska kateheza, 4.

9 O Grguru Nazijanzaninu usp. M. MANDAC, Grgur Nazijanski, Teoloski Govori i
Teoloska Pisma, Sluzba Bozja, Split, 2005., str. 9-45.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK,
Patrologija, str. 191-195.; J. QUASTEN, Patrologia, II., str. 238-257.

9% Usp. M. MANDAC, Grgur Nazijanski, str. 44.

9 Usp. B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 302; B. NEUNHEUSER. Baptéme,
str. 146-147.; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 430.
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17. GRGUR NISENSKI

Grgur Nisenski u basStinu nam je ostavio doista veoma
naukom.’® Preveli smo njegov Spis o djevicanstvu’” i djelo s
naslovom Velika kateheza.®® Otuda donosimo neke Grgurove
misli vezane uz krsno otajstvo.”® Razumije se da Grgur i u
drugim djelima govori o kr§tenju.!%°

Grgur na jednome mjestu potanko nabraja'®! nazive kojima
se u njegovo vrijeme uvrijezilo nazivati krsni ¢in. Ovo su ti
nazivi: kupelj, krst, prosvjetljenje, preporodenje. Od njih se
moze po volji odabrati koji se Zeli. Svi su dobri i o njima nije
potrebno voditi bilo kakvu raspravu. Po Grguru u krstenju se
zbiva'?? “otajstvo novoga rodenja” kojemu su posrednici “voda i
vjera”. On tome dodaje da “molitva i zaziv bozanske moci” kada
se obave “nad vodom” za kr§tene postaju “izvor zivota”.

Grgur uci'® da covjek “ne moze bez preporodenja” koje
potjece od “kupelji” Sto je krStenje posti¢i “uskrsnuce”. Ali on
pri tom ne misli na uskrsnuce tijela, nego na “uspostavu u
blazenstvo bozanskoga stanja i odvojenost od svake nevolje”. Po
Grguru u Iv 1,12 ¢itamo naznaku o krStenima koje on naziva
“preporodenima”. KrStenjem vjernici postaju “Bozja djeca”.
Grgur dodaje kako je dijete posve “sliéno s onom koji ga je rodio”.
On stoga krScaninu veli: “Ako si, dakle, primio Boga i postao
Bozje dijete, u sebi pokazuj onoga tko te rodio.”!*

% O Grguru Nisenskome vidi: M. MANDAC, Grgur iz Nise, Velika Kateheza, Sluzba
Bozja, Makarska, 1982., str. 9-11.; M. MANDAC, Sveti Grgur iz Nise, Spis o
Djevicanstvu, Split, 1982., str. 11-36.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie,
str. 303-308.; J. QUASTEN, Patrologia, II., str. 257-299.; J. PAVIC - T. Z.
TENSEK, Patrologija, str. 187-190.

97 M. MANDAC, Grgur iz Nise, Spis o djevicanstuu, str. 103-205.
9% M. MANDAC, Grgur iz Nise, Velika Kateheza, str. 92-169.
9 Za cjeloviti pregled usp. M. MANDAC, Grgur iz Nise, Velika Kateheza, str. 62-72.

100 Usp. J. BARBEL, Gregor von Nyssa, Die grosse katechetische Rede, Stuttgart,
1971., str. 178-184.; J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 431.; L. VILLETTE, Foi, str.
167.170.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 93.

101 Usp. L. MERIDIER, Gregoire de Nysse, Discours Catechetique, 32,11, Paris,
1908., str. 150-152;

192 Usp. L. MERIDIER, Gregoire de Nysse, Discours Catechetique, 33,3.
103 Usp. L. MERIDIER, Gregoire de Nysse, Discours Catechetique, 35,13.
104 Usp. L. MERIDIER, Gregoire de Nysse, Discours Catechetique, 40,5.
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18. AMBROZIJE

Ambrozije Milanski dobro je poznati teolog.!® Od njega
smo preveli dva spisa s naslovima Spis o otajstvima i Spis o
tajnama.'°® U njima je Ambrozije veoma potanko, pomno i s
puno oduSevljenja progovorio o svemu Sto je vezano uz krsni
¢in po nac¢inu kako se obavljao i shvacao u njegovoj kr§canskoj
zajednici. On je na brojnim mjestima u Starome zavjetu vidio u
slici nagovjesStaj krS¢anskoga krstenja. To se odnosi na samo
stvaranje svijeta, kobni potop, izlazak zidovskoga naroda iz
Egipta, vodu u Mari, Aronov §tap, slu¢aj Naamana i sjekiru koja
se spominje u 2 Kr 6,1-7. Ambrozije u spomenutim spisima
posebnu skrb posvecuje katekumenatu i obredima kojima se
obavlja krsStenje. Jasno je Sto Ambrozije tu ipak na iznimno
pazljiv nacin razglaba krsne ucinke i naznacuje njihov izvor
i vrelo. O svemu smo tome progovorili na vlastitim uvodnim
stranicama.!%”

Sada dodajemo samo nekoliko primjedaba. Tako Ambrozije
u jednome ulomku tvrdi da krSteni s kr§tenjem dobiva sve. On
kaze: “Uistinu je sve gdje je potpuna nevinost, gdje je Citava
poboznost, svekoliko posvecenje.”'% Ambrozije drugdje osebujno
tumaci'® §to znaci kada apostol Pavao u Ef 4,5 tvrdi da je “krst
jedan”. On naznacuje da postoje “poganska krStenja”. Ali se po
njima “pere tijelo”. Ti ¢ini ne dotic¢u dusu. Oni ne brisu “krivicu”.
Ambrozije takoder spominje da je bilo “krStenja i u zidova”.
Po njegovu sudu poganska su krStenja “suviSna” pa i greSna.
Zidovska su “slika” kr§canskoga sakramenta. Krst je jedan jer
samo on ima svoje duhovne ucinke. To je kr§cansko krstenje.

Ambrozije na jednome mjestu razjasnjava'l® izreku iz 1Iv 5,8.
On je smatra krsnom. To pomno i potanko obrazlaze. Pri tome u
pomoc¢ doziva zapisano u Tit 3,51 Iv 3,5. Iz tih triju novozavjetnih
tekstova dobiva duboko pojasnjenje krsnoga sakramenta.

195 O Ambroziju vidi: M. MANDAC, Sv. Ambrozije, Otajstva i Tajne, Sluzba Bozja,
Makarska, 1986., str. 9-37.; J. PAVIC - T. Z. TRNSEK, Patrologija, str. 222-226.;
M. G. MARA, Ambrogio di Milano, Patrologia, III., IPA, str. 135-169.; B. ALTANER
- A. STUIBER, Patrologie, str. 378-389.

196 Usp. M. MANDAC, Ambrozije, str. 27-32.

107 Usp. M. MANDAC, Ambrozije, str. 77-111.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 113-
117.

198 Usp. Ambrozije, De sacramentis, 1.3.10.
199 Usp. Ambrozije, De sacramentis, 2,1,2.
110 Usp. Ambrozije, De mysteriis, 4,20.

171



Marijan Mandac: Krsno otajstvo u otac¢ko doba

Pred oc¢i takoder stavljamo jedno mjesto iz Ambrozijeva djela
gdje tumaci Lukino evandelje.!'! Ambrozije tu povezuje Isusovo
krStenje u vodama Jordana s naSim krStenjem. Pri tome najprije
naglasava da se Isus nije krstio jer se htio “oéistiti”, mundari.
On se krstio jer je htio “ocistiti vode”, mundare aquas. One su
“ociScene Isusovim tijelom koje ne pozna grijeha”. Tako su vode
stekle “pravo krStavanja”, baptismatis ius. Ambrozije krStenje
naziva Kristova kupelj, Christi lavacrum, jer potjece od Krista i
njemu pripada.

19. OPTAT

Optata nazivamo Milevitanski jer je bio biskup u numi-
dijskome gradu zvanom Milevum.!'? Optat nije viSe narocito
poznat teolozima. Ostavio nam je dosta opSirno djelo. Dvojako
se naziva: Contra Parmenianum Donatistam odnosno De
schismate Donatistorum. U naslovu spomenuti Parmenijan bio
je donatisticki biskup u Kartagi i donatisticki pisac.

U svome djelu Optat raspravlja opcenito o donatistickom
nauku. Nas ovdje zanima njegov krsni nauk kojime se razlikuje
od donatistickoga ucenja. Optat je svojim naukom dobrano
unaprijedio i obogatio krsnu teologiju. Njegov je doprinos doista
dragocjen i dostojan najvece pohvale i iskrene zahvalnosti.

Donatisti su smatrali da krStenje obavljeno u velikoj Crkvi
nije valjano. Stoga su vjernike koji su im otuda pristupali krstili.
Mislili su da u Crkvi kojoj pripada i Optat krstenje nije valjano
podijeljeno jer ta Crkva nije sveta. Njezini sluzbenici ne mogu
valjano krstiti.

Optat u svom djelu odgovara na donatisticku tvrdnju. On u
krsnome c¢inu jasno razlikuje tri cimbenika: Trojstvo, krStenika i
krstitelja. Svakome od njih pripada razli¢ita vaznost i znacenje.
Svakako je na prvome mjestu bozansko Trojstvo. Ono zauzima
prvo mjesto, principalem locum possidet.'!3 Bez nazo¢nosti Trojstva
nema kr§tenja: res ipsa non potest geri.''* Krsni ¢in pripada Bogu.
Njegovo je vlasni§tvo. U kr§tenju krStenika posvecuje zazivanje

11 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1301.

112 O Optatu i njegovu krsnom nauku vidi: J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija,
str. 259.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 371-372.; L. VILLETTE,
Foi, str. 155-159.; A. HAMMAN, Baptéme, str. 106; B. NEUNHEUSER, Baptéme,
str. 110-112.;J. N. D. KELLY, Doctrines, str. 410-412.

113 Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 111.

114 Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 111.
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bozanskoga imena: nomen est quod sanctificat.''> Bog ociScuje.
Trojstvo je kod krstenja prisutno i djeluje zazivanjem rijec¢i iz Mt
28,19.

Po Optatu kod krsnoga ¢ina na drugo mjesto dolazi vjera
krstenika, fides credentis. Kada se krsti, kr§tenik prihvaca,
ispovijeda i iskazuje vjeru u Trojstvo. To je bit kr§¢anske vjere. I ta
je vjera nuzna da krst bude valjan. Optat to uci jer jos ne razlikuje
valjanost i ucinkovitost krsnoga ¢ina. To je, ocito, nedostatak
njegove krsne teologije.

U podjeli kr§tenja Optat tek trece mjesto dodjeljuje krstitelju.
On ga naziva djelatnom osobom, persona operantis. Krstitelj
nema znacenje koje pripada Trojstvu i vjeri onoga koji se krsti:
simili auctoritate esse non potest. Djelitelj krStenja, operarius,
nije vrelo niti korijen krsne milosti kako misle i uc¢e donatisti.
Njegova osobna svetost ili grjeSnost ne utjeCe na valjanost
sakramenta. On ne o¢iScuje onoga tko se krsti. Krsni uéinci ne
potjecu od krstitelja. Krstitelj u kr§tenju niSta ne moze dati od
sebe bez Trojstva, ex se sine Trinitate.'®

Optatov je nauk jasan i razgovijetan. Po njemu krs§tenje
kako se obavlja u velikoj Crkvi i kod donatista posve je valjano.
U tome ne bi trebalo biti mimoilazenja niti ikava spora. Tako je
bio otvoren put razumijevanju i ponovnome sjedinjenju. Optat je
neponovljivost kr§tenja ukrjepljivao Isusovom izrekom u Iv 13,10.

Dodajemo da je Optat kao nevaljano odbacio krStenje medu
krivovjernicima. To je ucinio zato §to su oni izgubili vjeru u
Trojstvo. Krivovjernici su iskvarili simbol, falsaverunt simbolum.
Tako je jedan od njih ucio da postoje dva boga, duos deos. Drugi
je htio da se Otac spozna u osobi Sina, Patrem vult in persona
Filii cognosci.''” Nije teSko pogoditi da Optat sigurno pred oCima
ima Sabelija i najvjerojatnije Marciona.

20. EPIFANIJE

Epifanije, biskup u Salamini na Cipru,!!® u jednome svome
djelu kaze da prezbiter “po novoporodu kupelji Crkvi rada
djecu”.!'? Vidi se da je tu rijec¢ o krstenju kao i u Tit 3,5.

115 Usp. A. HAMMAN, Baptéme, str. 77.
116 Usp. L. VILLETTE, Foi, str. 157 bilj. 3.
17 Usp. L. VILLETTE, Foi, str. 156 bilj. 1.

118 O Epifaniju vidi: B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 315-318.; J. PAVIC,
Patrologija, str. 177-178.; J. QUASTEN, Patrologia, II., str. 387-400.

119 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1108.
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Epifanijevo smo mjesto naveli zato §to je on naznacio da se
krsnim preporodenjem krSteni radaju za Crkvu, tij ExxAnouwq.
Postaju djeca Crkve. Naziv kao takav ne nalazimo u Novome
zavjetu. Drzimo da je lijep i znacajan. Crkva se majc¢inski brine
za vjernike, svoju djecu. Vjernici su odani Crkvi ¢ija su djeca.

21. IVAN ZLATOUSTI

Ivan je od davnina zasluzeno dobio nadimak Zlatousti.
Njegove su propovijedi bile sadrzajem i oblikom kao Cisto zlato.!?°
Od njegovih smo djela preveli njegove Krsne Kateheze.'?! On je u
njima potanko izlozio svoj krsni nauk.!?> Mi se ovdje obaziremo
samo na neka krsna mjesta iz Krsnih Kateheza.

Obracajuci se katekumenima, Ivan Zlatousti rije¢ upucuje
svakome pojedincu da istakne bliskost, srda¢nost i neposrednost
svoje pouke. On veli: “Uskoro ¢es§ se nazvati novoprosvijetljeni”.
To ce se zbiti u kr§tenju. Tada “milost” otklanja i razgoni “tamu
duha”. Krsteni se upucuje u “istinu”. Svjetlo kojim je krSteni
prosvijetljen u sebi je posve “novo”. Izvorno je i svjeze. To se svjetlo
“nece nikada ugasiti” ako krsteni s nastojanjem i krjeposnim
zivotom tako “bude htio”. Krsno c¢e svjetlo krStenome svijetliti
kroz Citav ovozemni zivot i postati vjecno svjetlo.!?3

Ivan Zlatousti u jednome ulomku!?* nabraja nazive kako se
u njegovo doba i njegovoj zajednici redovito i uvrijezeno nazivalo
kr§tenje. Jasno je da se u nazivima jezgrovito i kratko istice
smisao i znacenje krsnoga otajstva. Tako Ivan Zlatousti kaze da
se “otajstvo ocCiScenja” Sto je krst naziva “kupelj novoporoda”.
Ocito je da to dolazi iz Tit 3,5. KrStenje je “prosvjetljenje”. Ivan
Zlatousti kao izvor za taj naziv navodi naznaku “prosvijetljeni”
iz Heb 10,32 odnosno izricaj “koji se jednom prosvijetliSe” iz
Heb 6.4. Da se krsni ¢in naziva krStenje, Ivan Zlatousti kao
ukrjepljenje navodi izri¢aj “svi koji se za Krista krstiSe” iz Gal
3,27. KrStenje se na temelju Rim 6,4 gdje piSe “suukopani ste”

120 QO Ivanu Zlatoustome vidi: M. MANDAC, Ivan Zlatousti, Krsne Kateheze, Sluzba
Bozja, Makarska, 2000., str. 9-26.; J. QUASTEN, Patrologia, II., str. 427-485.;
J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 198-204.; B. ALTANER - A. STUIBER,
Patrologie, str. 322-331.

121 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 27-33.
122 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 51-86.
128 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 119-120.
124 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 139-140.



Sluzba Bozja 52 (2012.), br. 2, str. 149 - 184

naziva “ukop”. Zbog zapisanoga u Kol 2,11 krStenje se naziva
“obrezanje” i u skladu s Rim 6,6 “kriz”.

Pozivajuci se na 1Kor 6,11, Ivan Zlatousti tvrdi!?®> da krsni
¢in krstene Cisti i pere “od svake necistoce”. Uz to krSteni snagom
krStenja postaju “sveti i pravedni”. Govoreci pak kratko i jasno,
Ivan Zlatousti veli da nam krsna kupelj “oprasta sve grijehe”.12¢

Ivan Zlatousti na jednome mjestu navodi uc¢inke koji potjecu
od krs§tenja. Tada kaze: “... oni koji bijahu zarobljenici, sada su
slobodni i gradani Crkve; oni koji su prethodno bili u sramoti §to
su grijesi, sada su u slobodi i opravdanosti. Nisu samo slobodni,
nego su i sveti. Ipak nisu jedino sveti, ve¢ i pravedni. Ali nisu
jedino pravedni nego i sinovi. Nisu samo sinovi vec¢ i bastinici.
Nisu pak jedino bastinici, nego i Kristova braca. Ali nisu samo
Kristova braca, ve¢ i udovi. Nisu samo udovi. Oni su i hram.
Ali nisu samo ni hram. Takoder su i orude Duha.” Sam Ivan
Zlatousti neposredno u svome odlomku primjecuje da je tu u
tekstu nabrojio “deset pocasti” Sto postaju svojina krStenoga.
Kr§tenjem krsteni su slobodni, sveti, pravedni, sinovi, bastinici,
Kristova braca, subastinici, udovi, hram, orude Duha.!?’

Spominjemo i ono mjesto'?® gdje Ivan Zlatousti govori o
razlogu zasto se krStavaju djeca. Sigurno je onda bilo ljudi koji
su u tome vidjeli odredenu poteskocu. Oni su, o€ito, smatrali da
je jedini plod i u¢inak krsnoga ¢ina “dar oprostenja grijeha”. Ne
racunajuci s iskonskim grijehom kod djeteta, zakljuéili su da je
dijete suviSno i nepotrebno krstiti. Odgovor Ivana Zlatoustoga
glasi da je on nabrojio deset uc¢inaka koji dolaze iz krStenja.
Potom biljezi: “Premda djeca nemaju grijeha, krstimo ih zato da
dobiju posvecenje, pravednost, posinjenje, bastinu, bratstvo.
Krste se da budu Kristovi ¢lanovi i postanu prebivaliSte Duha.”

Naznacujemoinacin kakolvan Zlatousti tumaci'** napomenu
iz Iv 19,33-34, gdje se kaze da je iz Isusova boka probodena
macem potekla “voda i krv”. Po njemu voda je “znamen krstenja”
dok se krv odnosi na “otajstvo” §to je euharistija. Najprije je
potekla voda jer “kr§tenje” prethodi euharistijskome “otajstvu”.

Ivan Zlatousti u svojim katehezama barem dvaput
pojasnjuje krsnu formulu Sto se preuzima iz Mt 28,19. Formulu

125 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 141.
126 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 142.
127 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 174.
128 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 174.
129 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 178.
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izgovara “svecenik koji krsti”. On nac¢inom kako izrice rijeci iz
Mt 28,19 “pokazuje da ne krStava on nego Otac i Sin i Duh
Sveti”.13% Kod krstenja krstenikovu “glavu zapravo ne dodiruje
samo svecenik, ve¢ i Kristova desnica”. Oblikom krsStavanja
svecenik “pokazuje da je samo sluzbenik milosti i da posuduje
svoju ruku”. U krstenju “sve obavlja Otac i Sin i Duh Sveti,
nedjeljivo Trojstvo”.13!

Spominjemo i to da je Ivan Zlatousti iznimnom osStrinom
prosvjedovao protiv odlaganja krsta za konac zivota na smrtnoj
postelji. To se po rije¢i rAivn, krevet, nazivalo klinickim
krstenjem.!3?

22. JERONIM

Jeronima posebno ne predstavljamo. Neko¢ smo u posebnoj
knjizi napisali §to smo o njemu znali.!*®* Od Jeronima smo preveli
viSe djela.’®* Ovdje se jedino prisjecamo nekih njegovih ulomaka
gdje govori o kr§tenju.

Jeronim Isusovo kr§tenje povezuje s krS¢anskim krstom.
On kaze da je jedan od razloga Sto se Isus krstio bio taj da
“posvecujudi jordansku vodu silaskom golubice naznaci dolazak
Duha Svetoga u vjernicku kupelj”.’*®> Kada pak razjasnjuje
krsnu naredbu u Mt 28,19, Jeronim uz ostalo upozorava'®® na
redoslijed kojega su se apostoli pridrzavali u svome djelovanju.
Oni su “najprije” poucavali. Upudivali su u “istinu vjere”. To se
zbivalo u Jjudskoj “dusi”. Tek su “potom” kr§tavali vodom koje su
poucili i koji su povjerovali. Oni su pristupali “krsnome otajstvu”.
Jeronim jamacno smatra da tako redovito treba postupati.

130 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 166.

131 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 209-210.

132 Usp. M. MANDAC, Ivan Zlatousti, str. 83-137.

1330 Jeronimu vidi: M. MANDAC, Sveti Jeronim Dalmatinac, Sluzba Bozja,
Makarska, 1995., §tr. 7-154.; B. ALTANER - A. STUIBER, str. 394-404.; J.
PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 233-238.; J. GRIBOMONT, Girolamo,
Patrologia, III., IPA, str. 203-233.

134 Vidi: M. MANDAC, Sv. Jeronim, Tumacenje Jone Proroka, Sluzba Bozja,
Makarska, 1997.; M. MANDAC, Sv. Jeronim, Tumacenje Matejeva Evandelja,
Sluzba Bozja, Makarska, 1996.; M. MANDAC, Sv. Jeronim, Tumacenje Pavlovih
Poslanica, Sluzba Bozja, Makarska, 1998.

135 Usp. M. MANDAC, Suv. Jeronim, Tumacenje Matejeva Evandelja, str. 105.

136 Usp. M. MANDAC, Suv. Jeronim, Tumacenje Matejeva Evandelja, str. 312.
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Apostol Pavao napisao je u Ef 4,5 da postoji jedno krstenje,
unum baptisma. Jeronim kratko tumaci tu Apostolovu tvrdnju.!3”
On kaze da je krStenje jedno jer se svi kr§tenici krStavaju na
isti nac¢in, eodem modo. Polazec¢i pak od krsne formule koja je
izricanje rijeci iz Mt 28,19, Jeronim razjasSnjuje zasSto se kod
krStenja rekne u jednini “u jedno ime”, in uno nomine, a ne
u mnozini “u imena”, in nominibus. To je zato §to se naznaka
nomen, ime, odnosi na bozansku narav koja je jedna i ime joj je
Bog. Stoga su tri bozanske Osobe jedan Bog.

Jeronim nes§to duze razglaba!*® §to Pavao uéi o krsnome
otajstvu u Gal 3,27-28. On tom prigodom istice vaznost
krStenja za svagdanji krS¢anski zivot. KrStenje ime smisla ako
se po njemu trajno zivi. Inace je beskorisno i neplodno. Osim
toga Jeronim, oslonjen na Pavlovo mjesto, piSe: “Kristovim se
krStenjem i njegovom odjecom dokida svaka razlika u odnosu
na rod, drustveni polozaj i tijelo.“!®° Krsteni za odjecu ima Isusa
Krista. Isusom se zaodijeva svaki kr§teni. Otuda slijedi da
krstenje briSe “svaku razliku” u krSéanskoj zajednici. Tu viSe
nema znacenja narodno podrijetlo, drustveni polozaj pa niti
dioba na musko i zensko. Dostojanstvo je krS¢ana jedno te isto.
Nitko nije kao kr§¢anin vise kr§¢anin od nekoga drugoga.

23. AUGUSTIN

S krsnim se naukom sv. Augustina dogodilo kao i s brojnim
drugim njegovim teoloSkim ucenjem.!*® Kako je drugdje kazao
odlu¢énu, punu i najcesc¢e konacénu rije¢, tako je i s krsnom
teologijom. Augustin je krst temeljito, dolicno i kako treba
obradio sa svih strana. NiSta nije previdio niti izostavio. Krstu
je posvetio zasebno djelo s naslovom De baptismo.!*! Medutim o
tom je ¢inu govorio i u drugim brojnim djelima.!*? Na to su ga

137 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1368.; M. MANDAC, Sv. Jeronim, Tumacenje
Pavlovih Poslanica, str. 481.

138 Usp. M. MANDAC. Suv. Jeronim, Tumacenje Pavlovih Poslanina, str. 279-281.

139 Usp. M. MANDAC, Suv. Jeronim, Tumacenje Pavlovih Poslanica, str. 281.

140 O Augustinu vidi: M. MANDAC, Sv. Augustin, Trojstvo, Split, 2009., str. 9-23.;
A. TRAPE, S. Agostino, Patrologia, IIl., IPA, str. 323-434.; B. ALTANER - A.
STUIBER, Patrologie, str. 412-449.; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str.
240-256.

141 Usp. A. TRAPE, Agostino, str. 363.

142 Usp. M. MANDAC, Sv. Augustin. Govori, 2, Makarska, 1993., str. 38-52.; L.
VILLETTE, Foi, str. 217-326.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 117-133.; A.
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bez dvojbe ponukali mnogi razlozi. Znamo da se Augustin krstio
poslije razli¢itih i teSkih zivotnih iskuSenja. Krstio se u zrelijoj
dobi. Na krs§tenje se spremao pod vodstvom sv. Ambrozija koji
ga je i krstio. Augustin sigurno nije prestao razmisljati o krstu
onoga dana kada se krstio. Produzio je s tim razmatranjem kroz
cijeli zivot. O mogucnosti i utemeljenju kr§tenja djece Augustin
je rano poceo razmiSljati i tome pitanju pronasao konacni
odgovor.'*® Donatisti i pelagijevci takoder su Augustina primorali
da s posebne polazne tocke razmatra krsno otajstvo. Augustin je
temeljito rasvijetlio poteskocu vezanu uz kr§tenje u krivovjernim
krsc¢anskim zajednicama.**

Mi smo drugdje nekako cjelovito prikazali Augustinov nauk
o krstenju.!*s Ovdje se u istu svrhu oslanjamo na ulomke koje
odabiremo iz nekih njegovih djela.

U djelu De symbolo sermo ad catechumenos'*® Augustin
svom jasnocom kaze da je krStenje uspostavljeno “zbog svih
grijeha”, propter omnia peccata. Augustin zeli re¢i da ne postoji
nijedan grijeh koji krsni ¢in ne oprasta. On dodaje da se samo
“jedanput peremo”. Krst se ne smije niti moze ponoviti.

Augustin u De baptismo kaze: “Bog je nazoCan svojim
evandeoskim rijeCima bez kojih se Kristovo kr§tenje ne moze
posvetiti i on posvecuje svoj sakrament.”'*” Izreku nije narocito
tesko razumjeti i protumaciti. Evandeoske rije¢i koje Augustin
spominje jesu rijec¢i iz Mt 28,19. One se izgovaraju kod krstenja.
Te rije¢i nisu prazne niti su puki ljudski zvuci. U njima je
prisutan Bog koji je Trojstvo. Bez tih se rije¢i “ne moze posvetiti
Kristovo krstenje”, baptismus Christi. Kr§tenje je Kristovo jer
ga je on uspostavio, njemu pripada i od njega posjeduje snagu
djelovanja. KrScanin se njime krsti. KrStenje se posvecuje
rijeCima iz Mt 28,19 da ono posveti krStenika. Bog “posvecuje
svoj sakrament”, sacramentum suum. To nije nikome drugome
moguce. Ako bi prilikom krsStenja izostale “evandeoske rijeci”,
izostala bi i Bozja nazocnost. To tada viSe nije Kristovo kr§tenje.

HAMMAN, Baptéme, str. 105-110.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, 444-
445.; A. TRAPE, Agostino, str. 423.

143 Usp. L. VILLETTE, Foi, str. 300-326.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 124-126.;
A. HAMMAN, Baptéme, str. 161-165.

144 Usp. L. VILLETTE, Foi, str. 239-254.; B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 122.
145 Usp. M. MANDAC, Sv. Augustin, Govori, 2, str. 38-52.

146 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1535.

147 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1638.
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Glede krstavanja djece Augustin u spisu De Genesi ad
litteram'*® biljezi da o tome postoji “obicaj majke Crkve”,
consuetudo matris Ecclesiae. Obicaj se nipoSto ne smije prezreti
niti odbaciti. Ta se navika ne smije drzati suviSnom, superflua.
Mora se prihvatiti jer je apostolska predaja, apostolica traditio.
Augustin time zeli kazati da su apostoli, iako to nije izrijekom
zapisano u Novome zavjetu, krStavali i djecu. Tako je to u
Crkvi postala predaja, traditio. Kao barem neku novozavjetnu
ukrjepu za kr§tavanje djece Augustin nazire u tome Sto su djeca
po izvjeStaju u Mt 2,16 prva zasluzila “krv proliti za Krista”.
Augustin tu tvrdnju, po svoj prilici, stavlja u okvir ¢injenice §to
se u kr§canstvu od pocetaka muceniStvo smatralo krStenjem
krvlju, polazeéi otuda, smije se kazati da su umorena djeca o
kojima se govori u Mt 2,16 prva zapravo bila krStena.

U jednome ulomku u djelu De peccatorum meritis et
remissione'*® Augustin nas izvjeSc¢uje da kartaski krS§cani,
punici christiani, kr§tenje nazivlju salus, spasenje. On biljezi da
oni krst drukéije i ne zovu. Po Augustinu to potjece od stare i
apostolske predaje, ex antiqua et apostolica traditione. Smisao
je kartaskoga krsnog naziva u tome §to mimo krs§tenja, praeter
baptismum, nitko ne moze doprijeti do Bozjega kraljevstva, ad
regnum Dei, niti do spasenja, ad salutem. Jasno je da tvrdnja za
uporisSte ima izreke §to se ¢itaju u Iv 3,5 i Mk 16,16. To pak Sto
vjernici u Kartagi krst iskljucivo i jedino nazivaju salus Augustin
obiljezuje kao nesto Sto je najbolje, optime.

Na mjestu u spisu In loannis evangelium tractatus'®® sto ga
imamo pred o¢ima Augustin postavlja pitanje “Sto je Kristovo
kr§tenje”, quid est baptismus Christi. Odgovor je pronasSao u
izreci apostola Pavla u Ef 5,26. Po Augustinu Pavao tu krstenje
naziva kupelj vode u rijeci, lavacrum aguae in verbo. Augustin
dodaje: “Tolle aquam, non est baptismus; tolle verbum, non est
baptismus.” To znaci: “Otkloni vodu, nema krS§tenja; otkloni
rije¢, nema krStenja.”

Takoder tumaceci Ivanovo evandelje, Augustin je napisao:
“Ako Petar krS§tava, Krist zapravo kr§tava. Krsti li Pavao, Krist
krsti. Isto tako ako Juda obavi krst, Krist je taj Sto krsti.'s! Jasno

148 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1705.
1499 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1714.
150 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 1817.

151 Usp. M. MANDAC, Suv. Augustin, Poucavanje Neupucéenih, Makarska, Sluzba
Bozja 1988., str. 109.
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je Sto Augustin zeli kazati. To je da Isus tvori nutarnje ucinke
krsnoga ¢ina bez obzira na onoga koji izvanjski obavlja kr§tenje.
Krist krs§tenoga Cisti od grijeha i posvecuje svojom milo§cu.!52

Augustin je dio svoga krsnoga, nauka ostavio i u djelu
koje skraceno nazivamo Enchiridion.!>®> On tu ocCito s velikim
udivljenjem i ponosom krstenje naziva veliki krsni sakrament,
magnum baptismatis sacramentum. Polazec¢i od Pavlove tvrdnje
u Rim 6,3, Augustin kaze da ljudi koji se krste umiru na §tetu
grijeha, peccato. Za grijeh su mrtvi. On nad njima viSe nema
nikakvuvlast. Aliu kr§tenju se takoder rada zivot. Preporodenjem
iz kupelji, a lavacro, krSteni stjecu zivot. Naznaka za krst
lavacrum dolazi iz Tit 3,5 i Ef 5,26. Augustin dodaje da se smrt
i radanje u krstenju zbiva ma u kojoj dobi ljudi obave krsni ¢in,
quamlibet corporis aetatem gerant.'>

Neposredno nakon kazanoga Augustin je napisao: “Krst se,
naime, ne uskracuje nikome pocevsi od netom rodena maliSana
do oronula starca. Isto tako svatko u krstenju umire na Stetu
grijeha. Ali djeca umiru jedino glede isto¢noga grijeha. Ostali
pak umiru za sve grijehe koje su zlim zivotom dodali grijehu koji
su na se navukli rodenjem.”!®® Dodatno razjasnjujudi tvrdnju da
se snagom krStenja umire u odnosu na grijeh Augustin kaze:
“Ipak se najceSce i za odrasle kaze da umiru u pogledu grijeha,
iako bez sumnje ne umiru za jedan grijeh nego za mnoge i sve
koje su osobno pocinili mislju, rije¢ju i djelom. Obi¢no se naime,
jedninom izrazava mnozina.”!°®

24. CIRIL ALEKSANDRIJSKI

Ciril Aleksandrijski sigurno je cjelovit teolog. Ipak je
najdublji trag ostavio u povijesti kristologije.’®” Ciril u svome
tumacenju proroka Joela'®® na jednome mjestu spominje zivu

152 Usp. L. VILLETTE, Foi, str. 240 bilj. 3.

153 Djelo smo preveli s naslovom Rukovet; M. MANDAC, Sv. Augustin, Rukovet,
Sluzba Bozja, Makarska, 1990.

154 Usp. M. MANDAC, Suv. Augustin, Rulkovet, str. 185. (XIII., 42,73).

155 Usp. M. MANDAC, Suv. Augustmn, Rukovet, str. 185. (XIII., 43,73).

1% Usp. M. MANDAC, Sv. Augustmn, Rukovet, str. 185. (XIII., 44,73).

157 O Cirilu Aleksandrijskome vidi: M. MANDAC, Ciril Aleksandrijski, Utjelovljenje
Jedinorodenca - Jedan Krist, Makarska, 2001., str. 9-35.; J. PAVIC - T. Z.
TENSEK, Patrologija, str. 167-169.; J. QUASTEN, Patrologia, IL, str. 118-143.;
B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 383-288.

158 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 2100.
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vodu “svetoga krstenja” tod ayiou Partiopatog. Mjesto istiCemo
upravo zbog izricaja “sveto krStenje”. Kao takav ne nalazi se u
Novome zavjetu. Ali upori§te izricaju mozemo nazreti u izreci
apostola Pavla kada polazec¢i od krStenja svojim Citateljima
kaze “posvetili ste se” (1 Kor 6,11). Sveto je otajstvo koje pruza
svetost. Stoga je razumljivo §to je Ciril Aleksandrijski krsni ¢in
nazvao “sveto krstenje”.

25. LEON VELIKI

Leon Veliki nadasve je glasovit!®® po svojim Govorima,
Sermones. Ali iznimnu teolo§ku vrijednost imaju i njegove
Poslanice, Epistolae. U jednoj od njih ¢itamo ovu tvrdnju:
“Bududi da je po prijestupu prvoga ¢ovjeka izopacen sav porod
ljudskoga roda, od staroga se covjeka nitko ne moze osloboditi
osim po sakramentu Kristova krstenja. “1¢°

Leonovu je izreku dosta lako razumjeti uz uvjet da se
prisjetimo biblijskih mjesta na kojima je zasnovana. Izricajem
“po prijestupu prvoga covjeka” Leon bez dvojbe u pamet doziva
izvjeStaj iz Post 3,1-7 kao i kobnu ulogu Adamova grijeha za “sav
porod ljudskoga roda”. Posrednicku ulogu Adamova prijestupa
naznacuje apostol Pavao u Rim 5,12. Jasno je da Leon napomenu
“stari Covjek” takoder posuduje od Pavla.!®! Cijelo je njegovo
razmiSljanje, ocito, prozeto zbiljom isto¢noga grijeha s njegovim
kobnim posljedicama. Oslobodenje se od toga ne moze zbiti
osim po Kristovu sakramentu, nisi per sacramentum baptismatis
Christi. Samo Kristovo krstenje otklanja isto¢ni grijeh i zacjeljuje
njegove rane. Krist je na djelu u kr§tenju.

26. TEODORET CIRSKI

Nema dvojbe da Teodoret Cirski pripada medu znacajne
teologe u povijesti teologije.'®? Pisac je veceg broja sadrzajem

159 O Leonu Velikome vidi: M. MANDAC, Leon Veliki, Govori, Sluzba Bozja,
Makarska, 1993., str. 9-33; J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 219-220.;
B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 357-359.; B. STUDER, Leone Magno,
Patrologia, III., IPA, str. 557-578.

160 Usp. Enchiridion Patristicum, str. 2181.

161 Usp. Rim 6,6; Kol 3,9.

162 O Teodoretu Cirskome vidi: M. MANDAC, Teodoret Cirski, Izabrani Spisi, Sluzba
Bozja, Split, 2003.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 33-341.;J. PAVIC
- T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 208-211.; J. QUASTEN, Patrologiam, II., str.
541-559.
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razlic¢itih spisa.!®® Ovdje se zaustavljamo kod jednoga Teodoretova
odlomka jer u njemu razmi$lja o krsnome otajstvu. Teodoret tu
tumaci izreku sv. Pavla napisanu u Kol 2,11. Smatra je govorom
o krstu.!®* Teodoret to zakljucuje na temelju Kol 2,12. On u
svome tekstu s odusSevljenjem i punim osvjedocenjem krsni ¢in
naziva “spasonosni krst” 10 owtrplov Barttiopa. Krst je to jer
udjeljuje spasenje. Krst je takoder najsvetije krst, 106 mavayiov
Barmmiopa, Krstenoga posvecuje.

Pavao je KoloSanima u pismu kazao “obrezali ste se”. To se
zbilo “po njemu”, tj. po Isusu Kristu. Njihovo je kr§tenje njihovo
obrezanje. Ali ono se razlikuje od zidovskoga obrezanja. Slijedeci
apostola Pavla Teodoret utvrduje “razliku” izmedu obrezanja
i krStenja. Zidovsko je obrezanje “tjelesno”. Zbiva se i vr§i na
tijelu. Krsc¢ansko je “duhovno”. Vrsi se i dogada na i duhovan
nacin. Zidovsko se obrezanje vrsi ljudskom rukom, a kr§éansko
je bozanski ¢in. Tu je Bog na djelu. Kada se Zidov obrezuje,
otklanja se neznatni i maleni dio tijela. Kr§¢ansko je krsno
obrezanje “odlaganje raspadljivosti”. Zidovskom je obrezanju
temelj Zakon. Na izvoru se krSc¢anskoga obrezanja nalazi
“Gospodin Krist, zakononosa Zakona”. U krsnom se obrezanju
ne odsijeca dio tijela, ve¢ “svlaci necCista haljina” koja je “grijeh”.
To pak svlacenje krsno obrezanje ¢ini “slikom” za buducnost.
Tijelo ¢e “u buducem zivotu postati neraspadljivo i besmrtno”.
ViSe nece podlijegati “necistoci grijeha”.

27. GRGUR VELIKI

Pod konac otackoga razdoblja na krSéanskom Zapadu
nadasve se istice lik pape Grgura Velikoga.!®®> On o krStenju nije
ostavio zasebno djelo. Ipak je kao propovjednik, teoloski pisac i
pastir vjernicima ¢esto govorio o znacenju krsnoga ¢ina. Otuda
se dade utvrditi Grgurovo poimanje i nauk o krstu.

Grgur je dobro znao da se kr§tenje ne pojavljuje u Novome
zavjetu kao posvemasnja novost iako je novo duhovnim smislom
i milosnim ué¢incima. On je u Starome zavjetu vidio u razli¢itim
dogadajima i zbiljama najavu krsnoga ¢ina. U tu se svrhu moze

163 Usp. M. MANDAC, Teodoret Cirski, str. 16-30.
164 Usp. PG, 82, 609 AC; M. MANDAC, Teodoret Cirski, str. 191.

165 O Grguru Velikom vidi: B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 466-473.; J.
PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 311-313.; A. BERARDINO, Gregorio I,
Patrologia, IV., IPA, Marietti, 1996., str. 151-176.
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kao primjer spomenuti ustanova obrezanja. Jasno je da je krst
kojim je krStavao Ivan Krstitelj izravna i neposredna priprava za
krséansko krstenje.

Grgur je rado isticao da je krStenje nuzno da se postigne
spasenje. To vrijedi za svakoga covjeka svake dobi. Na krstenje
se treba doli¢no spremiti molitvom, vr§enjem pokornickih ¢ina
i duhovnim vjezbanjem. Po krStenju se stjeCe oprost grijeha.
Sjecanjem pak na krsne odluke i obecanja krsteni kroz zivot
svladava napasti i iskuSenja. Grgur je priznao krstenje kod
krivovjernih. Ipak je trazio da se u tome prosudi od slucaja do
slucaja.6s

28. IZIDOR SEVILJSKI

Potrebno je da u ovome radu barem spomenemo Izidora
Seviljskoga kojim se okoncava otacko doba na Zapadu.!%” Medu
dosta brojnim Izidorovim spisima postoji djelo s naslovom De
ecclesiasticis officiis. Djelo je za nasu raspravo zato vazno §to
Izidor u njemu ima poglavlje gdje neposredno govori o krstu.!6®
Izidor je tu veoma sazeto iznio svoj nauk o krsnome ¢inu. Pri
tome se oslonio na prethodno otacko ucenje koje je iznimno
dobro i temeljito poznavao.!%°

29. IVAN DAMASCANSKI

S Ivanom DamasScanskim okonc¢ava se svekoliko otacko
razdoblje i mi tako dolazimo do mede do koje se zaputismo. Ivan
Damascanski bio je veliki teolog i odliéni poznavatelj teologije
koja je pred njim napisana grékim jezikom.'”® Za na$ je posao
znacajno njegovo djelo pod naslovom De fide orthodoxa. Ono
je zapravo trec¢i dio spisa koje se zove Fons scientiae. Djelo
De fide orthodoxa prikaz je svekolike otacke dogmatike. Ivan
Damascanski u njemu zasebne stranice posvecuje krStenju

166 Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 172-174; B. ALTANER - A. STUIBER,
Patrologie, str. 471.

167 O Izidoru vidi: B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 494-497.; J. PAVIC -
T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 326-327.; M. C. DIAZ Y DIAZ, Isidoro di Siviglia,
Patrologia, IV., str. 81-94.

168 Usp. PL, 777D-826B.

169 Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 174-175.

170 O Ivanu Damas§éanskom vidi: J. PAVIC - T. Z. TENSEK, Patrologija, str. 304-
308.; B. ALTANER - A. STUIBER, Patrologie, str. 526-532.; Patrologia, V., IPA,
Marietti, 2001., str. 233-242.
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o kojemu govori sabrano i sazeto oslanjajuci se na prethodna
otacka ucenja.!”?
*kk

Na kraju rada sami istiCemo njegovu nuznu omedenost.
Sigurno je da nismo spomenuli sve teologe koji su u otacko
doba u svojim spisima ostavili dobre i valjane zabiljezbe o
kr§tenju. Krsni nauk onih koje smo uvrstili u raspravu samo
je djelomi¢no prikazan. Ipak se unato¢ tome nadamo da nas
rad i trud nije uzaludan. Svatko moze otuda poci i s pomocu
naznacene bibliografije mnogo cjelovitije i podrobnije proudciti
krsno poimanje bilo kojega od davnih teoloskih pisaca.

THE SACRAMENT OF BAPTISM IN THE PATRISTIC AGE

Summary

The teaching of the Church Fathers about baptism is very rich,
varied and many-layered. Each of that-time theologians had a personal
opinion about baptism. However, some outlines of baptismal teaching
can be indicated to some extent in the beginnings of Christianity.
Baptism was considered an act by which God, from grace and
mercy, forgives sins to the baptized. It refers to every sin: original and
personal. Baptismal water cleanses the heart of every sinful impurity
by the power of the Holy Spirit and gives to the baptized the child’s
soul. Baptism is such a deep and fundamental act that it may be called
a new creation and new birth. God’s image is shaped by baptism in
the human soul and remains for all eternity. Through baptism the
baptized become children of God and sons of the Church. In baptism
the baptized becomes enlightened. That enlightenment is the work of
faith which the baptized expresses and accepts in baptism. Baptism
is the seal imprinted into the soul. Through it one knows who defends
and protects the baptized and who he belongs to and serves to. All the
baptized are mutually equal through baptism, they are brothers and
sisters.

Key words: baptism, water, new creation, seal, enlightenment,
forgiveness, sin, justification.

171 Usp. B. NEUNHEUSER, Baptéme, str. 169-172.



