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crkva u svijetu

PRINOSI

AURELIJE AUGUSTIN — BOGOTRAZITELJ

Puro Puskarié

Netko rede za djelo Aurelija Augustina da je beskrajni ocean. I doista,
gotovo da nema teme koje se on u svojim djelima nije dotakao. Njegov
ga Zivotni opus ¢ini bez sumnje najvedim crkvenim ocem svih vremena.
Na to upuduju i mnoge studije kojima znanstvenici, uvijek iznova, po-
kusavaju osvijetliti ovaj ili onaj wid njegowvih spoznaja. — To je Augu-
stin biskup, crkveni otac, nauditelj, zaljubljenik Istine. ;

Postoji medutim i drugi, zapravo prvotni, dio njegova Zivota — takoder
opsirno proudavan — koji ga na neki naéin €ini bliskim svakom éovieku,
u ‘kojemu ‘se na svoj nadin nalazi svaki tragatelj za odgovorom na is-
konska pitanja bitka; taj svjedoéi o Augustinovu trazenju Istine. O to-
me govore Ispovijesti, Dijalozi iz Kasicijaka i Solilokviji. To ¢e biti
predmet ovog izlaganja. Povod za to nudi nam 1600. obljetnica Augusti-
nova krétenja. SluZit éemo se povijesnom metodom, Augustinovim dje-
lima, posebno Ispovijestima, i autorima koji su o tome pisali.l

1. Rodni grad, obitelj i djetinjstvo

Tagasta je grad u kojemu je Augustin ugledao svjetlo dana. Danas se
ona nalazi ispod grada Souk-Arhas u AlZiru, a nekad je to bio manji
gradié osnovan od Rimljana u Sjevernoj Africi poslije poraza Kartage.
Uz kazaliSte, terme, stadion i spomenike, imao. je taj gradi¢ u Augusti-
novo doba samo §kolu koja bi odgovarala negdadnjoj osnovnoj ili pué-
koj 3koli u nas. lako mala, u mrezi putova koji su povezivali sjever-

[ ] R

1 Usp. R. GUARDINI, Die Bekehrung des hl. Augustinus..., Leipzig 1935; G.
KRANZ, Augustinus — Dienst an der Welt, Augsburg 1967; M. PELLEGRINO,
Le ’Confessioni’ di Sant’ Agostino, Roma 1972; A. TRAPE, S.Agostino... Fos-
sano 1976; ISTI, Le Confessioni, Introduzione, 1X — CXXI, NBA 1., Roma
1965; U. WIENBRUCH, Auf der Suche nach dem Gliick, Mainz 1975,
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noafridke gradove, imala je Tagasta veliko znadenje. Kao putnitka pos-
taja bila je poznata. Namjernici koji su na proputovanju u nju stizali
donosili su njenim gradanima vijesti o svim zbivanjima u cijeloj rim-
skoj Africi. Jezik i kultura grada bili su rimski, a okolica grada bila je
punska, i po jeziku i po.nadinu Zivota. Grad se izdizao na. proplanku
Numidije na nadmorskoj visini od 675 m i bio je okruZen mirisnim: -
_ mama, vinogradima, maslinicima i voénjacima. (Isp 4, 7, 12; 2, 4, 9)

Kad se 13. studenoga 354. g. rodio Augustin, Tagasta je veé postojala
300 godina. Sjaj njenih pala¢a i spomenika veé je poteo tamniti. Upravo
tu i tada zapodela je jedna burna povijest koja ée se kroz 16 stoljeca
pamtiti kao powijest Augustina i Monike, njegove majke.

Obitelj iz koje Augustin potjefe pripadala je srednjoj klasi pudanstva.
Za svog oca kaZe da je bio »siromasni gradanin Tagaste« (Isp 2, 3, 5),
a za sebe da je »roden od siroma3nih roditelja« (Serm 356, 13). Iako si-
romasan, obitelj mu je bila postovana. Otac Patricije bio je gradski vi-
jeénik,? a majka mu je wuZivala ugled zbog plemenitosti i o¢itih vrlina
(Isp 9, 9, 19—22). Imao je jednoga brata imenom Navigije i sestru kojoj
ne znamo ime. Obitelj mu je bila izvorno afridka, ali romanizirana, U
roditeljskom domu svi su, ukljuéujuéi i poslugu, govorili samo. latinski
(Isp 1, 16, 25).

Ozradje u kojem je Augustin proZivio svoje djetinjstvo 1 mladost bilo
je krSéansko, ali ne potpuno. Poganstvo koje je iSdezavalo, ponegdje se
jos ‘odrzavalo Zilavo i ratoborno. Tako ‘je bilo ‘i ‘u ‘Apulejevud: zavidaju
Madaurt, gdje je Augustin proveo svoje nesta$no djeéastvo i prvu mla-~
dost kroz &etini godine $kolovanja (od 11 — 16. g.), a u Kartagi, veli-
koj afritkoj metropoli, to je stanje bilo jo§ izrazajnije. Kad je sa sedam-
naest godina stigao tamo, jo§ je mogao prisustvovati raznim svedanosti-
ma, kojima su pogani slavili svoju bozicu Caelestis.®

Stanje u Tagasti nije bilo kao u Madauri i Kartagi. Tamo su pogani
kr§éane »vrijedali, poniZavali, ismjehivali, drzali za lude, idiote, ljude
bez osjeéaja, mevrijedne i beskorisne.« (In ps. 34, s 2, 8). U. Tagasti je
kriéanska zajednica bila Ziva i gorljiva, a pogani su bili manjina. koja
je neprijateljski stav prema kr§éanima zamijenila ravnodusnogéu. Oéiti
primjer foga stava imao je Augustin u roditeljskom domu: za razliku
od svih ukudéana koji su bili kriéani, njegov je otac do pred samu smrt
bio poganin (Isp 1, 11, 17). Bio je dobar, iskren i srdadan, sklon srdzbi
i pokatkada preslobodna ponaSanja. OZenio je poboZnu kr§é¢anku, Zivio
je u obiteljskoj slozi, u kojoj je katolicka vjera bila ¢vrsta. Bio je snos-
1jiv: nije se protivio kriéanskom odgoju svoje djece. Iako je prema po-
ganstvu bio ravmodusSam, iz njega je zadrZao odredene stavove i sudove
(Isp 2, 3, 6; 9, 19). Postao je katekumen 370. g., a kr§tenje ‘je primio
pred smrt iste godine (Isp 9, 13, 37). Bila je to prva velika pobjeda mo-
litava i postova Monike, hrabre Zene.

Majka Monika rodena je 331. g. u Tagasti, u staroj kr$éanskoj obitelji.
Stara dadilja maudila ju je Stovati Boga, ljubiti ljude, postovati vlast,

2 POSSIDIUS, Vita 1, 1.
3 Poganski pisac iz Madaure, 2. st. po Kristu, pisac »Zlatnog magarca«.
4 Usp. P. DE LABRIOLE, u Storia della Chiesa, II1., str. 181—207.
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gospodariti osjecajima . i prirodnim- nagnuéima. Cilj toga -odgoja bio. je
nauditi gojenicu da joj se svida ne samo ono-Sto je dopadljivo, nego:Sto
je u prvom redu éasno i posteno (Isp 9, 8, 17)..Taj odgoj:duboko se uci-
jepio u.njezinu ‘dusu i bio joj je vodilja kroz ditav Zivot. Prenosit ée ga
poslije i na svoju djecu. Kada se udala, ne znamo toéno. Znamo da:je
imala 23 godine kad se rodio. Augustin, - njezin  prvorodenac.t: Bila “je
idealna supruga. Dobrotom, strpljivio$éu i odano$éu predobila je naklo-
nost i divljenje muZa, po naravi kolerika, ¢esto nevjerna. Kad je postala
majkom, uzela je za svetu duzZnost kricanski odgoj djece.. Posebna nje-~
zina briga ‘za ¢itav Zivot bio je njezin: prvorodenac. ‘Prijavila ga -je za
kritenje, ali ne da ga krsti na brzinu. Htjela ga je u vjeri odgojiti, da
bi od vjere i Zivio. Ni u njegovoj bolesti nije naglila. Kad je bolest po-
pustila, odgodila je krstenje. Bojala se brizna majka. da se kritenjem
»oblikovana slika duse« njezina sina ne okalja grijesima. S druge strane
Monikine strahove povecavala je prisutnost i1 lo§ primjer Patricija, jod
uvijek poganina.b U Ispovijestima i Dijalozima Augustin poslije zamjera
majei samo dvije stvari: $to mu je odgodila kr§tenje i §to na vrijeme
nije usmjerila njegov burni pubertet prema braku. Sto se tide prve za-
mjerke valja reéi da se Monika drZala obi¢aja Crkve u Tagasti, koja
je kritenje odlagala do zrele dobi. Glede druge, treba imati na umu da
je ‘Monika skupa ‘s Patricijem Zeljela da Augustin zavrdi $kolu. Razlika
u stavu roditelja bila je odita: otac je sanjao:o sjajnoj karijeri, koju
je ‘sin poslije i postigao, a majka je vjerovala ‘da ozbiljna i temeljita
izobrazba neumitno vodi Bogu. Vrijeme je i njoj dalo za pravo!

Osnovnu $kolu Augustin je zawvrSio u Tagasti, gdje je rastao provodedi
mirno djetinjstvo. S 11 godina stize u Madauru, gdje ostaje do svoje 16.
godine udedi u gramaticara, zapravo profesora knjiZevnosti, staru knji-
Zevnost gréku i rimsku koja ga je oduSevljavala, posebno ova druga. Tu
podinju i njegovi padovi.”. Govoreéi u Isp 1, 12, 19 o svojoj djeackoj i
mladenackoj dobi, veli da su se u ovoj drugoj za nj vise bojali nego u
prvoj, a. on im je za to davao ozbiljnog povoda. Provalija otvorena u
Madauri, sve se vife otvarala. Daleko od roditelja, duboko je padao.
Prepustio se strastima i dokolicl. Djetinje mane ustupile su mjesto pra-
wvim porocima. Sam veli: »Kad je u mojoj 16. godini do&lo do prekida
u udenju zbog novéane oskudice te sam, slobodan od svake &kole, podeo
boravit i kod roditelja, trnje poZuda prebuja mi preko glave ...« Isp 2,
3. 6). Kad se poslije ofeve smrti uz velike Zrtve majke i pomoé prija-
telja obitelji, senatora Romanijana, u 17. godini nasao u Kartagi na stu-
diju retorike, gdje je ostao do 20. godine Zivota, provalija je postala
dublja. Kartaga , u kojoj je »kljutao kotao grednih strasti« (Isp 3, 1, 1),
davala je za to dovoljno povoda i prilika. Majéini savjeti i opomene,
dinile su se 17 godi$njaku »Zenskim pri¢ama« i »bilo ga je sram da ih
poslusa« (Isp 2, 3, 7). U 18. godini dovodi si prileZnicu, za koju neki mi-
sle da ju je naao upravo u crkvi u Kartagi® i postaje ocem Adeodata.

Kad mu je majka umrla, Augustin je prema Isp. 9, 11, 23 imac 33 godine,
a ona 56.

¢ Usp. A. TRAPE’, nav. dj., str. 30.

7 O njima govori u Isp 1, 13, 20—31.

$ Tako S. HOSU, u svom prijevodu Ispovijesti, Zagrebu 1973, str, 47. n. 2.
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Toj Zeni ostaje vjeran kroz 14 ‘godina (Isp 4, 2, 2) i mnogo je trpio kad
se kasnije od mnje dijelio (Isp 6, 15, 25). Slufajudi ovo, moZe nam se pri-
¢initi da su najteZi grijesi Augustinove mladosti bili grijesi ‘sjetilnosti.
Cni nam se, i to-ne bez razloga, da su oni posljedica samouvjerenosti,
proiizasle iz -oholosti, Voden: sebeljubljem htio je posto poto:premostiti
iaz izmedu dubokog , iskrenog i neizbrisivog kricanskog odgoja koii je
primio -od majke i mudrosti svijeta koju je upoznavao, koja je bila
zamamna; ¢inila mu se tako blizu, a ipak -je ostavljala prazninu-u dusi,
Vidjet éemo koliko ée puta zastati i ostavsi razodaran ponoviti: Kristova
imena ne bijase tu! Samouvjerenost je dobila i svoje ime: izborena slo-
boda. Veli: »TraZio sam $to da ljubim, Zeleéi ljubiti, i mrzio sam sigur-
nost i put bez zamki« (Isp 3, 1, 1). Milost je toj izborenoj slobodi ‘dala
novi sadrZaj i uéinila je poniznom poklonicom Istine. Do Istine trebalo
je «do¢i mukotrpnim wveranjem -kroz mesigurnosti i zamke. Pogledajmo,
kako se to odvijalo.

2, Citanje »Hortenzija«

Kroz svoju prvu mladost, do 19. godine, Augustin je kroz Zivot . plovio
indiferentno. - Zanimalo ga je sve i nista.. CeZnja za karijerom .. Zurba
da ‘ispije ¢au slasti Zivota bile su mu glavna briga. U 18. godini zbio
se preokret. Istina, bio je katekumen koji se prisjedao fistina vijere usi-
sanih s majéinim mlijekom, molio je za uspjeh u &koli, iSao u crkvu i pri-
sustvovao svetim ¢inima na svoj nadin (Isp 3, 3, 5). Valja ovdje istaknuti
da Krist nikada nije bio odsutan iz njegova Zivota. Misao o Sudu i dru-
gom Zivotu, nikad ga nije napustala (Isp 6, 16, 26). Sve je to bilo.tu, a
ipak jo$ uvijek nekako daleko. S Guardinijem moZemo mirne duse po-
noviti: »U dubini svoje duSe Augustin je uvijek bio kr§céanin, ukoliko je
mogude biti kolebljiv i neodludan kriéanin, Njegovo je obradenje bilo
upravo prekid s kolebljivoiéu«? — odludnost. A zapodelo je u19. godini,
Fvo kako: Skolski program odredivao je za 3. godinu studija ditanje
Ciceronova dijaloga Hortensius. Izgubljeno je to ‘Ciceronovo ‘djelo,!® na-
pisano meposredno poslije Pompejeva poraza - (oZujak-svibanj 45. g.),
u kojem se traZi neki izlaz iz politi¢kih razofarenja. U njemu se govori
o raznim vidovima djelatnosti duha: o poeziji, povijesti i govornistvu.
Kada jedan od sugovornika zapodijeva razgovor o filozofiji, drugi, ime-
nom Hortensius, iznosi sve dokaze protiv nje. Ciceron je medutim uzdiZe
nad sve netom spomenute duhovne djelatnosti, jer — veli — daje mir
Zivotu i spokoj dudi 1 u samome Casu smrii. On velida pravu filozofiju,
a odbacuje samozvane filozofe koji ufe svoje filozofije zadinjene neiz-
hjeZnim zabludama. Taj zreli sud odusevljava Augustina. »Njegove rijedi,
reéi ¢e on, bodrile su me, raspaljivale i zagrijavale da 1ljubim, -da
trazim, da nadem, da posjedujem i da &vrsto zagrlim ne ovu ili onu
struju, nego samu mudrost, tamo gdje je« (Isp 3, 4, 8). — Spoznao je,
dakle, §to treba traziti! Polazedi od &injenice da svi, pa i skeptici, Zele
postidi blaZenstvo, Ciceron pokazuje na moralnost kao bitnu sastojnicu

] . .
9 R. GUARDINI, nav. dj. str. 167,

10 Fragmente iz toga djela, najvie zahvaljujuéi Augustinovim djelima, nala-
zimo u: CICERONE, Opera, izdanje MULLER, u Bibliotheca Teubneriana, sv.
1V/3, Leipzig 1890, str 312—321.
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puta koji do blaZzenstva vodi.i kojemu prava filozofija dovodi." Razmis-
ljajuéi o . toj postaveci poslije, Augustin ée s pravom wustvrditi: »Divna
i savrSeno. tofna spoznaja« (De Trin. 13,4, 7). Stoga, proslijeduje Cice-
‘ron, cilj mudra ¢ovjeka jest da u sebi spozna besmrini duh, da se preda
trazenju istine, da izbjegava poroke i da:-se vjeZba u vrlinama. Dosljedno
tome idealu za ovaj.Zivot-na prvo mjesto:stavlja postizanje -umjere-
nosti, mudrosti, jakosti i pravednosti, a za drugi obeéaje spoznaju Stvo-
ritelja svih stvari. Na kraju savjetuje izbjegavanje bogatstva, slasti i
dasti, jer oni rastresaju ¢ovjeka i skreéu ga s puta prema istini i bla-
Yenstvu. Glede slasti pita se: »Treba Ui traZiti uZitke fijela, one uZitke
koje Platon istinito i trijezno opisuje ’kao ‘zamku i izvor svih zala’?«
Odgovor glasi: »Koliko 'su ja¢i podraZaji sjetilnosti, toliko se viSe pro-
tive filozofiji« (Contra Tul. 4, 14, 72). — Treba ih, dakle, izbjegavati!
Nad ovim postavkama Augustin nije mogao ostati ravnodufan, tim vige
gto- Ciceronov. dijalog stavlja problem filozofije u konkretnu stvarnost
Yivota, s ‘kojom se ovaj upravo borio. Citajuéi Hortenzija Augustinje
postao filozof, i to u smislu Pitagorine spoznaje: »Theds esti sofds, egd
eimi filésofos (Isp 3, 4, 8). Valja, medutim, istaknuti da je ‘ostao na
pola puta: vidio je cilj, nazirac put, a ipak to jo§ nije blio njegov put.
Nakon susreta s Hortenzijem udinio je odluku, koju ée poslije oZivo-
tvoriti. U Isp 6, 11, 18 pige: »Ja sam se majvise éudio i razmi$ljao, koliko
je vremena pro§lo od 19. godine moje dobi, u kojoj sam se podeo zagri-
javati teZnjom za mudroSéu, spreman, kada nju nadem, ostaviti sve., i«
— Pise to retrospektivno o svojoj 30. godini, »valjajuéi se u istome bla-
tu. ..« Onodobna spoznaja bila je jasna, ali tijelo je bilo slabo. Do onda
su bile tri glavne brige mjegova Zivota: bogatstvo, ¢asti i sjetilni uZici.
Citajuéi Hortenzija oslobodio se prve: prestao je Zeljeti bogatstvo (Solil.
1. 10, 17), a Zelja za &ascu i sjetilnim uZicima jos.ée dugo vladati njime
i sputavati mu duh. Odusevljenje koje je u njemu. probudilo éitanje
Hortenzija bilo je nepotpuno poradi jednog nedostatka djela: »Kristova
imena me bijaSe ondje« (Isp 3, 4, 8). Mozda tom njegovom tvrdnjom
ostajemo zatebeni. Valja se doista pitati, kakvo je znafenje moglo imati
ime Kristovo za mladiéa toli povrina Zivota, roba poroka, zaokupljena
studijem poganske literature koja ga je ne samo odusevljavala, veé i na-
dahnjivala? Sam veli da je oponaSao junake o kojima je ditao! (Isp-1,
16, 26). — Vjerojatno se, éitajudi poganskoga pisca tako blizu krican-
skom poimanju istine, sjetio Onoga o kome je slufao od svoje majke.
Mozda je Krist zakucao na vrata njegova srca? (Isp 3, 4, 8) Citajudi
»Hortenzija«, Augustin je poceo razmisljati ne vife samo umom, nego
i srcem.i! Razmi$ljao je samouvjereno, bez oslonca na autoritet vjere.
U Isp 3, 5, 9 kaZe: »Odludio sam duh svoj usmjeriti na proudavanje
Svetoga pisma da vidim kakwvo je. I evo $to vidim: to je nefto $to nije
shvatljivo oholima a nije otkriveno ni djeci. Zdanje je to s niskim ula-
zom, no unutra je visoko i ovijeno tajnama. Moja je mudrost bjeZala
od biblijske skromnosti, a moja oStroumnost nije prodirala u njezine du-
bine ... Nadut od oholosti éinio sam se sam sebi velik.« — U Pismu
tra?i Krista, a ostaje razodaran biblijskim sadrZajem i jednostavnoséu.
Trazi »veliki« Velikoga i ne nalazi ga jer nije jo§ spreman prignuti

® ' A

4 M. PELLEGRINO, nav. dj., str. 54.
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glavu. Susreéemo. ovdje, u 19.: godini, ‘prvi:puta Augustina ‘racionalistu
koji ‘stoji: pred -dilemom ‘ishitrenog odnosa fizmedu razuma i vjere, u ko-
joj ‘prednost ‘daje razumu. Vjera mu se pri¢inja kao: neto otajstveno i
sveto §bo razum ne moZe dosedi, o demu nema nista redi, ¢emu se mora
pokloniti. Bududéi da to mnije htio, nastala je dilema: ili se odredi razuma
za ljubav- vjere, ili ostaviti vjeru kojoj je kao katekumen ‘pripadao, za
ljubav razuma? Opredjeljuje se za razum koji vodi' spoznaji bez auto-
riteta i dosljedno neposrednom zmnanju, a mnapusta Crkvu koja bozZan-
skim autoritetom nalaZe vjerovati.

Govoreéi poslije viernicima o -tom razdoblju svoga Zivota, s tugom e
se u srcu sjecati: »Ja koji vam  govorim, bio sam jednom prevaren, kad
sam_ se kao miladié¢ priblizio Svetome pismu, PribliZio sam mu. se, ne
kao onaj koji ponizno trazi, veé kao onaj koji oholo Zeli raspraviljati...
Usudio sam se s oholoSéu traZiti ono, $to samo ponizni mogu nadi.. Kako
ste sretni vi sada. .. stojite kao djeca u. gnijezdu vjere i hranite se du-
hovnom hranom. Jadna 1li mene, koji sam se smatrao sposobnim za. let
tada! Napustivii gnijezdo, pao sam prije megoli sam poletio. . .« (Serm
51, 5, 6) . . . ~ ,

[ dok se tako lomio izmedu Zelja i razodaranja, susreo je one koji de
nadas zadovoljiti njegove “intelektualne apetite: susreo je manihejce i
postao jedan od mjih, ali, valja to podvudi, s rezervom. U De beata vita
4 to izrifito priznaje: »Nisam pristajao, a vjerovao sam da u mnodtvu
lijepih rijedi skrivaju ne$to veliko, $to ¢e mi jednoga dana otkriti,«

3. Manijev sljedbenik

Da bismo mogli razumjeti taj brzi korak uéinjen s puno iscekivanja i
nada, valja na umu imati dvije Cinjenice: Augustin je gorio od ‘Zelje
da nade Istinu, i to &m je prije mogude; vjerovao je da ¢ée ga Pismo
do nje dovesti, a njime je ostao razofaran. Istini za volju, glede Pisma
on je ostao na djetinjim spoznajama stefenim od majke, u crkvi u Ta-
gasti i povr$no u Kartagi. Nedostojala mu je sustavnija vjerska izo-
brazba. Istinu je traZio sam, a Istina u owvoj fazi njegova Zivota ima
svoje odredeno ime: Bog wbjave, Otac Isusa - Krista. TraZio je izvan
Crkve, ¢iji je autoritet prezirao.

Tri su mamea koja su ga privukla manihejcima: mijhov odnos prema
Pismu, njihov kult istine i ‘kult distog i jednostavnog razuma. Ta tri
mamca kao da su na pladnju nudila rjeSenja trima problemima koji su
ga zaokupljali poslije prvog susreta s Pismom. U njemu se tada snazno
ljuljala spoznaja Kristove osobe, poradi razli¢itih rodoslovija Mateja i
Luke. Vjerodostojnost Pisma ozbiljno je bila stavljena u pitanje zbog
izviijeSéa Geneze i uopce radi  cijele SZ povijesti spasenja. Autoritet
Crkie kojim malaze vjerovati &imio mu se smije$nim i iracionalnim zbog
netom reéenog. ,

A §to su to nudili manihejci? Sazeto redeno, mjihova mauka bila bi ova:
1. U cijelosti odbacuju SZ, a Novi prihvaéaju bez mavoda SZ, iskljudu-
juéi ih kao interpolacije. Jedna od tih interpolacija bilo bi i Kristovo
rodoslovlje. Krist, naime, ne bi imao rodoslovlja jer, prema njima, nije
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uzeo pravo, veé neko prividno tijelo,. 2.. Iznad svega istiéu kult istine,
a-za tim je Augustin toliko ¢eznuo! S goréinom u:dusi sjecat ée se toga
negda -samouvjereni-mladi¢: »O istino, istino, kako. je duboko veé tada
srZ moje duse uzdisala k tebi dok su mi omni o tebi desto i mmogostruko
naklapali -samo . rijedju i:u. knjigama mnogim i velikim. Govorili su:
Istina, istina, 1 mnogo su mi je spominjali ali.je nigdje ne bijase. u nji-
max« (Isp -3, 6, 10)..3. U svojoj promidzbi svima.obeéaju da svoje viere
nikome mnec¢e namecati veé da ¢e distim i jednostavnim razumom, ‘oslo-
bodene zabluda, svoje ulenike dovesti do posjedovanja »prave istine bez
zastora« (De utilitate cred. 1, 2). Neposredna, dakle samo razumom po-
stignuta istina. Svaka od ovih rijedi fima svoju tezinu i zamammost. I
doista, &ini:se da je upravo to bilo presudno za Augustinovo opredje-
lienje. za mamfihejce.: Rekosmo da Augustin nikada nije -potpuno pripa-
dao manihejcima: ‘bio je manihejac s rezervom,-ali je zato postao bez-
rezervnim ‘antikatolikom. Pet je stvari predbacivao  Katoli¢koj Crkwvi:
1. fideizam koji je shvaéao kao nalaganje vjerovanja, bez obrazlaganja
istine, Nasuprot tome vjerovao:je da je samo razumska, na znanosti:te-
meljena spoznaja, dostojna razumna fovijeka. To je, uostalom, udio Ci-
ceron i sada Mani. 2. Antropomorfi¢ko poimanje Boga, proizi$lo iz Ge-
neze.  Dosljedno tome odbacuje Boga Biblije i prihvaéa panteizam. 3.
Nerijeseni problem zla. RjeSenje vidi u metafizi¢kom dualizmu. 4. Vjeru
w Utjelovijenje Kristovo. Njoj nasuprot uzdize doketizam. 5. Staroza-
vietnu povijest spasenja s ratovima-i Zrtvama. I tu rjefenje vidi u du-
alizmu, prema kojemu Bog Zakona ne bi bio pravi Bog, veé jedno od
podela tame (De haer. 46). . ,

Prozirne su te zamjerke, a jo§ prozirnija rjeSenja! Zaéudo da. je Rim-
ljanin Augustinova kova zaboravio jedinu, uvijek aktualnu zZelju Kato-
hcke Crkve: ne ignorata damnentur! A on je bio ignorant, i to kakav!

Sam to poslije priznaje: »Kad sam odlazio od istine, meni se ¢nilo da
idem k njoj... (Isp 3, 7, 12). Od manihejaca je prihvatio materijalizam,
panteizam i racionalizam. Prvi, stoga §to nije mogao pojmiti da postoji
ne§to, $to nije materija (Isp 5, 10, 19), drugi, ‘jer je madopunjao Hor-
tenzija koji govori o ljudskoj dudi kao vjetnoj i boZanskoj :(Isp 4, 186,
31), treéi, zato jer je odbacivao autoritet vijere (Isp 3, 7, 14). Osvojio ga
je njihov metafiziéki dualizam, koji ga je oslobadao moralne odgovor-
nosti. 'Veli: »Mislio sam .da ne grijeSimo mi, nego da u mama grijesi
neka druga narav ... volio sam opravdati sebe, a okrivljivati nesto dru-
go §to je sa mnom a nisam ja« (Isp 5, 10, 18). Opéinjala ga je skromnost
»izabranih« (on je bio samo slusaé¢!) koja se predstavljala kao vjerna
nasljednica Krista, siromasnog, &istog i blagog. Cinilo se Augustinu da
je na$ao, 3to je traZio: mmudrost bez vjere, moralni zakon bez grijeha,
ler§éanski Zivot bez osrednjosti«1?

4, Razo¢aranje

Po zavrSenom studiju vratio se Augustin u rodni grad Tagastu, u kojoj
je dvije godine bio profesorom knjiZevnosti. Vratio se kao manihejac i
nadao zatvorena vrata roditeljskog doma. Majka se »odvradala i zgra-

o .
12 A, TRAPE’, nav. dj., str. 80.
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yala nad njegovom bogumrskom zabludoms (Isp 3, 11, 19). Zivio-je tada
sa Zenom i sinom u kuéi prijatelja. Romanijana, koji mu. je bio omogu-
éio studij ‘u Kartagi 1 kojega “je, kao i mnoge druge, predobio za mani-
heizam. Nakon jednoga sna u kojemu ga je vidjela: »kako :stoji- pokraj
nje na istom ‘ravnalu« (Isp 3, 11;:19), a to je ravnalo »regula  fidei«,
majka mu je odludila ponovo Zivjeti s njime. Molila ‘je i éekala. Kad
mu je ispridala-svoj san, on-ga je protumacio na svoj nacin, rekavsi joj
da ¢e i ona biti tamo gdje je on. S tugom u srcu odgovorila mu je za-
‘brinuta: »Nije mi, nije redeno: ‘gdje je on, tamo ¢e§ i ti, nego: gdje si
ti, tamo ée i onl« (Isp 3, 11, 20).:Sin je nastavio Zivjeti svoj Zivot na
svoj nadin, a majci-je preostalo da se moli i mnada. Utekla ‘se u svojoj
mucai svebom i ubenom biskupu;’ vjerojatno Antigonu u Madauri, tra-
Zeéi-od njega da razgovara s njezinim sinom, da ga pokufa urazumiti i
privesti vjeri. Ovaj, veé nestrpljiv s njezine upornosti, rekao joj je pro-
rodke rijedi: »Odlazi od mene, tako ti Zivota. Nemogudée ‘je -da propadne
sin tolikih suzal« (Isp 3,12, 21). U Tagasti se: Augustin sprijateljio s
-vrinjakom kojega - je predobio za manihejce.  Umro je u -evijetu ‘mlado-
sti i ostavio veliku ‘prazninu-i gordinu u njegovu ‘Zivotu. »Sto god sam
pogledao, bila je smrt ... Jedino mi: je plad bio sladak i on je zamijenio
moga prijatelja u radostima moje -dule« (Isp 4, 4, 7-—9). »Ja sam osjetio
da je moja dula i njegova duSa bila jedna dufa u .dva tijela. I zato mi
je straan bio Zivot jer nisam Zelio Zivjeti raspolovljen, i zato sam se
moZda bojao umrijeti da ne umre sav onaj koga sam toliko ljubio« (Isp
4, 6, 11). — Reci su ovo koji osvjetljuju me samo ‘frenutno stanje duse,
mego u prvom redu plemenitost Augustinova karkatera.l

Zalost za prijateljem poveéavala je nemire i sumnje koje su ga veé i
prije mucile, a bile su raznovrsne. Nije mogao ostati u Tagasti i ubrzo
seli u Kartagu, gdje otvara Skolu retorike, Tu se posebno bavi‘studijem
slobodnih umijeéa. Cita sve ‘do ¢ega stigne (Isp 4, 16, 30), posebno 9
traktata najudenijeg Rimljanina - Varona:%% o gramatici, ‘dijalektici,
retorici, geometriji, aritmetici, astronomiji, glazbi, medicini ‘i arhitek-
turi. Zanima ga filozofija, a sada ga podinje priviaditi i astronomija
koja ga ubrzo dovodi do astrologije (Isp 5,3, 3). Ozbiljni i nimalo laki
studij ubrzo ga dovodi u sukob s manihejeima na intelektualnom polju.
Usporedivao je, naime, nove spoznaje «s navodima Manija, koji je o tim
stvarima mnogo pisao bulazneéi u najvecoj mjeri, i nije nagao (pravog)
obrazlozenja. Ondje mu se nalagalo da vjeruje, ali to vjerovanje nije
se slagalo s onim obrazloZenjima koja je utvrdio radunom i svojim odi-
" ma, nego je bilo potpuno suprotno« (Isp 5, 3, 6). Cekao je dolazak u
Kartagu slatkorjetivog manihejskog biskupa Fausta da s njime rijeSi
nastale probleme. Taj toli slavljeni Faust nije ga zadovoljio. O svome
razgovoru s njime veli: »Nisam gledao na to u kakvoj mi govorniékoj
posudi, nego kakvo mi znanje pruZa za hranu...« (Isp 5, 3, 3). Potes-
kode biblijske naravi ponovno su ozivjele kad je u Kartagi slusao ne-
kog Elpidija koji je javno govorio protiv manihejaca. Taj je &ovjek jas-

. .
13 Osjeéaj za prijateljstvo, od ranog djetinjstva pa do same smrti, bitna je
sastojnica Augustinova Zivota. ZnatiZeljne upudéujemo na izvrsnu studiju o toj
temi: M. A. McNAMARA, Friendship in Saint Augustine, Fribourg 1958.

1 De coms. ev. 1, 22, 30.
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nim razlaganjem ‘tumacio. medusobnu povezanost Starog i Novog zav-
jeta i-to s takvim dokazima, kojima se ‘nije mog‘avo ni: znao nitko su-
protstaviti.- :

Augustin je ostao zateéen, ali_je odludio dekati. MoZda je veé tada u
njemu sazrijevala spoznaja koju ée poslije lapidarno -izraziti: »Novi za-
vjet u Starom se. skriva, Stari zavjet Novim se otkriva.«!5 Problemi me-
tafizicke maravi rodili su se iz dileme prijatelja Nebnidija, takoder ma-
mheJca O njima nas izvjeSéuje u Isp 7, 2, 3. U duhu manihejskog ude-
nja Nebridije je pitao, $to bi moglo uéiniti Bogu meko . pleme tame, koje
manihejci kao neprijateljsku pratvar suprostavijaju Bogu, da se Bog
nije htio s njima boriti? —— Pitanje je zadiralo u bit manihejskog dua-
lizma. Odgovoriti da bi mu. moglo mauditi, znac¢ilo . bi negirati Bozju ne-
povredivost -1 mneraspadljivost. Reéi pak da mu ni§ta ne bi moglo na-
uditi, znadilo bi izgubiti. svaki razlog za borbu, i to.za takvu borbu. u
kojoj bi. se, prema Maniju, jedan BoZji dio. pomjeSao s neprijateljskim
silama i prirodom koju Bog nije stvorio. One bi taj dio boZanskoga iz
blaZenstva okrenule u bijedu i .on bi trebao izbavljanje, Taj dio boZan-
skog bila bi dufa kojoj bi BoZja rijeé trebala dodéi u pomoé: »zaJroblje~
noj .slobodna, uprhano; dista, po'kvarenOJ netaknuta. Ali 1 sama.ta rijed¢
hila bi raspadljiva jer potjede od istoga bi¢a kao i duda.« — Tako se
Da bi odgovorio na pitanje, unde malum (odakle zlo), Augustin se bio
manthejski circulus vitiosus zatvorio! Sto god odgovorili, bilo. bi krivo!
priklonio metafiziékom ‘dualizmu, a-taj je sada doSao u pitanje. U nje-
mu se rusilo samozadovoljstvo nadeno u manihejaca, a svoj potpuni lom
dozivijet ¢ée ono u Rimu, kamo se uputio nedugo nakon susreta s Faus-
tom. Prevario je majku koja ga je pod svaku cijenu Zeljela zadrZati uza
se (Isp 5, 8, 15) i stigao u Rim, grad svojih snowva, i tu otvorio $kolu
retorike. U Rimu se susreée s manihejoima, Zivi s njima i ostaje razo-
daran nacinom njihova Zivota, koji je bio sve vife negoli masljedovanje
Krista.’® Razo¢aranje u 28. godini Zzivota bilo je potpuno i maniheizam
je za njega zauvijek bio pokopan. DoSao je tako u -delikatnu situaciju
u kojoj je sve bilo postavljeno u pitanje; sve se klimalo, mi§ta sigurno:
napusteni maniheizam i prezreni katolicizam. U Isp 5, 10, 19 veli: »Ni-
sam se nadao da ¢éu . naéi istinu u tvojoj Crkvi.« Dva je puta napustio
i ostao je jo§ samo put Ciste filozofije. Taj ga je i opet odveo na stram-
puticu — ovog puta u skepticizam.

5. Skeptik

Svim Zarom prionuo je Augustin proudavanju filozofije. Citao je sve
§to mu je do§lo do ruke, a nigdje nije nalazio rjeSenje svojih problema.
Priklonio se fllozofima, »ali ni tim filozofima, veli, nisam niposto htio
povjeriti lijeénje svoje bolesne duSe, jer nisu poznavali spasonosnog
imena Kristova« (Isp 5, 14, 24). Na koje filozofe misli? Te$ko je redi!
Sigurno ne na epikurejoe i stoike. Njih je prezirao jer nisu vjerovali
u prekogrobnost. Vjerojatno je »summnjajuéi o svemu i kolebajuéi se iz-
medu svega« traZio svjetla u Pitagore koji je vjerovao u besmrtnost

[ ]
15 Quaest. in Hept. 2, 73.
16 De mor. man. 2, 20, 74.

249



duse (Contra acad. 3, 19,-42), te u. Platona i Aristotela, koje mnavodi:u
spisu »0O besmrtnosti dufe«. Ali ni njima nije vjerovao, jjer ni.-oni nisu
poznavali Krista. Predao se beznadnom trazenju Istine, Priklonio. se
akademicima, §koli kojoj je nekoé¢ glavni zastupnik bio Karnead (214—
—129. a. C.). Razlog kaze sam: »Rodila mi se misao da su razboritijiod
ostalih filozofa bili oni koje zovu akademicima, jer su smatrali da o sve-
mu treba sumnjati tvrded¢i da &tovjek me moZe shvatiti nikakvu istinu«
(Isp 5, 10, 19). 'Akademici su se, naime, oslanjali jedino na osjetne da-
nosti koje su varljive i stoga nepouzdane. Zato su umjesto spoznaje
njegovali kult mi$ljenja. Iako su mu tada bili bliski, poslije ¢ée ih pobi-
jati tvrdedi ‘da se Istina ipak moZe nadi s osloncem na duhovno isku-
stvo, a da se sreéa ne sastoji u samom istraZivanju, veé u posjedovanju
spoznate Istine (Contra acad. 3, 17, 37 -= 18, 41). On se tom cilju veé
tada i nesvjesno pribliZavao. ‘Trebalo “je :samo nadéi put. ‘Akademicima
se ‘prikljudio iz ‘ofaja. I kad je nakon jednogodidnjeg zadrzavanja u Ri-
mu 384. g. preselio u Milano, ostao im je vjeran, ali ne za dugo. U Mi-
lapu je te i'slijededée godine slu$ao Ambrozija iz znatiZelje, sam ne vje-
rujuéi »da Govjek moze nadéi put k Bogu« (Isp 5, 14, 24). Kad ga je 385.
g. u Milanu sustigla majka »nasla ga je u velikoj opasnosti: nije imao
nade da ¢e pronadi Istinu. ..« (Isp 6, 1, 1), Jedino ¢ime ju je obradovao
. bila je vijest da viSe nije manihejac.

Zanimljivo, Augustin -veli da je bio. u »velikoj opasnosti«. Koje je. na-
ravi ta opasnost? — Vjerujem da:je proizlazila iz muéne dileme: odu-
stati -ili nastaviti traZiti. Smogao je hrabrosti i -i$ao je dalje. . Da nade
Istinu, trebalo. je jo§ svladati racionalizam, materijalizam i skepticizam.
Trebalo se. osloboditi i manilejskih predrasuda, koje su jo§ uvijek bile
prisutne. Uz majéine molitve, suze i postove, milost se posluZila Ambro-
zijem.

6. Otkriée vjere
Augustin je u Milano do$ao kao profesor retorike 384. g. i to vezama
oreko manihejaca 1 pogamskog rimskoga prefekta Simaha. Dvor, koji je
bio u Milanu, traZio je retora, a ovaj je vodedl ratuna o situaciji Zelio
tamo poslati jednog nekatolika, po moguénosti antikatolika.” A takav je
upravo bio Augustin. Katolicki Rim nije Augustinovoj dudi daoc mnogo,
u prvom redu zbog njega samoga. U Milanu je bilo drugadije. Tu je bio
Ambrozije oko kojega je bujao vjerski zivot kako na intelektualnom,
tako jo§ i viSe u ascetskom podruéju. U Rimu toga gotovo i mije bilo;
bar ne u tako zamjetljivom opsegu kao u Milanu. U Rimu je bio papa
Damaz, starac, i njegov tajnik Jeronim, Dalmatinac, vrele krvi i britka
jezika, koji je podrZavao asketizam Rima. U Milanu je bio Ambrozije,
ufenjak i asketa, a uz njega svecenik Simplicijan, koji je Ambrozija
krstio i kojega je ovaj volio kao oca (Isp 8, 2, 3), jednako poboZan i
ugen. Uz njih tu jo§ bijahu Manlije Teodor,1? Zenobije!® i Hermogeni-
jan.®® Svi su oni njegovali filozofiju i prakti¢nost kriéanskog Zivota, Tu
" su bili i samostani, cvijet milanske Crkve. SaZimajuél svoje milanske
. .
i7 De beata vita 1, 1—5.
1% De ordine 1, 1—4.
19 Ep. 1.
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dojmove Augustin kaze: »Vidio ‘sam mmnogo ljudi u Crkvi, i jedan je
i8ao ovim, a drugi onim putem.« Tu je bila i njegova ‘majka, velika
obozZavateljica Ambrozijeva., O sebi veli: »Meni se pak nije svidao Zivot
koji sam provodio u svijetu« (Isp 8, 1, 2). To nezadovoljstvo poticalo ga
"'je da traZi mir. S drugim raspoloZenjem slujao je sada Ambrozija. Slu-
$a0 ga je svake nedjelje zbog poraslog zanimanja za sadrZaj. Dvije su
teme mnjegovih propovijedi privladile Augustinovu pozornost: duhovno
tumadenje Svetoga pisma i ponavljano naglaavanje duhovnosti ‘Boga
i duse. Malo pomalo rusile su se kao kule od karata sve zamjerke koje
je Augustin imao protiv Katolitke Crkve. Nestajalo je zamjerki ma ra-
¢un Pisma, na ratun crkvenog autoriteta; sve je viSe upoznavao Krista
ne samo kao Uditelja veé¢ 1 kao Spasitelja. Nestajalo je opsjena duali-
zma, panteizma i skepticizma., Mudio ga je jo§ donekle racionalizam, ali
brzo ‘¢e se uvijeriti da ‘je on ispravan kao cilj, zadnji domet, ali, zbog
metodolodkih pogreéaka, da ‘je wvarljiv kao polaziste. Redéi ¢e poslije u
De ordine 2,9, 26: » ... samo autoritet moZe otvoriti vrata onima koji
zele shvat1t1 velike i skmvene stvarnosti.«

Plod Ambrozijevih propovijedi bila-je-zrela odluka: »Odludio sam, veli.

dotle ostati katekumen u Katoli¢koj: Crkvi, koju su mi preporuéili ‘moji

roditelji, dok mi ne zasvijetli neko “sigurno  svjetlo kamo bih upravio

svoje korake« (Isp 5, 14, 25).

Svjetlo je bilo na pomolu. Trebalo je samo nadvladati mrak sumnji¢a-

vosti 1 nesigurmosti da bi se moglo uoditi. Ne znamo tofno kada se to

zbilo, ali znamo kako. Evo $to nam sam Augustin o tome kage: »Cesto
mi se énilo da je nemogucée nadi istinu i tada su se valovi mojih misli

kretali prema akademicima. S druge pak strane, pozorno razmisljajudi,
koliko mi je to bilo mogude, o Zivosti, oftroumnosti i pronicljivosti ljud-
skoga duha, mislio sam da je nemoguce da on ne bi mogao spoznati istinu,
ali je zato moguée da ne poznaje nacin traZemja, a tomu je polaziste

bozanski autoritet. Nije preostalo drugo doli traziti, koji bi to autoritet
bio« (De ut. cred. 8, 20). — Po&eo se, dakle, rusiti racionalizam koji je
od 19. — 31. g. bio vodilja na njegovu putu traZenja. Srusila se stara

dilema; razum ili vjera i ustupila mjesto sretnoj sintezi koja je pomi-

rila razum i vjeru. Od sada pa nadalje u vjeri ée nalaziti lijek (Isp 86,

4, 6), snagu (Ep 118, 32), zakon (Serm 51, 5, 6), §tit (Ep 102, 38) i siguwr-

nost.. Sve vi$e spoznaje da je bolje vjerovati u i§éekivanju otkriéa sa-

drzaja vjere, negoli vjerovati u zabludu i ostati u tami neznanja. Vje-

rovati je korisno! Alli vjera potrebuje boZanski autoritet na koji se os-

lanja. Augustin ga nalazi u Pismu (Isp 6, 5, 7) koje poéinje iznova ditati

i razumjevati u novome svjetlu (Isp 6, 5, 8), te u Katoli¢koj Crkvi koju

prepoznaje i prihvaca kao ¢uvaricu i 'jamca ispravnog tumadenja BoZje

rijedi (Isp 7, 7, 11). Preko Pisma u Crkvi susrece Krista i vise ga ne

rastavlja od nje.

Ovdje bi se moglo reéi da je Augustin veé bio obradenik, a ipak jo§ nije
bio uéinio zadnji korak. Trebalo je rijeSiti jo§ problem koji ga je mudio

" od pocetka, a to je problem zla. Njega ée rijeSiti uz pomoé fllozofa
platonaca.?®

.
0 Bili su to u prvom redu PLOTIN (204—270) i PORFIRIJE (233—304).
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7. Susret s platoncima

Bilo je to u proljeée 386. g. kad se susreo s njihovim spisima..O tome
nas izvje$éuje: »Opomenut njihovim. spisima da se vratim samome sebi,
uSao sam , , . u svoju nutrinu ... USao sam i vidio slaba%nim okom svoje
duse iznad istoga oka svoje duse, iznad svoga duha svjetlo nepromjen-
litvo...« (Isp 7, 10, 16). U djelima Plotina kojega smatra ozivljenim
Platonom (Contra acad..3, 18, 41) nalazi upravo ono §to je traZio. 1, U
prvom redu nalazi tu poziv na sabranost: »Udi u se i razmatrajl« (Plo-
tin, Enn 1, 6). Otkride je to vazno s toga, jer u dotadasnjim svojim. tra-
Zenjima Augushm se zadrZavao dskljudivo na vidljivoj stvarnosti (Isp 7,
17, 23). 2. Susrede.se tu sa bitnom razlikom izmedu mate'm]a‘lno-wos.]et—
noga i duhovno pojmljivoga. Do tada je smatrao da osim materijalne i
ne_ postoji druga stvamost. Sada otkriva tu drugu stvarnost, stvarnost
duhovnoga, koja nije niSta manje stvarma od materijalne, dapace! Tu
spoznaju lapidarno -izride: »Ono u istinu postoji §to nepromjenljivo
ostaje« (Isp 7, 11, 17). 3. Otkriva tu princip participacije prema kojemu
sve stvoreno ima svoj izvor u Bogu i kao takvo o Bogu zbori. A jer je
tovjek biée ‘koje ne samo postoji, nego poima i ljubi, Bog je u njemu
prisutan -kao: Stvoritelj, :Prosvjetlitelj i Darivatelj ‘blaZenstva. ‘4. Nalazi,
kona¢no, u platonaca - rjeSenje problema ‘zla, Do tada se pitao »unde
malum« i traZio odgovor u dualizmu. Sada pitanje ispravno postavlja:
»quid malum?« (8to je zlo?) — KaZem ispravno, zbog toga ¥to se ne
moZe o nefemu govoriti a da se prethodno ne poznaje njegova bit. Po-
uten platoncima spoznao je da zlo mije substancija veé prlvam]a nije
materija veé prlknacenost (Isp 7, 12, 18).

Citajuéi platonce Augustin se ponaSao kao Izraelci koji su napustajudi
egipatske jade sobom ponijeli egipatsko zlato. Dobro je zadrZao, a lofe
odbacio (Isp 7, 9, 15). To dobro madZivijelo je preko Augustina platonce
i njega samoga i traje sve do na$ih dana. Platonci su ga utvrdili u ono-
me §to je uvijek Zelio, naime: naéi Istinu. Oni predlazu oslonac ma vlas-
tite snage, a on iz iskustva zna da je to slab oslonac. Oni predlaZzu ra-
zum, a on traZi vieru kao put do Istine i blaZenstva., To jasno priznaje
i veli: »... jasno vidim koja je razlika izmmedu preuzetnosti i priznanja,
izmedu onih koji vide kamo treba iéi, a ne vide kako, i puta koji vodi
u blaZenu domovinu, kioju nam treba ne samo gledati veé¢ u njoj i pre-
bivati« (Isp 7, 20, 26). Preostalo je, konadno, prihvatiti i slijediti pui.
Ponovo se laéa Pisma i preko Pavlovih poslanica susreée Krista: Udi-
ielja, Spasitelja, Utjelovijenu Rijeé, Izvor milosti, Posrednika (Isp 7, 18,
24), — Istinu, Put i Domovinu u jednome. Ovdje se doista moZe reéi da
je Augustin intelektualno spoznao cilj i put. A na tom putu isprijeéilo
se sve ono §to je obeéao ostaviti kada nade Istinu: bogatstvo, fasti i Ze-
na (Isp 6, 6, 9). Prvu je zapreku svladao prije, drugu na pola, a treéa je
jo§ bila tu. I nju je trebalo svladati, ali kako? Ona je bila Ziva od krvi
i mesa, a i u njemu je bujao .Zivot! Molio je: »Daj mi &istoéu i uzdri-
ljivost, ali ne odmah!« (Isp 8, 7, 17), a ipak je u sebi osjeéao potrebu da
to moli za odmah! Milost je i opet uéinila svoje. Dok je jednom sav iz-
van sebe, razdiran i muden od suza, istréao u vrt i ¢uo famozni: »Tolle,
lege!« (Uzmi, éitaj — Isp 8, 12, 29), posegnuo je za Pavlom i u Posla-
nict Rim 13, 13 proéitao: »Kao po danu pristojno hodimo, ne u pijan-
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kama i pijandevanjima, ne u prile#nistvima i razvratnostima, ne u svadi
i ljubomori, nego zaodjenite se Gospodinom Isusom Kristom i, u brizi
za tijelo, ne pogodujte pozudama.« — Toga trena sve mu . je postalo ja-
sno, nestalo je svake sumnje: odluka je pala — zauvijek! Veli Bogu:
+Obratio si me k sebi, da ne traZim ni Zene ni ikakve made ovoga svi-
jeta« (Isp 8, 12, '30). Rastaje se s onom s kojom je Zivio 14 godina, a ona
se vraéa u Afriku sa zavjetom da viSe nikada nikome neée" pripadati.
U jesen 386. g. napusta profesuru-i ioko 1, studenoga iste godine povladi
se na imanje prijatelja Verekunda, zvano Cassiciacum, blizu Milana. U
15 ‘Dijaloga raspravlja o sigurnosti, sred i zlu. Tu nastaju i djela Pro-
tiv akademika, O sreéi, O redu i glasoviti Soliloquii.. Tu se u drustvu
sretne majke, sina Adeodata i prijatelja intenzivno priprema na kritenje,
koje je primio u uskrsnoj noéi 24/25. travnja 387. g. iz ruku milanskog
biskupa Ambrozija, — Bila je to druga pobjeda Monike, ustraJne moli-
teljice!

NaSao je ‘Mudrost:u Bogu i u Njemu sve.  ‘Samopouzdanje i izborema
sloboda ‘dobili su novo ime: ponizno$éu nadena vjera i po vjeri Istina.
A da pravednik od vjere Zivi, pokazuje &itavi daljnji Augustinov Zivot
— bez polovi¢nosti. Rec¢i ée poslije: »Kasno sam te uzljubio, ljepoto tako
stara i1 tako nova, kasno sam te uzljubio« (Isp 10, 27, 38). — Za Boga
nikad kasno nije! Sto je muénije bilo traZenje, to je slade bilo posjedo-
vanje; §to je duze bilo lutanje, to je neumornije bilo navije$tanje — sve
do kraja Zivota, do. 28. kolovoza 430.. godine.

AUGUSTINUS — DER GOTTSUCHENDE

Zusammenfassung

Aus Anlass des 1600. jihriges Jubileums der Bekehrung und der Taufe
des hl. Augustinus, wollten wir in diesem Beitrag seine Suche nach dem
Gliick, d. h. seinen Weg zum Gott, im kurzen darstellen.

In unserem Versuch hielten wir seihe Autobiographische Werke, sowie
die Werke anderer Autoren die sich mit seinem Weg zum Gott besch-
Aftigt haben, stindig vor Augen.

Der Ausgangspunkt unserer Betrachtung war das Milieu in dem er ge-
boren wurde und in dem er wuchs. Christlich erzogener junge Mensch
fingte mit 19 Jahren an, sich ernst mit dem Problem der Wahrheit und
des Gliickes zu bescheftigen. Seine Begegnung mit - dem ciceronischen
Dialog »Hortensius« spielte dabei die entscheidende Rolle. Nach -der
Lesung dieses Werkes machte er sich auf den Weg und iiber Manikier,
Akademiker, Platoniker und Paulus, in seinem 33. Lebensjahr, begeg-
nete er Christus — Meister und Erldser, die Schrift — Gottesbotschaft
und die Kirche — Mutter und Lehrerin, In dieser Begegnung entdekte
er die Wahrheit und die unermesslichkeit des wahren Gluckes das er
durch sein ganzes Leben hindurch verkiindet hat.
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