VELICINA I BIJEDA COVJEKA

Kvirin Vasilj

Ovaj ¢&lanak posvecujem antimetafiziéarima, da iz unutarnjih pogleda
Isusa iz Nazareta intuiraju:daleko pametniji, istinitiji, pravednl_].l i1jepéi
Svijet od skudenog, nesredenog, nepravednog, nasilnog i, konaéno, bes-
mislenog svijeta fizickog Covjeka, jer bi mo%da oni, koji 'se znaju :tako
energi¢no - zaloZiti za ostvarenje ‘svojih fiziékih ciljeva, znali -takoder
ljepSe i dublje ljubiti od nas, kada bi imali na raspolaganju neki savrée-
niji Svijet od fizi¢koga. ;

Ima knjiZevnika i filozofa koji dokazuju veli¢inu dovijeka samim govje-
kom. Ali tjeskoba su i bol isto tako stvarne u svojim tamnim ponorima
kao radost i osjeéaj sreCe na suncanim bregovima. S jedne strane Sunce,
toplina i Zivot, a s druge mrak, studen i smrt. Na jednoj strani ljubav,
utjeha i djelotvorna pomo¢, a na drugoj mrinja, zlostavljanje i ubijanje,
itd.

Pojam covjeka jednako malo u sebi ukljucuje oznaku wveli¢ine kao i
pojam biljke, jer ima visokih i sitnih biljaka. I kao $to za dobar razvitak
i rast biljaka nije jedino odlu¢no unutarnje podelo njihova %ivota nego
i njihovi izvanjski, ekoloSki uvjeti, tako isto za rast i uspon dovjéka nije
dovoljno unutarnje pocelo njegova razuma, pod &jim “vodstvom ¢oviek
razvija svoju osobnost, nego takoder kvaliteta Svijeta, u koiemu njegov
(Covjekov) razum razmislja i djeluje.

Pascal tvrdi, nakon ozbiljna i ustrajna razmiSljanja, da nema u Svijetu
nista $to ne bi dokazivalo ili bijedu dovjeka bez Boga ili velidinu éovjeka,
koji ljubi Boga i svaku ljudsku osobu zbog Boga: univerzalna i obogo-
tvorena ljubav proteZe i proSiruje ljudsko biée u beskonacnosi: to je
jedini moguéi naédin, da covjek stvaralacki nadvlada svoju drustvenu
ogranidenost. KrleZa misli, da je vjera u Bozie bice neizravan uzrok
ljudske bijede u ljudskom drustvu. Pascal bi, svakako, ustvrdio protiv-
no: da je nevjera u BoZje biée izvorni uzrok svega nereda u ljudskom
svijetu, pa tako i drustvenih nepravda, klasne borbe i izrabljivanja jedne
ljudske osobe od druge. Postoji razlika izmedu inteligencije 1 pameti.
I sofisti su bili inteligentni, ali nisu bili pametni. Pamet znadi zrelost
inteligencije, koju moZe posti¢i samo - osoba koja je od podéetka lju-
bila i Zivjela istinu. Sofisti su Zrtvovali ljubav prema istini ispraznom
intelektualnom eshibicionizmu. Stoga drZim da KrleZa moZe biti do kraja
zanimljiv jedino éulnim bidima: glazba i lirika njegovih rijed impozant-
ne su, makar i ne bile gradene po svim zakonima kontrapunkta. Ali $to
se zbliva s razumom? Taj se neotesanac javlja, ne da zpozna ljude i
Svijet, nego da im nametne svoj unutarnji nered i prkos, da sve svoje
protivnike proglasi doslovno glupima, od Calderoma do Dostojevskoga,
a u prvom redu, naravno, monsinjore i kanonike, i da samovoljno i us-
trajno zamjenjuje prethodne uvjete pojedinih é&ina s njihovim posljedi-
cama. Medutim, ako treba povuéi tako o$tru granicu izmedu pametnih
i glupih ljudskih biéa prema njihovim nazorima o Svijetu i Zivotu, onda
zacijelo i kanonici i monsinjori (ove titule nije trebalo uvoditi, a kad su
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veé jedanput uvedene, trebalo ih-je davno dokinuti), i Calderon i Dosto-
jevski mogu -primiti’ Krleini izazov bez ikakva:rizika za .svoju-umnu
reputaciju. Izmedu fanatika knjizevnika i:vojnika :jedina je razlika $to
djeluju na razliditim poljima. Ali i jedni i drugi nalaze najvisi poticaj za
rad u vruéim strastima svoga bica, koje ne :dopustaju razumu-da bi hlad-
no: i -promigljeno prosudio i odmjerio:svaku:ljudsku situaciju te :je
osmislio svojom istinom.
LI A 3

Mi kr$éani drzimo, da je svaki ¢ovjek svoja vlastita svrha u odnosu na
svakoga drugog ¢ovjeka i svaki narod u odnosu na drugi narod. Mi
smatramo, dasvaka osoba ima pravo na posjedovanje dobara, koja je
proizvela svojim vlastitim radom. Time bi trebalo:biti iskljuéeno svako
izrabljivanje, ne samo materijalno nego i duhovno. Na Zalost, ¢esto smo
u povijesti grijesili i jo§ uvijek grijedimo: protiv: ovih nadela. Ali tada
postupamo protiv svojih vlastitih -principa. Ne ‘¢inimo, dakle, dru$tveno
zlo zbog toga §to ne bismo u teoriji poznavali dobra naédela za drustveno
uredenje, nego usprkos tome.

Sto vise mi kr8éani svioje prekriaje nacdela pravednosti smatramo grije-
hom, za koji éemo morati odgovarali. Po naemu uvjerenju: nije dovoljno
umrijeti, da se dovjek rije§i odgovornosti za svoja djela. Stoga niti previ-
ge zalimo sudbinu krapinskog ¢ovjeka, koji se je mogao braniti od svo-
jih neprijatelja samo svojim noktima i kamenim sjekirama, niti zavidimo
KrleZinu ¢ovjeku iz dvadeset prvog stoljeéa, koji ée, navodno, postati
gospodar samoga sebe. Narav balansira na neki izvanredni naéin izme-
du patnja, kojima ne mozZemo izbjeéi, i radosti, koje nam pruza. Sto se
vide oslobadamo zla u jednome ‘podruéju ljudskog djelovanja, to mu se
vife izla’emo u nekoj drugoj oblasti covjekova naprezanja. Opéa je
¢injenica, da radnici zavide intelekfualcima na oslobodenju od tegobe i
teSkocéa ljudskoga Zivota, jer. oni smatraju, prvenstveno, fiziéki napor i
umor ljudskim zlom, a intelektualci radnicima na mirnome, bezbriznom
i jednostavnom Zivljenju, itd.

Dok fizi¢ki dovjek nema nikakve suéuti prema svojim protivnicima,
kriéanin ima osjeéaja za svakoga ¢ovjeka., Mi viSe Zalimo ubojice Kat-
ynskih Zrtava nego-same Katynske Zrtve. Za nas se povijest ne zavrSava
smréu. Kriéanska nauka o drugome svijetu nije rjeSenje socijalnog pita-
nja nego pretpostavka njegova rjeSenja. Kriéanstvo, po svojoj namjeri,
posjeduje sredstva kojima moZe pomoéi tovjeku koji je davno Zivio pri-
je nas. Ako najsavrienijoj socijalnoj nauci, koju ljudski razum moze
zamisliti, kr§éanstvo nadodaje metafizicku nadogradnju vjeéne odgovor-
nosti, odito je da drustveni poredak time samo dobiva na svojoi unutar-
njoj vrijednosti i ¢vrstoéi. Mislim da je svaki radnik koji nije bio spo-
soban popraviti svoje drustveno stanje uza sav svoj napor samo dobio na
unutarnjem ljudstvu, ako u svome duhu nije oéajao, nego je, duboko
osjeéajuéi u sebi svoje ljudsko dostojanstvo, dozivio katarzu svojih
unutarnjih misli uzdizudi se idejom vjeéne pravednosti iznad svake ljud-
ske grmljavine i oluje, ma kako ru$ilac¢ki djelovale,

L

Viga matematika posjeduje izvanredno fina sredstva, kojima izraéunava
maksimume i minimume matemati¢kih funkcija u okviru odredenih kon-
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stanta. Na tim se velikim otkri¢ima ljudski-duh ponovno preporada, jer
na ‘poseban naé¢in dozivljava svoju umnu izvrsnost,-Od istoga matematic¢-
kog materijala u jednoj dimenziji mogu se dobiti-maksimumi i minimu-
mi materijala u drugoj:dimenziji. Ako $irina i visina prozora moraju iz-
nositi-dvadeset metara i ako njihove veligine trebaju uvijek biti-dane u
cijelim brojevima, povriina ée prozora — i, prema tome, koliéina svjetla
koje kroz prozer prolazi — biti najveéa, ako i §irina i visina budu izno-
sile po deset metara, a najmanja, ako $irina bude iznosila jedan metar,
a visina .devetnaest metara ili obratno. KrleZa je, npr., izvr§io dalekose?-
ne “derivacije .nad ¢ovjekom, ali se -ne pita, §to to on mijesi ‘u mislima
od svoga-materijala: njemuje :glavno :oboriti sve ili gotovo. sve dosa-
dasnje vrijednosti i na njihovo mjesto uspostaviti suprotne. Ali, budué
da nije dobro priomislio niti -odmjerio nuZne ili slobodne odnose.izmedu
svojih uvjeta i njihovih posljedica — Sto je posao zrele -inteligencije —-
jer uvjete dobra uzima kao uvjete zla, jasno -je da je njegov. skraéeni
dovjek na putu da ostvari u.svijetu maksimume zla i samo minimume
dobra. , g

Slab je iinZenjer koji ulaze maksimum - energije u svoje. nastojanje, a
izvrsi -minimum korisnog rada i koji proizvodi maksimume suvi$ne ma-
terije, s kojom ne zna nista vrijedno zapodeti. KrleZin je ¢ovjek najsavr-
$eniji proizvodaé tjeskobe, boli i patnje, od kojih u svom svijetu ne zna
nita vrijedno i dobro ostvariti.

Nije pametno trgati iz ¢ovjekove svijesti pojmove i ideje, koje unose
unutamji red i sklad u njegove misli i koje su mu u povijesti prijedile
da svoje nezadovoljstvo i prazninu ne odituje u unidtavanju dovjeka.
Ako je svojstvio moralnih nacela da, poput duhovnih konstanta, upravlja-
ju sa stvarnim promjenama ljudskog biéa izazivajuéi u nama pomisao na
besmrtnost ljudskog duha, onda je isto tako neizbjeZiva potreba fizi¢kog
dovjeka da nijede sponzaju opéih moralnih nadéela i da njihovo znadenje
podlaZe perspektivama pogodnog ili nepogodnog ¢asa. Fizi¢ki dovjek ne
priznaje transendentnu vrijednost éudorednih naédela. On ée unesreéiti i
uni$titi milijune ljudskih Zivota da se odrZi na vlasti. Glavno. je pravilo
njegova djelovanja: ¢ini uvijek tako da tebi bude bezuvjetno dobro:
jedino si ti svoja vlastita svrha u odnosu na sve druge ljude. Ali, predan
samom sebi i .svojim hirovima, brzo stigne do dna svojih moguénosti, gdje
ga Gekaju tjeskobe, razoCaranje i odaj.

Ako fizicke bolesti teZze da odijele éovjeka od svijeta i zatvore u njegovu
unutarnjost, duhovne bolesti teZe da ga gone i tjeraju izvan samog sebe.
Rizi¢ki ¢ovjek ne smije stati i razmisljati o ispravnosti svojih ¢ina, jer u
sebi nalazi samo nemir, tjeskobu i osjeéaj krivnje. Odatle njegova potre-
ba da groznifavo i neumjereno radi, jer je uZasno teSko, makar samo
privremeno, otkupiti unutarnju prazninu, besmisao postojanja. i protu-
slovlje misli slobodom djela. Ali svaki se bitak protivi svome unis$tenju,
makar pritome primijenili ne znam koliko energije i rada. Pogotovo to
vrijedi za bitak ljudskog duha: §to ¢ovjek ulaZe viSe truda, da ga zastre
koprenom materije i potisne to dublje u nemifljenje i podsvijest, to ée
u dasovima odmora i pukotinama rada provaliti u svjest- s jo§ vedom
elementarnom snagom nezadovoljstva i tjeskobe.
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EshatoloSke su perspektive fizickog ¢ovjeka, a on polaZe, ako éemo vje-
rovati u iskrenost njegovih rijedi, velike nade u buducénost: s nestankom
posljednjeg razuma iz Svemira. ostat ¢e pusti besmisao, tama i mrak, u
" kojima ¢e svi ljudski napori i nastojanja zavrsiti i u kojima ¢e se ispariti
posljednje ljudske suze.

Njegove su unutarnje perspektive tragedija Goetheova Fausta, koji je
ulagao mnogo truda i znoja da uzore svoje njive, ali Zetva nije nikada
odgovarala velié¢ini uloZenog napora i rada. Iskustvo je djela zaostajalo
za spoznajom i intezivno¥éu teZnja. Faust nije bio dokon &oviek: proudio
je sve znanosti svoga vremena temeljito i s velikim Zarom nadajuéi se i
otekujuéi, da ée u njima naéi samoispunjenje i osjeéaj neugasive srece,
za kojom ljudska osoba. cezne svim svojim. bidem. Ali velidini njegove
anticipirane vjere, nade i ljubavi prije iskustva nije odgovarala veli¢ina
berbe  poslije iskustva. Nezadovoljan .sa znanjem, koje mu je postalo
odvratno, Faust nastoji, da u »dubinama. sjetilnosti zadovolji vatrene
strasti«. I tako je Faust, koji je zapoceo kao neki svestran ulenjak, zavr-
%io kao neko sjetilno bicée.traZedi u Zirima, koji su zajedni¢ka hrana 1
ljudima i Zivotinjama, novo Zivotno otkride i osjeéaj sreée.

Kada elasti¢na kugla padne na zemlju, ona ne postigne ravnotezu svoje
napetosti pa se odbija, ali ponovno pane na isto mjesto. I Jjudski se duh
odbija od zemlje, ali, za razliku od mehani¢kog djelovanja elastiéne ku-
gle, on ne padne ponovno na isto mjesto nego ne¥to dalje: u praznom
prostoru stvari i predmeta ne moZe ni ljudski duh naprosto lebjeti, nego
se, u skladu s djelovanjem istoga nadela, ponovno odbija i ponovno pri-
ljubljuje zemlji samo u drugome obliku i na drugome mjestu. I kao §to
se elastitna kugla ne moZe viSe povratiti na visinu, s koje je pustena,
jer se jedan dio njezine kinetike energije pretvori u toplinu, tako se ni
ljudski duh nije sam po sebi u stanju’ odijeliti od zemlje: duh postane
nemodéan, da se oslobodi od predmeta koji mu uz kapljlce slasti donose
stalna razodaranja i tjeskobe.

U SVO]O] teZnji sa sreéom Faust je imao samo jedno trajno iskustvo: da
ne moZe nikako posti¢i niti osigurati stalnu srecu, jer nije moguée u
samoj sjetilnosti, ma kako bila nabrekla i sodna, osjetiti stvarnost uni-
verzalne ljubavi, po kojoj doviek profiruje svoje biée u beslnonacnost

LI

Sretniji je dovjek, koji se zbog svojih vi§ih ideala posve odrife nekih
sjetilnih uZitaka nego. ¢ovjek, koji im se posve predaje i povjerava.
L]udskl duh uZiva radosti Gasa bez bojazni i tjeskobe samo onda, ako u
njima gleda projekcije same Vjetnosti. U nama postoje i djeluju dvije
duse s razliditim teinjama i posebnim potrebama. TeSko »Zivotinji« u
dovjeku, ako ljudski duh bude u njoj traZio zadovoljavanje svojih teZnja
za Bogom. Teko ljudskom duhu u &ovjeku, ako u njemu zavlada i pre-
vlada »Zivotinja«. Buduéi da &ovjek: gubi naéelno manje od svoje savrie-
nosti, ako se odride zadovoljavanja svojih niZih teZnja u interesu visih,
nego ako se odride ispujnavanja viSih naslada u interesu niZih, a potpu-
ni sklad u zadovoljavanju visih i niZih teZnja jedva da je ikome uspjelo

257



posve postiéi, jasno je da asketa postiZe viSe srede odri¢uéi se nekoga
nizega. dobra: za -volju viSih dobara. od fizi¢kog Govjeka, k031 teZi da. u
stvarno nizim dobrima uZiva via dobra. ;

Kriéanin se treba zalagati cijelim svojim bidem za drudtvenu pravednost.
Alj on se neée boriti za ostvarivanje socijalne pravde nasilnim ‘sredstvi-
ma zlostavljajuéi i ubijajuéi izrabljivace ljudske zajednioce, nego ée radije
dopustiti da.on bude zlostavljan, mucden i ubijan od svojih tlaéitelja To
je.jedini mogudi nadéin da neka drustvena revolucija ne zavr§i éinjenjem
gorih i crnjih nepravda od drustvenih nereda, protiv kojih se ja izyorno

podela boriti.

Premda ne treba mnogo dr2ati do $porta, on upravo zbog toga pruia
neko posebno. ¢uvstvo nevine radosti, u kojoj nema umora ni stiske, jer
se velika vedina ljudi moZe diviti §portskim prvacima i njihovoj virtuoz-
nosti bez ikakva osjeéaja zavisti. S druge strane, prava sreéa i ‘radost
traZe vjetnost za svoje uZivanje. TeSko je posve usreéiti-ljudsku osobu,
jer se za to traZi i pretpostavlja bezbroj raznovrsnih ¢imbenika i uvjeta.
Medutim, dva se uvjeta posebno isti¢u: element vje¢nosti, koji se ostva-
ruje opsluZivanjem moralnog zakona i elemenat ¢iste i netaknute radosti
koja je sretna, a da nikome ne zawvidi. Tko vijeruje ‘u Boga taj nenia
nikakva logi¢nog razloga da zavidi drugima na njihovim sposobnostima,
stvarnim. ili iluzornim svejedno, jer je svjestan, da se prava ljudska veli-
tina uozbiljuje u posve. drugim dimenzijama ljudskog Zivljenja, u koji-
ma pometa¢ ulica moZe postati daleko vrednija osoba od najgenijalnijeg
pisca. Covjek koji postavlja sve svoje nade u sebe i u Zemlju pa uzdize
svoj fizicki Zivot za vrhovni motiv svoga djelovanja, neopisivo je nezado-
voljan, jer ne moZe biti najvedi pjesnih, filozof, uenjak, najslavniji voj-
skovoda i najgenijalniji inZenjer. On je stoga .u jednoj osobi.i orao i
Prometej i ne zapaZa, da bi bio jednako daleko od uZivanja prave srece,
da postane u isto vrijeme i najveéi pisac i najéuveniji drzavnik, jer je
svaki ovjek pozvan, da postane beskonaéno viSe i od najveéega pjesnika
i najmudrijeg vladara, od najglasovitijeg utenjaka i najslavnijeg vojsko-
vode.

Kada ljudi uspostave hedonizam za vrhovni motiv i cilj svoga djelova-
nja, oni ¢e radi svoga krivo shvacenog uZitka ubijati i svoju vlastitu dje-
cu, koja bi duhovno zdravim ljudima trebala postati jedan od najéistijih
izvora Zivotne radosti.

Osnovno je pravilo kr$¢anske Zivotne mudrosti ljubiti BoZje biée u stva-
rima i stvari zbog BoZjeg bica, ali dobro razlikujud stvari od ‘Boga. No
to razlikovanje BoZjega biéa od stvari ne ide tako daleko, da bismo §to
prezirali od stvari osim neuredna prijanjanja uz njih. Nadnaravni se ‘red
realnosti ne odnosi prema naravnom redu prirodnih biéa kao neka odije-
ljena stvarnost, u kojoj bi rasli najljepsi ljiljani i mirisale najugodnije
ruZe nasuprot mnogo niZemu bitku, koji bi bio sastavljen samo od oZi-
ljaka i otpadaka veé istroSenih stvari. Zrtva nema smisla, ako ‘se odride-
mo onoga 5to nikako ne vrijedi. Svrha je nadnaravnog reda, da uzdigne
naravni red na novu, ‘boZansku razinu postojanja. Kricaninu nije nista
strano nhi tude osim moralnoga zla: ni priroda, ni $port, ni zabava; ni
znanost, ni umjetnost, StoviSe ni bolest, ni razodaranja, ni umiranje i
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smrt kojima fizi¢ki dovjek ne mozZe datl nikakva smisla u svome skra-
¢enom . prostoru.

S druge strane krSéanin se ne hvata grcevito nijednoga ¢asa, ma kako
bio jedar i socan, sladak i blaZen, jer je spreman na sebe preuzeti i ra-
zotaranje neuspjeha, teret Zrtve i bol nerazumijevanja.

Za nj ne vrijedi lozinka: stani ¢asu, ti si tako lijep, nego ‘ustrajna pri-
prava za Vjedni Zivot: to je promisljeno spremanje, u kojemu patnja
i bol, neuspjeh i siromastvo mogu biti isto tako odluéni ‘za postignuce
cilja kao i radost i veselje, uspjeh i obilje. Djelotvorno i nepopustiljivo
zalaganje protiv bolesti, oskudice i1 neznanja — to je sveta i upravo
egzistencijalna duznost svakog kricanina, ali njegova borba za napredak
i opée slobode ima ‘samo onda puni i CJelovm smisao, ako, nakon svih
svojih napora i nastojanja, njegovi neuspjesi, oskudice, bolest1 i umiranje
takoder zadrzZe svoju otkupiteljsku vrijednost.

%k ok

Covijek se-osjeca osmisljeno nepotpun i nezavrien — ustvari, kao uozbi-
ljivanje svioga. bitka i nije nikada neko potpuno i zavrSeno biée — nemi-
ran i nezasi¢en .u svome stanovistu prema Svijetu i Zivotu, ako .nije
otkrio neku apsolutnu polugu na koju moZe sa sigurnoséu osloniti svoje
#ivljenje, napore i zanose.

Prirodni ¢ovjek .spontano osjeéa, kako na S§iroko i duboko u svome
svakodnevnom Zivljenju zavisi od prirodnih sila. Stoga nastoji postivati
svoja fizicka boZanstva, da bi-ga za8titila od fizi¢ke prirode. Nekada je
zamigljao, da iza svake prirodne pojave neposredno djeluje neko boZan-
stvo pa je tako bio. svoju fizi¢ku prirodu ispraznjo. Moderni je fizi¢ki
¢ovjek prevladao fizicke predrasude primitivnog dovijeka, ali ih nije
naéelno nadisao. Demokritovi atomi ne odvajaju se u cijelosti od prirode
prirodnog ¢ovjeka: ako je primitivni &ovjek zabludom umanjivao djelo-
tvornost prirodnih bi¢a, Demokrit im je zabludom pripisivao viSe samo-
stojnosti nego je stvarno posjeduju. Stovise, prirodni se je ovijek osje-
¢ao srethlm klanjajuéi se na iskren nacin svopm fizickim boZanstvima,
premda je pri tome u svojim mislima osiromagio prirodu, od naobrazeno-
ga fizitkog Govjeka, koji je razgolidio stvani skinuvsi s njih misterij, ali
ih je ipak na koncu ostavio nestvorenim u njihovu bitku i tako ih osta-
vio u svojim mislima trajnijima nego §to jesu; pa ako je primitivni dovjek
stigao prebrzo u svome misljenju do svojih boZanstava, fizi¢ki je éovjek
prebrzo poistovjetio .samu prirodu sa svojim boZanstvom. Stoga njegov
napredak krije i nosi u sebi -u isto. vrijeme dubok i tragi¢an nazadak.
Doista, njegove su teolodke zablude daleko kobnije od teoloskih zabluda
primitivnog ¢ovjeka.

Nije moguée u cijelosti potvrditi na temelju iskustva nae teoretske izvo-
de o fizickom covijeku, jer nijedan ¢ovjek ne Zivi sam za sebe. Materija-
listi zive od duhovnog kapitala teista, makar toga i ne bili svjesni, kao
$to i idealisti Zive od fizickog swvijeta, makar njegovu realnost i nijekali.
Ljudska misao, koja Zvafe samu sebe — to je mlin koji se cijeli dan
vrti, ali ne proizvodi brasna, jer nema nikoga tko bi dosipao Zito.
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Covijek posjeduje ili mo¥e posjedovati tri razlidite vrste oéiju. Kada bi-
smo svoje znanje o Svijetu temeljili samo na onome, Sto zapaZamo svo-
jim stjetilnim odima, mi bismo bili uvjereni, da Sunce prestane postojati,
kada uveder zade na zapadu. Ali umne nam o8 kaZu, da Sunce ne pre-
staje postojati, da ono i dalje sja, samo na drugoj strani Zemlje. Tako
sliéno kada bismo zasnovali svoje znanje o Smrti na onome §to sjetilno za-
paZzamo, mi bismo bili sigurni da éovjek sa smréu prestaje posve Zivjeli,
Ali naSe nas umne odi uvjeravaju, da je ¢ovjek ne samo fizi¢ko bice, ko-
jim izravno upravljaju prirodni zakoni, nego rakoder duhovna osoba,
koja nadilazi prirodne zakone i koja ¢e nadzivjeti fizi¢ku sudbinu éovje-
kova fizi¢kog bi¢a i nastaviti sjati i onda, kada prestanu sjati sve zvi-
jezde i sve galaksije zvijezda, samo s onu stranu fizi¢kog Svemira. Podelo
ljudskog razuma samo izraZava u sebi razlidite ekvivalente svog vlasti-
tog bitka, kada spoznaje stvarnost drugih biéa (nadelo jednakosti akcije
i reakaije). Onaj tajni bitak u ¢ovjeku, koji otkriva zakon o trajnom odr-
Zzanju mase-energije u Svemiru, ne moZe biti kraéega postojanja od tra-
janja same mase-energije u fizi¢kom svijetu. Mi smo u stanju stvari mi-
jenjati fizi¢ki primjenom odredene fizi¢ke sile i‘pametno primjenom svo-
je zrele inteligencije; mi mo¥emo neku stvar u njezinoj lizi¢koj:realnosti
unistiti, jer se stvari sastoje od stvarno razli¢itih dijelova u moguénosti.
Medutim, poéelo ljudskog ‘razuma, koje shvaéa u jednoj nerazdijeljenoj
misli i cjelinu neke stvari i njezine dijelove, ne moZe biti u sebi stvarno
sastavljano i sloZeno od stvarno razli¢itih dijelova u moguénosti. Ono je,
prema tome, fizi¢ki neunistivo. Ali ljudski razum time dospijeva u svoju
slijepu ulicu: on ne zna odgovoriti na pitanje: zasto je pocelo ljudskog
duha neko vrijeme bilo spojeno s poéelom ljudskog tijela u jednu ljudsku
cjelinu, od koje su imali odredene prednosti i ljudski duh i ljudsko tijelo,
da se onda zauvijek od njega odijeli? Ako je podelo ljudskog razuma
samo. po sebi fiziki neunidtivo i ako je od svoga vlastitog bitka ‘odredeno
da postoji zauvijek, koja je onda bila funkcija i svrha njegova privre-
menog spoja ‘s IJudsklm tijelom u jednu lJudsku cjelinu, a $to s obzirom
na Vjeénost, pa i na sinteticnu Vje¢nost, ¢ini samo jednu infinitezimal-
no sitnu gesticu vremena? Nadalje, ako ‘je istina, a jest, da ljudski razum
nije sposoban spoznavati pomoéu zakljuéaka (tj. na »sistolan« nadin; sva-
ka realna promjena nekoga bitka pretpostavlja djelotvormi dodir toga
bitka s nekim drugim bitkom, a svakom se stvarnom"spoznajom neko-
ga bica ljudski razum stvarno mijenja) u svome od1]eljenom i rastav13e~
nom stanju, a upravo pomoéu takvih spoznaja spoznajemo “‘opstojnosi,
BoZju i najviSu svrhu svoga postojanja, tako da se fizi¢ka Smrt moZe u
pravome smislu promatrati i kao duhovna Smrt, onda odatle nuZno slije-
di, da nam Smrt moZe izreéi nekih dalekoseZnih istina o najvifemu c1IJu
ljudskog postojanja i o naSoj egzistencijalnoj nemoguénosti, da Je sami
po sebi ostvarimo. »

Mi nalazimo jedino rjeSenje -ovih krupnih i egzistencijalnih tajna ‘u
pomisli na Uskrsnuée. Svi ljudi koji dobro, duboko i logi¢no misle, ljudi
dobre volje, naéi ¢e u Evandelju logitnu nadopunu &ovjekova pnirodnog
znanja. Uskrsnuée je najvaZniji i najegzistencijalniji  dogadaj, §to se je
ikada zbio u fizi¢kom Svemiru. Nijedan se drugi dogadaj, nijedno: se
drugo otkriée ne moZe s njim usporediti.
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Kada nade sjetilne oéi obole, mi ih moZemo nadomjestiti pomoéu_umnih
otiju, jer su umne oéi superiornije od sjefilnih. Kada naSe umne odi teZe
da potamnu, moZemo ih nadomjestiti pomoéu nasih duhovnih o&iju, jer
su duhovne odi supemornije od na&ih umnih oéiju. Ali, ako nage duhovne
o¢i obole i potamnu, mi ih nemamo ¢ime nadom]estltl jer nemamo
superiornijih o&iju od njih. ;

Stoga ¢ovjek, koji zatvara samog sebe u fizi¢ko vrijeme, kaZnjava sam
sebe gubitkom najvaZnijih i najegzitencijalnijih istina, koje bi ‘davale
smisao njegovu postojanju i omoguéivale mu da ljubi sva-ljudska biéa
univerzalnom ljubavi. To je jedini put da bi on na neki nadin postao
Sve, Svi Ljudi, $toviSe u Zivoj zajednici s Bogom jedno sa samim
Bozjim biéem, a da pri tome niSta ne izgubi od svoje osobne individual-
nosti nego je neograni¢eno obogati i umnoZi.

L

Ljudska je osoba bitno trancendentne naravi; ona se nikada ne zadovo-
ljava s onim, 8to je veé postigla i ostvarila. Stoga svaka ostvarena savr-
Senost treba postati podloga za ostvarenje daljnje savrienosti, i tako u
beskonaé¢nost. Ako neko uozbiljeno djelo nije sposobno da postane stvar-
na podloga i pomoé za postizanje novih ciljeva, onda ono ne predstavlja
neku pravu vrijednost nego koénicu i zapreku za pravi uspon i rast. Zato:
svako ljudski istinito djelo treba u sebi odraZavati pomisao vjeénosti,
koja podjeljuje unutarnju jednost svim 1]udsk1m ¢inima i povezuje ‘ih
u neprekinutu cjelinu, Bez ovoga OSJecaJa transcendencije nijedno umjet-
ni¢ko djelo ne bi u sebi nosilo trajne i univerzalne ljudske vrijednosti:
prava i istinita umjetnost spaja neprolazne i univerzalne 1judske vri-
jednosti s dolitnom i odredenom sjetilnom formom u skladnu cjelinu.
Osjecaj nas transcendencije uzidZe i hrabri, tje§i i miri, potide na rad'i
nadahnjuje ljubavlju prema. bliZnjemu, ona nam jaméi, da ¢ée prave ljud-
ske vrijednosti, ono §to neka ljudska osoba u sebi postaje, a ne.ono §to
ima, nadzivjeti. vrijeme, jer na bit ljudske transcendencije spada to. da
je uvijek otvorena za daljnji rast i napredak. Ali Sovjek je takoder
i fizitko bide, podlozan. je fizic¢koj.smrti, koja.:-teZi da. postavi pred
veliki .egzistencijalni. upitnik  njegovu transcendenciju. - Odatle tra-
giéna oznaka. fovjekova postojanja, duboki-unutarnji nesklad,: koji drzi
u - trajnoj napetosti ¢ovjekove duhovne teZnje za trajnim i neprolaznim
vrednotama i osjeéaj sumnje, da 1li to-ima smisla, Pobjeda transcenden-
cije vodi k religiji; pobjeda pak sumnje teZi prema nihilizmu, jer ako
cjelina nema smisla, onda ne sadrZe u sebi smisla ni dijelovi.

GRANDEUR ET MISERE DE I’HOMME
Résumé k

L’auteur médite sur ’homme, sur son. ouverture vers la métaphysi-
que et lT'eschatologie et sur.sa fermeture dans l'univers matérialiste et
dans le  »temps - physique«.. Puisque, & son. avis, I’homme est 1’étre
transcendant par. sa nature, lauteur  indique des avantages de 1la

sagesse dans la vie et souligne des valeurs transcendentes.
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