ZNAKOVI SVETOGA U PUCKOJ RELIGLJI*
Jakov J ukié

Otkrivanje svetoga u puckoj religiji

Pojam pucke religije nije u teOI‘lJl dovoljno . jasno osmisljen, unatod
‘nespornom oZivljavanju’ sakralnog folklora u suvremenom drustvu, Sto-
vise, razlike u pristupu puckoj religiji postale su toliko velike.da lako
prelaze u . suprotnosti. Tako, primjerice, markmstlckl sociolozi odmah
oznatuju nosioce pudke rehglje — podloznu klasu — dok samu religiju
ispustaju iz vida kao sporednu. odrednicu. Po-tome ispada da je za
religiju vaZnije mjesto na kojem se netko u.druitvu nalazi nego kakvu
vjeru stvarno Zivi. Drugi opet odbijaju uspostaviti opéu teoriju o narod-
noj religiji, zato §to u povijesti. susreéu samo nepregledan niz vrlo razli-
gitih tipova pucke poboZnosti, Promjenljivost u. ostvarenju. spredava ih
dakle da oblikuju jedinstveni pojam pucke religije.1 Pluralisti¢ki prilaz
je nesto uspjedniji ukoliko nastoji okupiti mnogostruke postupke i brojne
discipline,’® ali mu vjernost zastarjelom zami$ljaju znanosti ne dopusta
da korekino obavi zbrajanje svih tih razlika u jedinstvenu cjelinu. Nama
se pak é&éini da poteskode u interdisciplinarnom istraZivanju ponajvise
dolaze od neuvaZavanja duhovnih i idejnih utjecaja. A bez njih ée svaka
iskonska Zelja za svetim .ostati i.dalje neprotumadiva. Zato je danas
tako te$ko naéi definiciju puéke religije koja bi potpuno . zadovoljavala.

Na drugoj strani, kricanska teolog‘ija promatra pudku religiju takoder
odveé izvanjski, kao tude tijelo, pa je ¢esto odreduje na sliku i priliku
poganske religije,6 §to opet nije dostatno za c3e10v1to razumijevanje.
Pastoralni zahtjevi — ‘to smo detaljno pokazali — oteZavaju "izravan
dodir teologije sa sakralnim svijetom pudke religioznosti. Na dnu svakog
ustrajnog pokusaja da se pronikne u konadno znadenje narodnog vjero-
vanja le?i skrivena jedna pastoralna predrasuda: ona o moguénostima da
pudka religija bude prije promijenjena u smislu pravovjerja nego 8to je
shvaéena u smislu traZenja puta do sakralnoga,

Teorijske nesuglasice se produZuju u - isticanju _Lasc,]ep\a_l_zmedu pucke

Moo ot e

i crkvene religije, §to je posebno iskazano u obrascima raznih dvojstava:

podredeno — nadredeno, iskori§tavano — wvladajuce, narodno — udéeno,
Suvstveno — ummno, ‘infantilno — odraslo, djetinjasto — zrelo, nagonsko
— razradeno, Zivljeno — propisano, magitno — vjersko. No, taj problem
.

* 'Ovo je nastavak ¢lanka koji je objavljen u Crkvi u svijetu, br. 4, 1984, pod
naslovom Slutnje svetoga u puckoj religiji.

1% Bernard Plongeron, La religion populaire, nouveau mythe de notre temps?,
u Etudes, 4, 1978, str. 535—536.

15 Francois Isambert, Religion populaire, Sociologie, Historie et Folklore, u
Archives des Sciences sociales des Religions, 42—3, 1977, str. 161—184. .
6. T,uigi Sartori, Religiosité popolare e teologia, Indicazioni per una fonda-
zione teologica, u zborniku Ricerche sulla religiositd popolare, Bologna, 1979,
sir, 21—54. .
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moze biti obrnuto postavljen, iz dega Sh]edl zakljuéak da putka religija
nije vrsta za sebe, dotiéno druga vjera, s jasno i nesumnjivo nezavisnim
obiljezjima, nego ista »sluzbena« religija, koja je tako reéi Zivljena
prema raspoloZenjima, interesima, obic¢ajima, navikama i povijesnom
misljenju lokalnih sredina. Ne postoje dakle dvije razlidite religije: jedna
klera, shvaéena kao ¢ista, razumska, dogmatska, institucionalna, pro-
svjetljena, i ona druga, puéka, shvaéena kao niZa, naivna, naravna,
izvorna, dobrovoljna, spontana.l” Bit ée ipak vjerojatnije. da se radi
o uvijek istoj religiji koju vjernici medutim prihvaéaju u njezinim
razli¢itim sadrzajima, Nerazumno. je naime pretpostaviti -da bi svi.ljudi
mogli podjednako Zivjeti kri¢ansku poruku. Upravo u tom kontekstu
treba za puéku religiju ‘ustvrditi da ona u prvom redu naglasava sa-
kralnu “dimenziju  vjerskog Zivota, Stoga je sveto _srzna i nelzostavna
tecma svake folklorne rehgloznostl

St i e e

Prema tom mléljenJu, kOJe smo skloni podrzatl dovjekova potreba za
svetim potice, u naJvecem broju sluéajeva, suvremeno ozivljavanje pucke
vjere. Prihvati li se takvo metoditko opredjeljenje, otpadaju odmah
mnoge suv1§ne dvojbe i ideolo8ka nadmetanja, Bespredmetno je, recimo,
pitati = kao ¥to to &ini D, Pizzuti® — da li se mnalazimo u prisustvu
bujanja populisti¢kih ‘oblika religije zato $to nas na to pr151lJava danas-
nja drustvena i kulturolodka situacija podredenih slojeva ili se, naprotiv,
pred nama objavljuje uporna postojanost jednog fenomena koji treba
paZzljivo ‘analizirati u njegovom neprekidnom izlasku na vidjelo povije-
sti? Ukratko, da li je pucka religija prigodna pojava nastala unutar
krize industrijskog drudtva ili ona skriva trajnu teZnju naroda za svetim
i-onostranim? Odgovori ¢ée naravno biti dani iskljuéivo u korlst svetoga
i njegove permanentnosti.

UpUtimo li se tim putokazom, sve ée nam pudke religije, u nekom §irem
smislu, postati iste ili sliéne. Zato smo posve razliéite pojmove — kao
§to su pucka religija, pucko kriéanstvo, pulki katolicizam — namjerno
rabili u istorodnom znaéenju, U perspekt1v1 svetoga mne bi morali da ‘se
izmedu sebe mnogo razlikuju: folklorna religija primitivnih plemena,
liturgijske svedanosti talijanskog juga, ‘pobozne molitve siromasnih indi-
osa, ¢eZnja za mistidnim Zivotom ruskih seljaka, masovno kriéanstvo
poljskih’ radnika, marijanska S§tovanja hrvatskih hodocasnika, narodna
vjera obiénih hindusa, pué¢ki obredi muslimanskih beskuénika, rock-misa
sluZena: od. skupine mladih politi¢kih . kontestatora u.Sjedinjenim Drza-
vama. Svima je njima zajednicki razlog i poticaj: teZnja za svetim. sta-
njem nevidene sreée i nedostizna sklada. Stoga je danas toliki biroj!
urbaniziranih ljudi privuéen:od pjesama i obreda nepismenih, siromagnih
i neciviliziranih naroda.’® Pudke religije se iraZe jer su izraz Zelje za
vjerodostojnoséu svetoga koja je bila postignuta u Zivotu obifnih vjer-
nika i:siromasnih podzemljara. Nije 1li to moZda uzrok da i u novim

°
17 Gabriele De Rosa, Chzesa e religione popolare nel Mezzogicrno, Bari, 1978,

str. -14.
18 Domenico Pizzuti, La reviviscenza della religiositd popolare, u IDOC, 5—7,

1979, str. 75.
19 Harvey Cox, The Seduction of ‘the Spirit, The Use and Mtsuse of People’s

Religion, New Yonk, 1973, str. 169.
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liturgijama pretefu ba§ »primitivni« sastojci: upotreba plesa, ekstaze,
maske, folk-pjesme, domorodatke glazbe, bubnjeva. A »primitivno« je
uvijek bliZe svetome, pa ‘je vise trazeno, éak i od vrlo modernih VJersklh
pokreta.

Pugka rehngnost je dakle éOVJeku pnrodena Stoga : se . toliko - raspro-~

stranila u prostoru i vremenu, Tome obilato pridonose psiholoski razlozi.
Usporedena s ikonoklastiékom strogoSéu velike ‘misti¢ke tradicije — koja

izbjegava svako: predofavanje -svetoga — puéka religija ide. suprotnim ;

smjerom ‘i oslanja:se vi§e na vidljive znakove, §to znaéi da stavlja vjer-
nike .u-polozaj fizitkog dodira s nadnaravnim svijetom. Da bi.to ostva-
rila, pucka religija:ima potrebu za svetim slikama, rije¢ima, zvukovima,
znakovima, pokretima,-mirisima, Odatle vaZnost :relikvija, svetackih liko-
va, ‘dugih ‘liturgijskih: slavlja, ¢udesnih ozdravljenja, ukazanja, videnja,
osobnih -objava i buéne. izvanjske: poboznosti.. Posebnu. ulogu .dakako
igraju‘ sveci?® koji-posreduju u odnosu.izmedu-fovijekove bijede i BoZjeg
velidanstva, Dok je Bog udaljen i nepodesan.za predoc¢avanje, svetac ili
Majka ‘BoZja su ‘bliski vjerniku.-On- ih doslovce vidi, prepoznaje, pri¢a
s njima i znade mnogo o njihovu zemaljskom Zivotu. Cak i Krist nikad
ne ‘dolazi ‘puku  kao wuskrsli Pobjednik nego uvijek .u . obli¢ju razapetog
Pravednika. Zato ih folklorno kr$éanstvo uspijeva predstaviti s vrlo
uvjerljivom i sadrZajnom. ikonografijom.Sveci su istodobno udaljeni
miljenici- BoZji i na dohvatu su-ruke. To je uostalom glavni razlog zaSto
* se vjernici -desto utjetu -Gospi ili-.obracaju molbom svecima. Njima ce
" zacijelo “bezbolnije povjeriti najintimnije i vrlo ljudske stvari: svoje
patnje, nevolje, nemire, boli, grijehe, izdaje i sumnje. Lak$e im je nekako
biti iskren sa svetim ljudima nego s nepredoéivim Bogom, U tom sml—
sluim se i Uskrsli Krist moZe &initi odveé dalek. :

O:spomenutom ' posrednistvu i zeIJikda se sveto susretne na zoran nadin
postoje .u povijesti religija bezbrojna svjedodanstva, Nabrojimo neka.
Arhaic¢ki narodi vjeruju 'da je covjek na pocetku vremena — uzoru
radanja svijeta — Zivio istinsko blaZenstvo i nepomuéenu radost, Nebo
i Zemlja su se ‘gotovo dodirivali-ili ‘ih je vezivao samo neki most, brdo,
stablo, stub, uZe, lanac, pa su bogovi slobodno silazili na“Zemlju i mije-
- Zali se s ljudima; na drugoj strani, ljudi su mogli uvijek lako uzaéi ili
se uspeti na Nebo. Susret je bogova i ljudi bio vazda in concreto, pred-
metan i stvaran, Tek poslije — na$im padom, pojavom grijeha ‘i smrti

— raskinute su niti te sretne blizine. Najvede bice se povuklo i udaljilo ;
od )judi, postalo je Deus otiosus. Na njegovo mjesto nastanio-se cijeli

jedan panteon praznovjerja i sakralne ludosti. Sveto je potpuno utonulo
u predmete i ljude. Kao da se »pali éovjek« "htio jo§ jednom vratiti
vremenu iskona, ali ovaj put iskljuéivo.svojom voljom i naopakim puto-
vima nestrpljenja. Ta duboka teZnja za ¢éutilnim suodenjem sa sakral-
nodcéu Podetaka ostala je Ziva sve do danas. S

Stoga u veéini religija susreéemo takoder ‘istu potrebu za neposrednim
i slikovitim prikazom svetoga. Istodobno je tu nazofna i neka ogita
odbojnost spram svake »bestjelesnosti«, »nepredmetnosti« i »apstraktno-

2 Antoine Vergote, Interprétation psychologique du »phénomene antomen«
u Il Santo, 16, 2—3, 1976, str. 237—249. .
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- sti« boZanstva, Upravo je sjeéanje na sretni Eden — kad je sveto bilo

prlstupacno osjetilima — potaknulo narod da stvori, kroz svoju dugu
povijest, izuzetno bogatu tipologiju odgovaraJuélh s1mb01a 4 Pri tome: se
redovito spominje: neki most, put, sveto brdo, hram, kraljevska palaéa,
visoka kula, stup svijeta, kozmi¢ka os, nebeska kolona, drvo Zivota, lanac,
uZe,  svemirske ' stepenice. Razumljivo ' da se “tim sredstvima Zemlja i
Nebo jo§ samo simbolicki svezuju i- pribliZuju; a ne zbiljski, Tako koz-
micka os — Awxis Mundi — moZe biti ‘shvaéena kao sveta planina‘ na
kojoj ‘se scenski-igra nekada&nji susret 1judi:i bogova. To jednako vrijedi
za svaki visoki hram i uzdignuto prebivaliite sveéenika, gdje se mitskim
kazivanjem obnavlja izvorno-zdruzivanje Neba i Zemlje Kule:se neu-
spjesno zidaju do Neba, kao' u Zidovskoj tradiciji, ili se na njihovu vrhu
obavlja ‘kultni' susret-1ljudi-i  bogova, kao u babilonskom Ziguratu. Naj-
poznatiji su ipak‘legendarni mostovi: ‘Amano Ukihashi, valoviti most u
Sintoizgmu, Cinvat, most Posljednjeg suda u mazdaizmu, Eshatolodki  most
u Samanizmu. Sliéne teme o simbolizmu mostai:povezivanju telurskih
i-astralnih ‘prostora nalazimo u:brahmanisti¢kim  tekstovima Taittiriya-
~-Samhita, eshatologiji” ranog" kriéanstva ‘i’ islamizmu,  srednjovjekovnim
hagijografijama ‘i suvremenoj puékoj religiji.?2 ‘Duboki: ponor izmedu
Neba i Zemlje, koji je grijehom iskopan, moZe se prijeéi: arhetipskim
mostom samo ma dva na¢ina: ili ftrenutno u misti¢koj ekstazi ili stalno
u smrti. U masovnom pak obredu taj se prelaz obi¢no:liturgijski dra-

" matizira i simbolidki uprisutnjuje, ali'nikad do kraja ne ostvaruje. Zato

je religija, barem u zwotu Vehkog broja vjernika, nostalgija_ za. svetim.

Na' tu se tradiciju nadovezuje sada pucka religija. Iz tm razloga Prvo
jer-i ru - pudkoj -religiji - covjek dozivljava svoju . vjeru podjednako kao
sjeéanje na sveto i kao traZenje svetoga; drugo, jer i u puckoj religiji
sveto biva predodeno u é&isto sjetilnim predodZbama; konaéno, treée, jer
i“u puckoj I‘ellgl_]l sveto ne traZe pOJedlnCI nego poboZni v_]ernlckl narod

Posebno treba 1staknut1 ovaJ treéi vid zwljenja pucke religije, U njemu
golemo: mno$tvo. ljudi -ide u . potragu za svetim, §to ne ¢ini usamljeni

" mistik ili teolog. A siromasi.i maleni, lako nadu put do boZanstva. Iako

PR

rodena medu »najotudenijima«, puéka religioznost ne pripada samo nizim

_drugtvenim’ slojevima, kako neki tvrde,?. nego se 8iri na cijelu ljudsku

zajednicu. MoZda zato neée biti pogre$no reéi da Bog upravo preko
vrlina ‘poni¥enih. djeluje, u povijesti naroda. To medutim nije sve. Mnogi
blaZenici i vjerski .obredi stvoreni su najprije. u narodu, a tek onda ih
je Crkva prihvatila.% Krizni put (vie crucis), krunica, marijanske poboz-
nosti,  devetnice: i mnoge druge liturgijske svecanosti izisle su iz puka,
a naknadno ih je.i Crkva priznala za svoje, Stoga je povijest Crkve —
u “strogo. religioznom - smislu - — najprije. poboZni Zivot mnostva Nije
dakako vaZno da-li.se.-pucka. religija ObhkUJE djelomiéno 1zvan Crkve,
. :

2i Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris.‘1974, str. 322324,

2 Luigi M.  Lombardi Satriani—Mariano Meligrana, Il Ponte di.San Giacomo,
L’ideologia della -morte. nella -societd contading . del Sud, Milano, 1982, str. 121,

@ Arnaldo Nesti, Problemi e tendenze nella religione popolare come fenomeno
delle classi subalterne, u zborniku Studi e ricerche di sociologia, Pistoia, 1973,

~str. 85—116.

% Edyardo Hoornaert, Modelli di pietd nati dal popolo, u Concilium, 9, 1979,
str, 72—83. ; e
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u sakralnom folkloru i magiji, kako jedni misle® ili je uvijek smjeStena |

unutar Sirokih ofkvmra njezina ustrojstva, kako drugi ‘zastupaju. 26 Glavno
je da ona u potrazi za svetim oploduje u isti mah i Crkvu i svijet.

U danaSnjem ‘vremenu potpune sekularizacije ta je pudka ‘religija ==
tko znade po koji ‘put — opet:izaSla’ na wvidjelo -dana.  Sveti narod je
izronio iz svojih jazbina, &pilja, tvornica, -baraka, -bolnica,: staradkih
domova, . tamnica, ludnica kao bujica ocaJnlka ah ne da. bi rudio i,

*ubl_]ao nego moho i sazivao. To je doista neka jedinstvena nerevolucua,
i

upucena Bogu.a ne lJudlma Zato.unato¢ svim sociologijskim teorijama:|
i politickim i§¢ekivanjima, ostaje ona neponovljlv religiozni &in,

U okruzju stalne presije svjetovnosti, plebejska religija ne samo da nije
doZivjela znatne zastoje nego je pokazala neiscrpivu Zivotnu snagu -i
otpornost. Zato danas prisustvujemo neoéekivanom procvatu i ozivljava=-
nju populisti¢ke religioznosti. Taj je preporod vjerodostojan i masovan,
Tradicionalne poboZnosti sé obogaéuju s novim vidicima, likovima, obli-
cima i iskustvima svetoga. POJedma mjesta ‘postaju ‘sjecista bezbrojna
mnoitva. Tako je, primjerice, viSe vjernika bilo na nacionalnim SlaVlJI-
ma u Ninu nego na zakljuénim' svedanostima ‘Svete ‘godine ‘u Rimu, vise
u. pustoSi MedugorJa nego na otvaranJu Euharistijskog kongresa u Begu.
A Sto onda re¢i o Lourdesu i Fatimi, gdje hodocasnici sv031m brojem
nadilaze posjetioce nedeljne mise u gradskim crkvama. Tu je jo¥ Czesto-
chowa, Marija Bistrica, Loreto, Zaragoza Padova, ‘Napoli i mnoga ‘poz-
nata svetista, U VellkOJ sedmici ‘svi gradani’ Sevillie ‘izlaze ‘na -ulice i
sudjeluju u velidanstvenim procesijama; pokajni¢ki kult Virgen de Guada-
lupe u Meksiku i hododa8ée Sv. Gaetana u Buenos Airesu znaju privuéi
na -milijune poboznih: kriéana. Ima dakako i tisuée drugih progteniSta
— posebno marijanskih — koje su rasute diljem svijeta, kao zvijezde
ljudske nade. A gdje su Meka, Ganges i brojna svetiita nekridanskih
religija. Sve€anosti pulke: sakralnosti dakle nadmaguju po sudionicima
sve sportske priredbe i dobro prlpreml_]ene polititke mitinge. O tim &inje-
nicama se medutim ne vodi dovoljno rauna ili se fak namjerno pre-
$uéuju. A one su izraz nezasitne potrebe naroda za smislenoiéu Zivota
kOJa se tek u obzorju svetoga poche 1spun3avat1 : ~

Iako pucka religioznost ima svoje 1shod1ste u ljudSkOJ nar avi, moZe ona
takoder: biti-i-izvana poticana od drustvenih prilika.” U tom sklopu je
sigurno da suvremena svjetovnost na poseban nadin izaziva pOJavu reli-
gije u narodu. “Bolje reéi, eksplozija svetoga ¢ésto jé reakdija na stanje
krajnje svjetovnosti u drustvu, Neki misle da je reducirajuéi model
tehnolotke  kulture .od najveée vaZnosti za razumijevanje budenja tra-
dicionalne -religioznosti.??. Drugi pak razloge tome nalaze u stvaranju
svijeta stereotipa, beznadajnosti, anonimnosti, rutine, dosade, ‘banalnosti,
u kojemu onda ima sve manje mjesta za ono.§to je dudnovato, onostrano,
iracionalno, :duhovno, sveto, fantastiéno, neobekivano, mistiéno, slobodno,
utopijsko, Fenomen programiranja prodirio se na sva podruCJa z1vlJenJa
®

2% Jean-Claude Schmitt, »Religion populaire« et culture folklorigue, u Anna—

les, 5, 1976, str. 941—953.
2 Gabmele De Rosa, Vescovi, popolo’ ¢ magia nel Sud, Napoli, 1971, ‘str. 11,
Y Francesco. Saverio Pancherl, La 1el¢gzoszta popolare u Il Santo 20,41, 1980

str. 83.
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od turlzma do ékolovan;]a, od ljubavi do rehgloznost1 Organizirani spor-
tovi uzimaju mjesto slobodnoj igri u prirodi; turizam zamjenjuje nesi-
gurnost putovanja i avanturu; tehnike tjelesnog uZitka potamnjuju lju-
bav; religioznost - je.:¢vrsto uzlJeleena u..crkvene . institucije. .Cini se da
ni ]edna istinska ljudska pobuda ne moZe biti spasena od bijesnog nasr-
taja opée programatizacije Zivota.®8

Nije onda ‘iznenadenje §to u takvim prilikama puéka religija pokufava
da na silovit naédin, posredstvom ne uvijek &istih postupaka, otkrije put
do sakralnoga, Ba§ zato §to je svjetovno sprijecilo = religiju u nJezmu
naravnom zamahu — sveto .u narodu tako izazovno eskalira,

Obiljezja svetoga u puckoj religiji

Dosada$nja razmisljanja o pudkoj religiji. sabrana su uglavnom u dje-
lima- teoreti¢ara drudtvenih znanosti i antropologa. Prema njihovom sta-
jaliStu -pucka je religija -shvaéena kao iskljudivo socijalna éinjenica ili
kamuflirani politicki pckret, Stovise, moguce je govoriti o stanovitoj
1deologlzac1]1 klasnog elementa koji ob1lato ide na ¥tetu religioznog sadr-
#aja. Suprotno tim - svjetovnim tumaéenjima, pudkoj religiji se  moze
pristupiti-na naéin da.joj se prida znacéenje sakralnog dogadaja. Premda

su - takvi pokuSaji-tek u zametku, pripremaju oni svojom argumentaci-
; jom:dolazak vremena kad ée biti sve tere obrazlagati religiju s neé¢im
* &to ona nije. Uostalom, u drugim podruéjima je takva autonomlja davno

izborena i nikome ne prav1 ozbiljnije smetnje.

NaJprlkladee je zapoceti s nabrajanjem temelJnlh obiljezja pucke reli-
gioznosti, bez obzira §to trenutno nedostaju Sire teorijske:predpostavke
i iskustvena ispitivanja. Narodna ‘religija ée se zacijelo najviSe otkrivati
u poboznosti, ali uvijek s odredmcama zaJedmstva

PRGAERs e

Sakralno se 'kroz medij pucke poboznost1 1skazu;|e u vise razlititih zna-
éaJkl kao nadmoc cuvstvenostl 1 subJektlvnostl To Je zalsta neka reli-
svojstvima samoniklosti, dObI‘OVOlJIlOStl, intuitivnosti, 1mag1nac13e i alo-
giénosti, Pristup svetome medutim redovito polazi od " fovjekove svaki-
dagnje misaone i duhovne situacije.?? Zato ‘se pudkoj religiji: pripisuje
uloga “posrednidtva u ‘pojednostavljenju’ vjere “i funkcija prilagodbe u
zahtjevima "naroda ‘s obzirom 'na teologijske -kategorije, ‘Obican svijet
prozwljava sveto ‘nha anOJ razm1 razloznostl sto ne znac1 da Je tlme

Spustena ~do. mjere . antropoloke . prihvatljivosti 'i- iS¢ekivanja naroda, .
pucka religija se objavljuje u arhai¢kim pojmovima: neobi¢no, ¢udno,
izvanredno, rijétko, neprovijerljivo, narodito, iznenadujuée, moéno, silno,
strasno. Da bi bila §to bliZa neukom vjerniku, ta potraga za -svetim  je
neruetko prisiljena prekoraditi granicu religioznoga ‘i uc1 u polje ma-

[ ]
8 Harvey Cox, The Seduction of the Spirit, The Use and Misuse of People’s

Religion, New York, 1973, str. 11.
2 Michel Meshn, Il fenomeno religioso popolare, u Sacra Doctrina, 61, 1971,

str. 5—19.
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glJe,3° §to zacijelo ne treba uvijek uzeti za zlo. Pogreska je naime sastavni
"dic svakog iskrenog traZenja,

Lista  obiljeZja ‘pucke  religije nije s ‘ovim opisom ~do kraja iscrpljena.
Spomenimo ' samo usput,:za primjer, vrlo sloZen problem upotrebesa-
kralnog rjeénika u toj religiji, o ¢emu postoje veé neka zapazena pocetna
razmatranja.3! ‘Folklorni jezik" velid¢a sveto u ‘izrazima misterija i tajne,
iako za simbole uzima ‘predmete iz -osobnog Zivota i drustvene sredine.
Rijedi su istodobno svagdainje i uzviSene.: Osimtoga, poznata je upo-
treba termina koji su izgubili prvotno znacenje i preselili. se u podruéje
religioznoga bas zbog svoje nerazumljivosti. A ‘u religiji je uvijek vaZnije
~-8to neki znak ‘za c¢ovjeka znaci nego §to on: u.zbilji predstavlja.

Nije bez opasnosti pothvat ‘da.se sve spomenute vlastitosti pucke reli-
gije — vrlo razli¢ite i neodredene — pokusaju sad saZeti u-samo jedan
opéi pojam koji bi tako postao glavnim nosiocem sakralnoga u vjernié-
kom narodu. Ako:se to ipak Zeli uéiniti onda:je najpogodnije izabrati
obiljezje ¢udesnoga, premda ista oznaka mjestimice ~valja :i za svaku
drugu religiju, a ne samo pucku..

Cudesno je 1stqdo'bno zivljeno kag_teofamija — u smislu objave boza'n-
stva u svijetu — i kao prikladan govor da se opiSe neizrecivo. Ta rijed
imenuje “u stvari sve ‘pojave koje izlaze izvan redovitog: tijeka dogadaja
i naravi, Danas se medutim u fenomenologiji religije32 temelji ¢udesnoga
ne traZe toliko u pomanjkanju razumnosti ili odsustvu znanstvenog tuma-
&enja, koliko u posebnom poloZaju dovjeka koji doZivljava svijet na posve
razli¢it nacdin nego samog sebe, Tu nepremostivu razliku ‘on ‘sublimira

predos;ecaJe svetoga i numlnoznoga jer drugog odgovora jednostavno
nema. A necée ga 51gurno nikada ni naéi dok je smrtan. Stoga je cudesno
Sifra za Jednu vidu i nedokucwu zbiljnost VJecnostl Nadnaravno se

T e e TR e R R

koga. Cudesno tako postaje podJednako znak svetoga u - svemiru i izraz
tovjekova iskustva o svetome, ,

Nije ‘'sporno ‘da u puékoj. religiji. prevladavaju upravo sadrZaji éudesnoga,
Nas medutim iznad svega zanimaju prvi zameci znanja o ¢udesiome u
narodu, dotiéno ‘podeci otkriéa ‘svetoga koje se u dovieku opetovano
rada od neumoljive isukobljenosti ‘sa sudbinom.i od neizljeéive izranje-
nosti -ljudskoga bic¢a. U. tom smislu je pojava pudke religioznosti izrazito .
antropoloska posljedica nase nesamodostatnosti. Dok suvremena svjetovna
shvaéanja “u sakralnom folkloru pronalaze pretezno drustvene utjecaje,
novo religijsko misljenje nastoji u tom istom prostoru otkriti tragove
ljudske . Zedi za svetim, smislenim, sveobuhvatnim i spasenjskim.

® : .
30 1,, Maldonado, . Religiosidad popular, Nostalgia de lo mdgico, Madrid, 1975,

str.: 366.

31 Aldo Natale ‘Terrin, La religiosita popolare in prospettiva fenomenologica,
u zborniku Ricerche sulla religiositd popolare, Bologna, 1979, str. 137.

32 Michel- Meslin, Le - merveilleux comme théophanie et expression humain
du sacré, u zborniku Le Sacré, Etudes ¢t Recherches, Paris, 1974, str 169—

—177,
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_ ¢ina  vjere . u gradskim Zupama .— 1skustv/em dozivljaj sv
' pristanak uz teoriju. o.svetome, Zato je ishodidte pucke ¥

Ovdje svakako treba nadodati da ne samo. religiozno nego takoder i
pudko potpada pod antropolosku analizu.3® Dubljim proniknuéem pucko
moZe biti videno kao neko izrazito 1 posebno ljudsko odredenje na zemlji.
Ono. ima -duboko korijenje u. obiéajima.i navikama  stanovitih  uih- i
girih: zajednica; .§to -je razlogom da se. tako dugo.zadrzalo u vremenu.
Priraslo wuz istinske ljudske porive i.povezano s ¢uvstvima zaviéajnosti,
pucko pomaze oblikovati. vrednote tradicije, koja je obi¢no po'dria\?ana
od ‘povijesti cijelog jednog naroda. Zato se svaka obnova pufkoga obav-
lja u skladu s osjeéajima i naravnim sklonostima mnostva, Pudko dakle

-ukljuéuje  ljudsko - kao svoju. bitnu sastavnicu, ZdruZenost pak -puckoga

i svetoga — tih dviju.neotudivih odrednica — “donosi neotekivanu. plod-
nost u odgonetavanju znadenja religijske ‘povijesti. Po svojem. antropo-
loskom sastavu® to konstituira »prvo religiozno« u &ovjeku i odslikava,
kao 'na - filmskom - ekranu, shemu - iskonskog ' uspostavljanja -sakralnoga.
Pudka religija povezuje vjernike s tom: prvobitnom mistiénom stvarnodéu
koja prethodi svim kasnijim institucionalnim i ecrkvenim- uokvirenjima;
ona je neki-sakralni primum, sveto:8to .se iz utrobe potetaka pamcen _]a
nesavrseno otkriva narodu u:-njegovu. ustrajnom traZzenju,

Zbog te svoje uronjenosti u antropoloike izvore, p'uéka religija dobiva
nova . obiljeZja, a veé spomenuta bivaju: bolje osvjetljena. Tu se misli,
pored..ostaloga, na okolnost da je narodna poboZnost — za razhku od

e iskustvo,
a:ne spoznaja. Iz toga dalje SlIJedl da u narodnim svecanoauma nema
nikad mjesta za umjetnu podjelu Sto unesrecuje modernu rehgloznost
Podjelu, -prvo, ma vjernike, a njih je najvedéi broj koji sa strane pro-
matraju ‘liturgijske  obrede; drugo, na . tumacde i predvodmke ‘konadno,
trece, :na. one koji dJelatno sudjeluju u crkvenim slavljima. U pudkoj
religiji, suprotno : ‘tome, postoje samp sudionici dozivljaja svetoga, po-
boZno mnodtvo- $§to je skruSeno prostrto. pred licem Bozym i nJegovun
nebeskim-:posrednicima, ;

Ta duboka potreba da se 1 hgloansz /_Q_;gghsht&glelowto i bez puko—
tina, nazotna je u vjernickom narodu jo§ od davnine. Neki su spremni

u tom “obiljezju vidjeti svu naroditost-sakralnoga folklora. Prema istra-
¥ivadima crkvene povijesti i pojava pudkoga katolicizma dade se dobrim
dijelom protumaditi ba$ iz sliénih poticaja. Tako G. De Rosa® misli da
je narodna’ pobo#nost, koja je nastala u-doba baroka, zapravo reakcija

" na pretjerani ' religiozni ‘racionalizam i ‘juridizam Tridentskog: sabora,

e

Pulki  katolicizam - dakle - kondenzira - povijest lokalnih: - otpora. spram
ekcesne normativnosti kanonske tradicije u Crkvi, Zato se javljaju dvije

o ; H :
3 Aldo Natale Terrin, La religiosit¢ popolare in prospettiva fenomenologica,
u zborniku Ricerche sullu relzgzoszta popolare, Bologna, 1979, sir. 131—137.
34 RJeCJu »antropoloskl« oznadujemo ontoloske zbﬂ;mostl koje su vlastite co-
vjeku 1 proizlaze iz nJegove biti kao. ¢ovijeka, $to je donekle blisko stajaliStu
fenomenologije; drugo je medutim antropologlJa ili “etnologija’ ‘kao ~znanost
o kulturama, O tome ovdje, dakako, nije rije¢. Za detaljniji pregled termino-
logije dobro  je pogledati Joseph  Goetz, Antropologiesociale, Roma, 1971,
sir, .3—>5.

35 Gabriele . De Rosa, Chiesa e relzgzone popola1e nel Mezzogzomo, Bari, 1978

str. 172,
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razli¢ite tendencije: Jedna sluzbena, nadahnuta tridentskim »racionaliz-
moms«, druga. narodna, viSe.povezana s mjesnim posebnostima i »sjetil-
no§éu« pucke religioznosti. - , ,

Ali vratimo se danasnjici. ‘Budenje svetoga u obliku pudke poboinosti
postalo je u nafe vrijeme toliko bjelodano da su sociolozi te$ko mogli
ostati pri tvrdnji kako su samo drustveni i politidki razlozi u igri. Valjda
taj pusti narod hrli u sveti§ta i ide ‘na daleke putove hododadéa takoder
i.zbog zadovoljenja  religioznih potreba — pa. bile najmanje — a ne
iskljucivo da izrekne svoj neosvijeSéeni klasni prosvjed. Stoga je socio-

logua prleegla novoj OCJeIll pucke sakralnost1 Obnova sakralnoga dmsta '

izrazito . tradicionalna, konzervatlvna mlstlcna, neznanstvena, ezoteriéna,
Odito je da ta procjena ima vise politi¢ko nego.religiozno znaéenje, Ako
nije sredstvo oporbe ili narkotlzlran_]a potladenih, kaZu, pucka rehgl_]a
je:danas neka krizna rehglja ili .religija . krize, To je uzrok da ¢ée za
mnoge sociologe, koji u religiji vide samo politi¢ku tvorbu, biti vaZno
slijedece pitanje: ako se narodna poboZnost u Sirokim druStvenim slo-
jevima ipak obnavlja, o kakvom se:tipu religioznosti: u stvari:radi? Oni
nalaze''da -se:prvenstveno budi- zanimanje-za magicku, -protivsvijetovnu,
militantnu, fundamentalisticku,- klerikaliziranu, politiziranu i-nacionali-
sticku religiju. Drugim rijeéima,  revitalizacija svetoga zbilja postoji,: ali
jeona vrednovana kao negatlvna drustvena pojava.

Na ta] nadin obiljeZja puéke rehgl_]e ulaze u sredi§te svjetovne krltlke
a ne samo teologijske obrade. Sigurno da priprost narod i proleterizirani
puk ustraju na specifiénom modelu sakralnosti. Ali $to je u njihovoj
poboznosti istinski religiozno, a §to nije, to moZe biti utvrdeno tek reli-
gijskim mjerilom. Uvodenjem medutim politi¢tkoga kljuéa u rasudbu
cijeli se slu¢aj svodi na banalno pitanje korisnosti ili 3tetnosti pucke
religije za opéi drustveni napredak. A to nije religiozno nego svjetovno
pitanje, koje -donosi drugac13u logiku zakljudivanja i pravila ponasanja.
Za religiju postoji prije svega problem vjerodostojnosti u Zivljenju sve-
toga; za politiku prije svega problem sadrZaja crkvene djelatnosti u
druitvu, Jasno, ta dva problema malo Sto povezuje. Ako dakle itko
drugi onda zacijelo sav kompleks pucke religioznosti — sa svojim blag-
danima, obredima, hodo¢a$éima, zavjetima, molitvama, videnjima, poko-
rama, kriZnim: putovima, poboZnim sazivima — ne stoji ni politicki lijevo
ni desno, nego je smjesten jednostavno izvan podruéja polititkog Zivota
uopce.

Sto se tide tvrdnje sociologa o puckoj religiji kao tipi¢no kriznoj pojavi
ili nagovje$taju suvremene drustvene krize, treba otvoreno reéi da se tu
radi viSe o ideoloskom iskazu nego. zbiljskom uvidu. Kriza je naime
stalno . _éovjekovo stanje i nepromjenljivi drustveni arhetip, a odraz je
naSe religiozne sudbine, koja se ogleda u nenuznostl, prolaznosti, vre—
menitosti 1 smrti, Osim toga kriza je sinonim za Kriz, dakle za naj-
autentiéniji kr8éanski znak i ishod. Zato postoji neka paradoksalna isto-
vjetnost izmedu druStvene krize i sakralno-kriéanskog identiteta. Biti u
svjetovnoj krizi ili biti religiozan znaéi gotovo isto, jer rehglJa i nije
drugo doh stalno »stavl_]anJe u_pitanje« sv_]etovnoga 1 nJegove samodo-
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voljnosti. U svemu tome je polaziSte sociologije, ma koliko ¢udno zvuéilo,
zapravo fiktivno, jer ona procjenjuje drudtvenu krizu sa stajalista teorlje
u kojoj je moguée da kriza bude uklonjena. A ‘takve situacije u ‘zbilji
doista nigdje nema niti je ikada bilo, Tako u suparnistvu izmedu socio-
logije i ‘znanosti o religijama, ova :druga stoji -jama¢no na ¢&vriéim
nogama jer se obazire na stvarno stanje — krizu u svijetu — a ne na
ideologizirano stanje, privid o svijetu bez krize,

Buduéi da je sveza politike i religije vrlo zamr$eno satkana - zahva-
ljujuéi i raznim kric¢anskim teclogijama — u njoj je nehotice zbrojen
vrhunski nesporazum hnaSeg vremena: -od politike se oéekuje da udini
ono §to je vjera promasila. A ‘u stvari je politika apsorbirala religiju
~~"kao mnoge druge duhovne vrednote — ‘u’ funkciji jatanja svoje
svjetovne moéi. To pokazuje teologija oslobodena i razna suvremena
odusevljena za prevlast politiCkoga u “religiji, §to ‘je postala prava opse-
sija kr3éana na Zapadu. U jednom dubljem znadenju politicko " je me-
dutim ne$to sasvim obrnuto od religioznoga, ono je neki »pads, »otude-
nje«, »raspadanje« svetoga

Kolika razlika zjapi izmedu politickoga i religioznoga nanOIJe se vidi
na primjeru ra$¢lambe pojma siromastvo. To je srini izraz moderne
politi¢ke strategije, ali u isti mah i nezaobilazna religijska kategorua,

‘podjednako ‘nazo¢na u kriéanstvu:-kao i u'drugim konfesijama. U socio-

logijskom rjeéniku siromah je pripadnik podloZne klase, dok je u puckoj
religiji to opéa oznaka za duhovnu opredjeljenost vjerni¢koga naroda.,
U poretku politike siromasi se bore za'vlast, vra¢aju imetak od bogatlh
razvlaSéuju mocnike, diZu pobune; u poretku religije oni pruzaju svje-
docanstvo slobode od svjetovnosti, otkrivaju putove dobrote i strpljivosti,
ostvaruju moguénost nevezanosti za bogatstvo, prodor su velidine malenih
1 ponizenih. U duhovnom smislu moZe se dakle reéi da je siromastvo
svjetovnim istodobno bogatstvo svetim. Suvremeni ¢ovjek — pa dakako
i kriéanin — u tolikom se stupnju nauéio samo politicki ‘rasudivati da
je postao gotovo nespcsoban naslutiti razliku izmedu dvaju opreénih
zamiSljaja siroma8tva, svjetovnog i religioznog. Protivno tome, on' radije
smatra da je rije¢ o .drustvenoj. projekciji dviju vrsta® religije,  jedne
progresivne, druge konzervativne. Na: Zalost, p-liti¢ki prora¢un znade
katkad grubo.  pogrijefiti “jer i wvrlo pomodm oblici ‘religije mogu  biti
lazno Zivljeni. A u religiji se vjernik spasava istinom svoje savjesti, ne
uspje$noséu djelovanja ‘u drustvu. Stoga kriéanstvo ‘s razlogom ‘upozo-
rava: §to Govjeku koristi da cijeli svijet zadobije ako dusu svoju izgubi?

Toliko .0 sociologiji. Iz redova teologa dolazi prigovor da su obiljezja
pucke vjere odveé¢ proZeta magijskom, obrednom, praznovjernom, pasiv-

. ‘nom, izvanjskom religiozno$¢éu. i, $to je za kr$éanstvo najvaZnije, da u

nj~j nema dovoljno djelatne ljubavi. Na prvi pogled neke od tih zamjerki
stoje. No one su izrecene sa stajaliita svjetovnog-altruizma koji u ‘dije-
ljenju suviSka bogatstva vidi ispunjenje ‘vjerskih obveza. To je etika
konzumistléke alternative zivota. Mozda u vjernika pucke religije doista
nedostaju sirokogrudne geste darivanja i potpomaganja, ali zato u njih
ima na pretek ljudske patnje, §to je samo drugo ime za ljubav. Bliz-
njemu se moZe viSe pomoéi vlastitom Zrtvom nego ustupanjem otpadaka
s ‘kuénoga smetista. Tako barem stoje stvari u religijskoj perspektivi.
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Isposni¢ke -znadajke narodne . poboZnosti — duga pjeSatenja, strogi po-
stovi, sudjelovanje u kriZnim putovima, noéno bdijenje, ustrajno moljenje

za tude. grijehe — u. mnogome nadmaquu prigodni¢ku dobrotvornost

sakupljanja milorada za siromagne. Jer, nije svaki &in djelatne solidar-
nosti odmah ‘i religiozni dogadaj. To ¢ée tek postati unutrainjim duhov-
nim stanjem i vjerskom:motivacijom. A “ba§ u-puékoj religioznosti toga
uvijek imade ‘daleko viSe nego u brojnim dana$njim - svjetovnim ustano-
vama uzajamne pripomod i osiguranja, pa makar-ih vodili ‘krséani.

PokuSaji da se polititkom kritikom sakralnih obiljeZja obezvrijedi puéka
religija -1 njezino  suvremeno  Sirenje nisu urodili oéekivanim -plodom.
Jo§ manje su pri tome iznijete neke nove uvjerljivosti. Ostalo je ipak

zagonetno to kako da teorija koja je tako uporno -odbijala  definirati.

pucku  religiju ‘unutrasnjim: sadrzajem ‘i ‘zagovarala njezino :izvanjsko
tumadenje — mehanizmom klasnih:sukoba —: spala :na unutradnji-sadr-
zaj, iako sada gledano u optici politicke kritike. Vjerojatno da su:u igru
bili-upleteni “razli¢iti praktiéni' razlozi, ali:je time teorijski ishod . pole-
mike "o puckoj religiji stavljen u-ovisnost o nesigurnim mjerilima poli-
ticke ‘procjene, Tako smo na ‘kraju umjesto ‘znanosti dobili obian popis
Sansi pojedinih sudionika u-borbi-za vlast i prevlast. Nije -onda. ¢udo
§to danas mnoge knjige iz podruéja. sociologije pucke religije  viSe slice
na ‘prirudnike za vodenje klasnog rata nego na ozbiljno §tivo o zadnjim
pitanjima &ovjekove egzistencije.

Kad se dakle malo dublje zade u Zivo tkivo puéke religioznosti — ocis-
éeno prije toga od naslaga druitvene i politicke prolaznosti -— onda se
nuZno naide na sveto. Ono je sigurno najtrajniji izvor masovnih pokreta
i narodnih nemira. Puéka religija je, u trenucima iskrenosti i istine,
poseban put traZenja onostranoga, doZivljaj boZanskoga, %ed za spase-
' njem, zanos za smislom, predokus vjegnosti. U toj religiji narod nalazi
duhovnu sigurnost i pouzdanJe koje mu nikakva zemaljska obedanja i
drugtvena ispunjenja ne mogu pruZiti. Stoga se njoj neprestano vraéa,
posebno u prilikama velikih povijesnih te$koéa i svjetovne pustosi.

Cini se da e ¢injenice postaju pomalo svi svijesni. Zato ustrajati danas
na iskljud¢ivo..drustvenom -odredenju ili politi¢koj ocjeni pudke. religije
znadi “biti neosjetljiv na mnoge. druge -oditosti. Uostalom, . spoznaja .o
potrebi vede -otvorenosti .spram religijskih - utjecaja javlja se.i u onih
koji su prije toga prednjadili u obrani samo socioloske uzro¢nosti ili
polititke pogodnosti narodne vjere, Nije  sluéajno §to se upravo u dru-
stvenim znanostima sve viSe piSe o temeljnoj podvojenosti pudke reli-
gije.36 Cak: L. Boff, prvak teologije -oslobodenja, nije uspio bez ostatka
prihvatiti ‘politi¢ku . frazu svjetovnog radikalizma., Religiozni povodi ga
naime neprekidno salijeéu. Zato moze -utvrditi da bi »u odnosu na pudéki
katolicizam sluzbena Crkva trebala biti tolerantnija.i manje se s njim
ukritavati jer smo povijesno mnogo grijedili na tom podrucju. Vrijeme
je da se pustimo evangelizirati od onih koji sigurno Zive s veéom dubi-
nom misterij smrti i uskrsnuéa Gospodina, pa dakle posjeduju i neko
vede dostojanstvo i vjerodostojnost svojeg. katolicizma. Tako éemo bolje
[ ]

3{’ Arnaldo. Nesti, Le fontane e il borgo, Il fattore religione nella societd ita-
liana contemporanea, Roma, 1982, str. 61—272.
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uVJemtl svijet'u oslobodltel_]sku Istinu, a ujedno biti na tragu najauten-
ti¢nije ‘katolitke tradicije«3 Valja" prlznatl ‘da se ovaj tekst L. Boffa
dmmIJe Vlse kao rehg1ozna medxtacx;]a nego pohtlcka provokacua

. Sazetak dosadasnjlh razmlsljanJa daje namovlast da zaliucuno kako
| zapravo treba obrnuti tvrdnje sociologa i politiziranih teologa u pogledu
| pucke religije: ne ide kroz tu religiju pobuna obespravljena puka nego

fj kroz pobunu obespravljena puka ‘ide. trazenje religije. Drugim rijedima,

P cov_]ek najprije -1 _uvijek Zeli sveto, _ba_tek onda_ SVJetovno premda - u
/" povijesti “¢esto mora polaziti suprotnim smjerom. Zato su drudtveni i
politiki sadrzaji samo izgled, a sakralni poticaji unutrasnjl razlog pojavi

i Sirenju pucke religioznosti.

Nema: zapreke da se u stanovitim okolnostima puéka -religija shvati-kao
posljedica mijeSanja ‘kricanstva i starih  poganskih vierovanja®®. ili. kao
nespretno klizanje ‘u-prostor magije.?® Dapade; bit ée ponekad potrebno
tu - religiju izjednaciti s - anticipacijom:: buduénosti, - utopijama, - koje u
selja¢kim ustancima i misti¢noj demokraciji plebejskog kri¢anstva nalaze
svoj ‘daleki odjek.A Ipak, sve je to neva?no i sporedno u Zivotu. vjernié-
%\ kog naroda. ‘Glavno: je:otkrivanje svetoga, nostalgija za izvornim, traZe=
nje ‘spasenja, vapaj za ¢udesnim —- u.svijetu: surove svakidasnjice, Koliko
god, medutim, ‘nastojali, tu ¢ovjekovu patni¢ku sudbinu neéemo nikad
preskoditi. Stoga su nam kao kruh i sol potrebni pudka religija i.njezina
njezna obecanja o novom vremenu besmrinosti.
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PORTENTS AND SIGNS OF THE SACRED IN FOLK RELIGION
Summary

After the w»pastoral« era there followed an explosion of folk -religiosity
in all areas. It seems that 'some basic human need for the sacred inspires
and gives impulse, in most cases,”to this~contemporary revival and pro-
pagation of ‘folk religion. It is for this reason that, in spite of all-socio-
logical theories ‘and political expectations, folk religion remains a unique
~ and unreducible sacral act. Folk religion is characterised by the follo-
. wing traits: communality, emotional ‘accent, vividness; subjectivity, auto-
. chthonism, intuition ‘and ‘irrationality. Specially ‘worth mentioning is the
‘ phenomenon of ‘the miraculous which is constantly present in :folk
trehglon Within that éontext the miraculous is a 01pher of a higher and

incomprehensible reality.
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