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RASPRAVE 1 CLANCI

KRITIKA DRUSTVENOG TUMACENJA PUCKE
RELIGIJE

Jakov Jukié

Moderni zagovornici sekularizacije zloslutno predvidaju povijesni nesta-
nak svetoga:. Medutim, mne samo da se to nije ispunilo, nego ‘je u nafe
vrijeme neofekivano porastao .interes za 'sve manifestacije tradicionalne
narodne religioznosti i sakralnog folklora, Pokazali smo da je u tome
sklopu puckoj religiji: moguée pristupiti na tri nac¢ina: za antropologe
ona je samo ‘tipi¢an izraz fenomena akulturacije; za sociologe :samo tipi-
&an: odraz klasnih sukoba; konaéno, za politologe samo tlpléna ideologija
drudtveno-polititkih pokreta.

U sva tri spomenuta sluéaja dakle. pudka religija je uvijek jednako
midljena kao:iskljuéivo drusStvena kategorija -ili- je “barem  stavljena u
funkciju-drustvenih razloga.:Jasno. je da znanost o religijama mne moZe
podrzati. to: skudeno . stajaliSte kad ‘joj je upravo cilj sabrati $to vise
teorijskih iskustava .o -svetome. Zato ¢ée:prije svakog : pokusSaja da se
0. pudkoj:- religiji prozbori s cjelovitijih vidika biti nuZno -otkloniti to
trostruko drustveno tumaéen_]e njezina danadnjeg opstanka i. novog
51ren3a

Puéka religija u prostoru akulfuracije i kolonijalizma

Antropolozi su prvi upozorili na pojavu pucke religije, koja se u obliku
mesijanskih kultova Siroko rasprostranila medu kolonijalne i prekomor-
ske narode. U sudaru sa zapadnjaCtkom kulturom i njezinim moénim
ustanovama, jednostavna ‘domorodacka drustva doZivjela su posljednjih
stoljeéa potpuni raspad. Tradicionalni je poredak naglo u$ao u proces
unutrasnje preobrazbe, u kojemu su brzo nestajali starinski obicaji i
animisti¢ka vjerovanja, politicke autonomije i gospodarska  autarhija.
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Umjesto ustrojstva po rodov1ma>1 srodstvu, kapitalisti¢ko drustvo je
donijelo podjelu po klasama. Nekada3nji- gospodari i sluge postall su
jednako podredeni novoj klasi bijelih upravljaéa. :

U tom kontekstu mesijanski pokreti. predstavljaju zapravoe jedino sred-
stvo otpora starosjedilaca. Stoga je pudéka religija podela .cvasti upravo
u onim podruéjima gdje je, pod utjecajem kolonijalizma, drustveni prelaz
od plemenskog na klasno uredenje bio najdrasti¢nije izraZen! U &isto
klasnom sustavu medutim mesijanizmi i milenarizmi neée. vi§e biti po-
trebni jer je moguénost za politicki prosvjed sada ostvarena. To znadi
da ée svaka vecéa ukljucenost u zapadnjafki naéin Zivota dopustiti sta-
rosjediocima da izraze svoje opravdane dru$tvene zahtjeve u svjetovnim
oblicima, a ne u religijskim maskama. Zasad takva situacija postoji
samo u najveéim gradovima, gdje se domorodci u borbi protiv koloni-

jalizma koriste nereligioznim metodama politicke borbe — sindikatima
i Strajkovima ~ dok polako zanemaruju reakcije mesijanskog tipa.2. U

drugim pak predjelima, posebno u seljatkim okruzima, putka religija
ostaje i dalje jedini naédin oplranJa drustvemm nepravdama i vladavini
bijelaca.

S antropologijskih vidika dakle razvoj pucklh religija, u tipi¢nom liku
novih milenarizama i mesijanizama, tumadi se iskljuéivo dru$tvenim zbi-
vanjem kolonizacije. Posljedica je toga da pucka religija postoji jo§ samo
u svojim gospodarskim, drustvenim i .politickim sadrZajima., U novije
doba medutim narastao je broj prigovora na radun takva jednostrana
obrazloZenja. - Mnogi - antropolozi ne prihvaéaju viSe .drustveni determi=
nizam. Zato ‘se danas podinje isticati religiozna ‘dimenzija ‘mesijanisti¢kih
pokreta, ‘a ne samo opéa sociolo§ka situacija njihova nastanka. Dapacde,
uslucajevima kad se pojava pucke religije tumaéi prvenstveno drustve-
nim uzrocima, ne pripisuje joj se olako revolucionarno obiljeZje: Novi
vjerski pokreti naime mogu biti prevratni¢ki samo -iznimno i u ‘uvje-
tima jakog -progona domorodackog pudanstva, iz éega SllJedl da. nisu
redoviti iskaz drustvenih kretanja.

Kritika drustvenog obrazloZenja pucke religije iznijela je na vidjelo
mnoge preSuéene “¢injenice. Tako -su  kulturolozi upozorili ‘na okolnost
. da brojni religijski pokreti traju i nakon uspostavljanja ‘politicke nezavi-
snosti- kolonijalnih naroda 1i-preoblikuju se ‘u:erkve, kasnije ‘u sekte-i
kultove ~- sve prema dobro poznatom postupku. Jednom osamostaljeni
od drustvenih utjecaja, novi pokreti se nastavljaju razvijati prema vla-
stitim religijskim zakonitostima. :

Do nedavno su u antropologiji obi¢no isticana samo ona kretanja koja
idu od religije prema politici. Ipak ne manjkaju sludajevi kretanja u
posve suprotnom pravcu. U tom smislu je, primjerice, K. Burridge poka-
zao da u Maura na Novoj Zelandiji postoji uoéljiv prijelaz od polititkog

o .

{ Maria Isaura de Queiroz, Réforme et révolution dans les sociétés traditi-
onnelles, Histoires et ethnologze des mouvements messianiques. Paris, 1968, str.
190—201.

2 Peter Worsley, The Trumpet Shall Sound, A Study of Cargo cults in Me-~
lanesia, London, 1957, str. 44—48. i
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djelovanja na jedno istinsko religiozno mesijanstvo.? Stovige, u:tradicio-
nalnim i kolonijalnim - drustvima vrlo: ¢esti su sludajevi povratka ‘iz
podrudja politike ‘aktivnosti u posvemadnju religioznu: zauizetost, odno-
sno..okretanja -od - pragmati¢ke akcije na obrednu djelatnost. Zato ‘buéni
revolucionarni. pokreti nerijetko‘zavrS8avaju kao ‘obitne. sinkreti¢ke sljed-
be misti¢kog usmjerenja. Religijske zajednice ne postaju samo politidki
pokreti, nego i politi¢ki pokreti znaju:lako preéi:u. religijske zajednice.
Sve ‘govori u prilog tvrdnji-da se :pojava pudke religije ne moze jedno-
stavno reducirati na stanje gospodarske i politi¢ke frustracije: ‘koloni-
jalnih naroda. Takvo stanje frustracije bit ée samo jedan skroman sasto-
jak u cjelovitom obrazloZenju, ali ne i jedini razlog masovnom prlsta-
JanJu uz milenaristi¢ke i mesuamstlcke religijske pokrete. i

Zastupnlcl soc1olo§kog tumadenja  pucke religije ‘bili su ipak stavlJenl
u“najveéu nepriliku - otkriéem ‘drevnih ‘ mesijanizama ‘u " juznoamerigkih
plemena Tupi-Guarani% Ta plemena od davnine: tra%e Raj, daleku zem-
lju»velikih predaka«, pa njihov mesuamzam otito ‘prethodi ‘evropskom
kolonijalizmu. Spomenuti brazilski narodi prakti¢ki su prokrstarili veé
¢itav kontinent u-svoj mjegovoj Sirini. Ima ‘vise od &etiri stoljeéa‘da oni
u ' kolektivnom ‘sakralnom  uzbudenju ‘putuju i zanosno - traZe obeéanu
»Zemlju bez zla«, Sto se moZe smatrati jedinstvenim religioznim ‘doga=
dajem, Neki je nastavljaju traziti jo§ i danas.. To je seljenje usko pove-
zano sa strahom od nadolazeée katastrofe i porukom o opéem . razaranju
svemira. Sigurno.da .vaZnost. »Zemlje besmrtnosti i vje¢ne srete« raste
u razdoblju krize. Stoga ba$ u. nepovoljnim . prilikama . Tupi-Guarani
upriliéuju: neprekidne noéne .i dnevne religiozne plesove, gorljivo. mole
i sazivaju svoje bogove, kako bi ubrzali dolazak svrSetka svijeta i polu-
¢ili objavu to¢nog puta u »Zemlju bez zla«. Ali svatko ima neotklonjivu
potrebu otkrivati ‘put u Raj, a ne samo -onaj koji Zivi u telkim drudtve-
nim “prilikama. -Zato i ‘'u mirnijim vremenima — kad je ulaz ‘u rajski
zavitaj manje nuzdan — ostaje to otkriée »puta« sredi¥nja tema ‘njihove
religioznosti, Jer, traZenje puta u »Zemlju bez zla« najprije ispunjava
duboku i prirodenu potrebu:za Nadsvijetom, a tek onda pomaze u dru-
$tvenim teS§koéama.

To upuéuje na zakljuak da je. u . plemenima  Tupi-Guarani .vjerski
mesijanizam bio izvoran, a mne. prouzroden -od kulturolo§kog Soka:
upada bijelih osvajada i raspada rodbinskih zajednica. Mit o »Zemlji
bez zla« .i praksa mnjezina traZenja. postojali su:.medu tim plemenima
mnogo prije dolaska portugalskih konkvistadora i prvih kr$éanskih. mi-
sionara. Dodir s porobljivadima i proces rastrojstva plemenskog Zivota
mogli su doduSe zaostriti pitanje potrebe traZenja »Zemlje bez zla«,
ali je jamatno nisu mogli stvoriti, s obzirom da je ona veé prije toga
postojala u njihovioj religioznoj imaginaciji ili ritualnoj zbiljnosti. Naravno,
vaZnost gospodarskih, drudtvenih i politi¢kih uvjeta u nastajanju i. 8i-
renju mesijanskih pokreta nitko razuman neée zanijekati. Posvjedodeno
je tako da u vremenima nespokojstva i bespravlja, mnogi porobljeni
. .

3 Kenelm O. L. Burridge, New Heaven, New Earth, A Study of Millenarian

Activities, Oxford, 1969, str. 15—22.
4 Mircea Eliade, La Nostalgze des ongznes Méthodologie et histoire des reli-

gions, Paris, 1971, str. 188-—205.



narodi ‘upravo .sa svojim :mesijanizmom  navje$éuju-blizinu- svrietka
svijeta i nadolazak »zlatnog: doba« S tim. obeéanjima-oni se brane
protiv beznada koje je:izazvano od:krajnjeg siromastva, pomanjkanja
slobode; “kraha tradicionalnih  vrednota.: Primjer ‘Tupi~-Guarana medutim
bjelodano pokazuje da cijele zajednice mogu biti navedene da traze Raj
—i'da to: gine stoljeéima. — bez ikakva poticaja. drustvenih kriza i
sukoba kultura. Ako dakle mesijanisti¢ki pokreti  Zive. prije evropskog
kolonijalizma, onda ni akulturacua ne moze b1t1 1skl]u61V1 uzrok ‘njihova
nastanka. ; :
Jo§ “vide, “ti mesijanizrni nastavljaju obilno nicati i nakon d0vr§etka
postupka akulturacije i evropske kolonijalizacije. Tako ‘je H. Petri® oko
1960. godine zabilje%io u  Australiji ‘brojne ‘sludajeve pretvorbe starih
arhaiCkih -religija u nove: milenaristi¢ke pokrete,  koji: su svi:.redom
nastali. poslije politi¢kog oslobodenja i . davanja domorodcima istih prava
8to- su ih bijeli do8ljaci veé stekli. To nas.jos jednom uvjerava. da su
mesijanisti€ki - pokreti mnogo &vriée povezani sa stanovitom: mistiénom
nostalgijom -nego s gospodarskim- i politi¢kim :neprilikama.Ili, -ako se
ba§ hoce, . to dokazuje . do koje je mjere jedan starosjedilacki . pokret
5. politi¢kim predznakom nuZno- proZet religioznim simbolizmom . i. mi-
sti¢nim-vrednotama,0 ~

Uostalom, moderna je etnologija, u svojim najboljim smtetléknn dje-
lima, pokazala da izmedu procesa ‘akulturacije i razvoja ‘milenarizama
nema nikakve sinhronije.” Mnogobrojni  primjeri, koji su ba§ u tu svrhu
izneseni, nesumnjivo ‘divergiraju.” Zato neka upadljivija ‘usporednost u
Sirenju zapadnjatke kolonizacije i u mnaglom razrastu pudkih religija
nije mogla biti ‘pozitivno uglavljena. A to je ipak najvaZnije.

Na :kraju. treba spomenuti da je pojava krSéanske. religije ‘u koloni-
jalnim oblastima imala veéi odjek i izrazitije je utjecala-na.stvaranje
domorodaékih mesijanskih - pokreta nego $to se. to obi¢no pretpostav-
lja.  Antropolozi su. poéeli uvidati da snaga ideja i duhovnih izbora
moZe biti. -presudnija 'za Zivot  religije nego :stanje politi¢ke i . gospo-
darske potéinjenosti. Postojanje spasenjskih religija unutar tradicio-
nalnih druftava® otkrilo je veliki upliv kriéanskih duhovnih motiva,
Zato ‘milenarizmi “imaju ‘danas tendenciju da postanu tipi¢ne ‘religije
spasenja, premda ne vie u polititkom smislu dru$tvena oslobodenja,
nego u znazéenju kr§canske osobne obnove. Razna-istraZivanja su to
jasno potvrdila,® osporivsi iskljudivost sociologijskog premisljanja pudke.
religije. Politika je u sakralnom ruhu dakle povuesno ishlapila, ali je
religija i dalJe neiskorjenjivo ostala.

.

5 Gisela Petri Odermann-Helmut Petri, Nativismus und Millendrismus im ge-
genwdrtigen Australien, u Festschrift fu'r Ad. 'E. Jensen, Munich, 1964, str.
461--466.

6 Mijrcea Eliade, Religions australiennes, Paris, 1972, str, 177—182.

7 Bengt G, M. Sundkler, Bantu Prophets. in South  Africa, London, 1961, str.
323—374; Waldemar Stohr-Piet Zoetmulder, Les religions d’Indonésie, Paris,
1968, str. 235—241; Hans Nevermann-Ernst Worms-Helmut Petri, Les religions
du Pacifique et d’Australie, Paris, 1972, str. 135—143.

8 Luc de Heusch, Pourqui U'épouser?, Paris, 1971, str. 208—250.

? Kenelm O. L. Burrldge Mambu, A Melaneszan lelemum New York, 1960,

str. 13.
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Pudka religija u prostoru klasnih sukoba

Antropologija se .medutim  nije bavila samo prekomorskim mesijani-
sti¢kim zajednicama nego takoder pojavom pucke religije u seoskim
i gradskim sredinama. razvijenih industrijskih dru$tava. U toj oblasti
kulturolokog - istraZivanja -prevladao je ‘u naSe dane marksisti¢ki i
gramscijevski . dualisti€ki model, - koji, najkrade refeno, crkvenu. religiju
vezuje uz povlastenu klasu, a puéku religiju uz podredenu klasu. Prema
tom - tumadenju pudka religioznost bi imala obilje%ja posve suprotna
sluzbenoj crkvenoj religiji.. Buduéi da: se priprost narod osjeéa u svemu
prikracéen i iskljuéen iz postojeéih 'drudtvenih  struktura — bilo. svje-
tovnih ili .crkvenih. — odupire. se. on tom ‘naopakom .svijetu na vise
nadéina., Odrzava u zwotu recimo, vrlo stare obrede poganskog pod-
rijetla i magijskih sadrzaJa jer smatra da upravo s njima najvise izaziva
negodovanje ‘i ‘stvaraodbojnost ‘u crkvenim: -krugovima. A::u stvari
time puk svoja bitna klasna protuslovlja samo odslikava u religijskim
razlikama. Obraduni su praznovjerja i pravovjerja sukobi podredenih i
povlastenih. ‘Puéki oblici ' sakralne svijesti postaju u. pretkapitalisti¢kim
drudtvima : zapravo jedini- :putovi:za . samoidentifikaciju i prigoda: za
izrazavanje ‘otpora  spram vladajuée ideologije. Narod ima  svoju: po-
sebnidku viziju ‘svijeta — oprednu misljenju hegemonistid¢kih klasa :—
koja se: povijesno sabire i :prikladno ‘izlaZze u -folkloru. :

Pu¢ka religija = se, znadi, iskazuje u folkloru i kroz folklor koji ‘je
shvacéen kao jedno posve odredeno poimanje svijeta i Zivota, Iako nije
znanstveno razradena, folklorna religija ipak funkcionira kao opéi okvir
vrednovanja. i povezivanja podloZnih klasa. O tom smo opSirnije pisali
u odjelku o A. Gramsciju. Sad ponovimo da pucka religija preuzima
ulogu_ideologije potladenih klasa samo.u okolnostima kad vjerska  pi-
tanja nisu jo§ razotkrivena . kao iskljudivo svjetovna pltanJa RjeSenje
temeljnog sukoba - izmedu bogatih (i siromadnih nije dakle traZeno ‘u
klasnoj borbi i promjeni drustvenih struktura nego u posredovanju
nekog treéeg termina — u naSem slufaju sakralnog biéa — kojemu je
povjerena ovlast da ublazi druStvene neizvjesnosti i poslovne rizike go-
spodarskog Zivota. Kako je medutim za svaki materijalisti¢ki svjetonazor
taj mehanizam: treéeg termina.u - svojoj konaé&nici ipak iluzoran, mark-
sistitka teorija nije sklona pudkoj religiji pridavati veée znadenje, Zato
je - prihvaca samo..zbog razloga politicke. strategije. Doduse, putka re-
ligija izraZava -stvarnu pobunu i stvarnu nadu podredenih klasa —. §to
je njezina -drustvena istina — ali ih zbiljski, kaZu, nikad ne ostvaruje,
niti -ih - prema marksizmu moZe uopce ostvariti. To je ostavlijeno u
obvezu klasnoj borbi, svjetskoj revoluciji i svjetovnom napretku. .

Nema sumnje da ovaj marksisti¢ki ili dualisticki model tumadenja sa-
kralnog folklora — koji za podlogu ima dvije klase i za masku dvije
religije — moZe biti podvrgnut ‘viSestrukoj upitnosti. Primjedbe se
odnose najprije nma unutra$nje nedostatke modela, a onda na njegove
izvanjske neuskladenosti. A izmedu njih isprefuje se problem totnog
odredenja pudke religije.

Prva primjedba koja :se moZe uputiti gramscijevskom dualisti¢kom mo-
delu dolazi jamadéno od njegova posebnog ustrojstva. U opisanom modelu
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naime pudka religija je redovito predodena: kao :oblik drustvenog pro-~
svjeda, ali nije istodobno oznatena kao sredstvo rjeSenja toga prosvjeda.
Drugim rije¢ima, pucka religija je ve¢ unaprijed teorijski uspostavljena
u ' viSeznaénom i “dvosmislenom sadrZaju. Stoga  marksisti¢ko tumadenje
pucke religije zapravo koleba izmedu dvaju posve opreénih opredjelje-
nja. S jedne strane, pucka religija bi morala biti iskljuéiv put otpora
podredenih “slojeva u uvjetima zemljoradniéke proizvodnje i prigoda’ za
njihovo osvjeic¢enje u odnosu na vladajuéu klasu; s druge, pucka religija
bi morala i dalje ostati — u duhu klasié¢nog rmar’ksi‘zma —otudujuéim
mehanizmom koji odvracéa ‘izrabljivani mnarod ‘od stvarne ‘klasne ‘borbe,
doti¢no ‘usporava nadolazak zavrinog ‘sukoba siromasnih i bogatih, Sa-
%eto redeno: folklorna religija je u podjednakoj mijeri JStlnSkO drustvenc
pitanje i laZan drutveni odgovor :

Protuslovlja u klasnom modelu mogudée je takoder dinamicki . opisali.
Umjesto naglaska koji je:bio stavljen na razlitite slojeve, sada vise mje-
gba sostaje -za -unutrad$nju -kritiku modela. - Tako -je prema ' marksizmu
pucka religija u fsti mah izraz nemirenja - potlacenih klasa s vlastitim
stanjem i bezbolna prilagodba drustvenoj nepravdi: rezistencija-i :misti-
fikacija zajedno. Uloga sakralnog folklora u Zivotu obi¢na naroda je dakle
protuslovna. Stoga pulka religija moZe biti isto toliko napredan politicki
pokret, koliko i natraZan -ideclo§ki - otpor - drudtvenim promjenama.  To
jasno pokazuje da je klasni model u sebi duboko protkan opreénostima.
Njih marksizam, dakako, pokuSava sotkloniti i to tako Sto:tvrdi kako
je narod u stanovitim povijesnim razdobljima izraZavao svoje drustveno
nezadovoljstvo kroz pudku religiju, dok je u drugim razdobljima bio od
te iste pucke religije dubovno uspavljivan, tlapnjama zaveden, pasivizi-
ran, obeshrabren i obmanut. Time marksizam u s{vari uvodi u igru
oditl relativizam — jer u njega ista pojava moZe poprimiti razliéita zna-
denja — §to ima za posljedicu da pudka religija prestaje biti jedinstven
sakralni dogadaj i postaje promjenljiva politicka veliina. Spustena na
najni?u razinu znanstvenosti — a to je razina politike — pucka religija
gubi u marksizmu sVo;| identitet, da bi na kraju sasvim i$¢ezla kao reli-
gija i nastavila Zivot jo§ samo u svojoj polititkoj funkeiji.

Unutrasnja kritika dualisti¢kog modela nije dovriena. Mogu joj se na-
dodati “novi ‘primjeri i zamjerke, koje nadilaze terminolo$ke nespora-
zume.  OpSirno ‘smo pokazali da mnogi suvremeni ‘antropolozi  —  pod
utjecajem ‘klasne ideclogije — ‘stalno spominju dvije razli¢ite religije:
pucku i erkvenu. Iz nadeg izlaganja medutim proizlazi-da se radi stvarno
o trima religijama: dvjema puékim religijama -~ kojih je vrijednosno
‘obiljeZje ovisno o njihovoj politickoj funkciji u drustvu — i jednoj sluz-
benoj religiji, koja, kaZu, stoji na strani vladajuée klase, pa u optici
marksizma biva uvijek negativno ocijenjena. S tim otkricem trojstvenog
ustrojstva marksistickog modela postala je najednom prijeporna ne to-
" liko njegova izvorna dvojstvena strukiura — §to po sebi ne znadi jos
mnogo — koliko. se time sam teorijski model poleo raspadati. Na koji
na&in? Pa jednostavno tako $bo je izgubio svoj temelj: klasno izvoriste.
Asimetrija izmedu triju razliditih religija i dviju suprotnih klasa nije
stoga -obi¢éna zbrka u brojevima nego bitno poremecenje marksisti¢kog
tumadenja pucke religije s klasnom uzrofnoséu. Ako ima vide religija
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nego klasa onda ni dualistic¢ki -model ne moZe biti kljud za rjeSenje po-
vijesnog opstojanja sakralnog folklora u prostoru i:vremenu.

Sliéne potekode javljaju se takoder u odnosu izmedu pucke i crkvene
religije. Prema marksisti¢ckoj zamisli pucka religija ‘moze sluZiti crkvenim
institucijama da bolje podrzavaju postojedi poredak. Odatle napori Crkve
da ukroti zalete i ugudi osporavateljska previranja u njoj. Istodobno,
pucka vjera moZe lako postati poseban oblik klasne borbe, otpor vlada-
juéim ‘klasama, s kojima su Crkve Cesto usko povezane. Logi¢ki da ta
ambivalentnost donosi onda sli¢ne posljedice i nedosljednosta koje smo
ve¢ opisali u odnosu 1zmedu pucke rehgue i-drudtva.

Sad konaéno postaje jasno. zasto vedina mamkmstlcklh antropologa . —
koji pucku religiju tumade iskljutivo sukobom: klasa -— izbjegavaju po-
tanje odrediti njezinu narav. Razloge tome trebalo. bi traziti u nemogu-
énosti da se pucka religija uopce definira s klasnih pozicija. Bududi- da
nju. sastavljaju. dijelovi koji su.promjenljivi.— u jednom trenutku na-
predni, a u drugom nafrazni — tefko je odgovoriti na. upit $to -je za-
pravo pudka . religija u sebi. Zbog svoje »podvojenostix,!? nepostojaniosti
i nestalnosti, ona.je neki fluidni sastojak, bez &vrste biti. To je razlog
zagto marksizam i njegovi danasnji -nasljednici nemaju razradenu defi-
niciju pucke religije nego samo opis njezinih povremenih funkcija. Su-
oc¢eni s tim metodi¢kim ‘problemom, noviji antropolozi pokuSavaju . odre-
diti pucku religiju po nosiocu te religije, a ne po objektu vrste religije.
Stoga je pucka religija — najkrace reéeno — takva religija koju obdr-
Zava samo podredena klasa ili, kako piSe L. M. Satriani, »religija pod-
Ioznih klasa jednog odredenog dru$tvac,l

Odredili se pudka religija samo po svojem nosiocu, todnije po subjektu
religioznosti, onda zapravo u sakralni folklor ulazi sve ono Sto se u
»svetom«  obliku buni ili je u oporbi spram drudtvene zbiljnosti. A to
je prakti®ki cijela suvremena religioznost, izuzevii malobrojnu elitu cr-
kvenih velikodostojnika i ugenih teologa. U presudnim vremenima —
kao §to su naSa — kad se ideologka, polititka, birokratska i tehnokratska
moé nezaustavljivo Siri planetom i prijeti da zagusi zadme prostore slo-
bode, tesko je govoriti o podjeli na povla$tene i podredene. Golema je
viedina nasih suputnika ipak samo Gisti proletarijat. Suprotno iSéekivanju,
proleterijat medutim nije ni dovioljno radikalan, ni primjereno organizi-
ran. Takva deproleterizacija je postala svakako razvidnija. od sekulariza-
cije drudtva. Odatle onda zanimanje marksizma za pudku religiju. Kad
je veé svijetovno drudtvo toliko podbacilo u svojoj revolucionarnosti, osta~
je antropolozima da barem pogure svrstati sbo vedi broj sakralnih ideja,
pojava, pokreta i sljedbi u puéku religiju — tom posljednjem pribjeZistu
pobunjena i nezadovoljna naroda.

Pugku religiju najprije tvore nadZivjeli ostaci arhaickog, poganskog i
pretkricanskog shvadanja svetoga. Te ideje su jo§ danas djelatno prisutne,
[

1 Giuseppe De Rosa, Religione delle- classi subalterne?, u Civilta Cattolica

22,1979, str.. 321.
11 Luigi M. Lombardi Satnam, Attuale problematica della religione popolare,

u zborniku Questjone meridionale, religione e classi subalterne, Napoli, 1978,
str. 13.
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iako vrlo preinatene, izmijenjene, prikrivene, Pomijegani u te$ko razlu-
divi sinkretizam, stari ‘oblici- magijske religioznosti nastavljaju mjesti~
mice uporno. trajati i u samom kr§éanstvu. Iz srednjovjekovnog sakral-
nog folklora primili smo u nasljede panoptikum novih sadrzaja pucke
viere, u Sto narolitio spadaju tradicionalni izri¢aji. katolitke narodne. po-
boZnosti. ‘U kasnijim razdobljima — od renesanse pa dalje — pudkoj
religiji je pridodan fantasti¢an herbarij preoblikovanih - sakralnih tema;
od udenja alkemidara i kabalista do osnutka Zkola teozofa, astrologa. i
utopista. Premda sve to danas duboko Zivi u naSoj podsvijesti ili se Taz-
lomilo u mnoge 1deo,log1_)e za marksisti¢ke antropologe bit Ce ipak “da-
leko privlaéniji oni oblici pucke religije koji se protive sluzbenoj crkve-
nioj ‘religiji nego oni koji se samo od nje razlikuju — kajo $to su netom
spomenuti. Protivljenje je naime ofitiji ‘znak nazotnosti klasnih sukoba
od razlikovanja. Stoga zagovornici klasnog modela u pucku religiju sve
vige ‘trpaju razne suvremene kontestatorske pokrete, ‘@ manje povijesne
ostavitine sakralnoga. Obi¢no podinju s etnic¢kim i rasnim vjerskim:zaje-
dnicama u Sjevernoj i Juznoj Americi, te brojnim islamskim skupinama
u Evropi, da bi nastavili ‘s mesijanizmima u kolonijalnim zemljama. Sre-
di$nje mjesto dakako zauzimaju “osporavateljske zajednice podzemne cr-
kve — sa  svojom potpunom politizacijom  vjere — kojima se  odmah
pribrajaju “karizmaticka gibanja, razli¢ite sektie, nowvi religijski pokreti,
isto¢njadke nekr$éanske -skupine, - crkveno “otpadniitvo, dogmatsko raz-
‘laZenje, teologija oslobodenJa i terorizam nadahnut »vjerskim« razlozi-
ma. Cini ‘se dakle daje teorijski pucka rehgua dlomsﬁa, postala danas r'eh~

. gijom pobunjenog naroda uopce. '

To klasno odredenje pucke religije — razradeno. uglavnom prema gram-
scijevskom zamifljaju — prihvaceno je u naSe vrijeme od veéine soci-
jalnih antropologa kOJ'.l se bave folkloristikom i narodnim vjerovanjem.
Unatoé¢ njihovu pozivu na znanstvenost, suprotstavljanje vladajucega i
podloZznoga — &to u religijskom obli¢ju postaje suprostavljanje crkvenoga
i pu¢kioga — odgovara prije stanovitim ideologijskim shemama i udobno-
stima pojednostavljenjai? nego zamrienoj drustvenoj zbilji. Stoga je u
kritici klashog odredenja dopusteno ic¢i korak dalje i reproducirati sve
one definicije koje se razlikuju od marksisticke definicije pucke religije.
Tako ée onda svaki novi pokuSaj todnijeg lopusa pudke religije biti istio-
dobno i kritika klasnog odredenja, jer se s njime ni u ¢emu ne poklapa.

Premda od tih kritika nema vecée koristi, poZeljno je barem po. neku
spomenuti, NaJSJI‘e ide G. De Rosa koji nastoji izdvojiti stanovita vaznija
OlbIIJeZ_]a pucke religioznosti i smatra da ih je na$ao u onome &to poblize
oznatuje kao: tjelesnost, sveanost, obrednost, dovjednost i traZenje vre-
menitih milosti.’® Drugi ¢e opet uvesti novi dualizam, ali bez klasnih
sadrZaja; u njih se razlikovanje izmedu crkvene i pucke religije ogleda
stvarno u razlikovanju izmedu propisane i Zivijene vjere,¥ odnosno u

®

12 fmile Poulat, Pour une notion extensive de »religion populaire«, u cherche
di storia soczale e religiosa, 11, 1977, str. 45—52.

13 Giuseppe De Rosa, Che cos’é la »religione popolare«" u Civilta Cattolica,
8, 1979, str. 129—130.

14 Bernard Plongeron, La +religion populaire, nouveau mythe de notre temps,
u Etudes, 4, 1978, str. 535-—548.
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sudeljavanju.narodnoga i umnoga dli udenoga u vjeri.!® Sliénih definicija
pucke religije ima izuzetno mnogo i suvisno ih je nabrajati, U znanstve-
nom- pogledu situacija je medutim toliko sloZena i nepregledna da je
doista te$ko odgovoriti na pitanje: $to je to pucka religija? Odito. da
prilike nisu jo$ dozrele za uspostavljanje prlkladnog pojma pucke reli-
gije koji bi bio opéenito pmhvatljlv u teoriji i dovoljno potvrden u dru-
§tvenoj zbilji. No to ne moZe biti dovoljan razlog da se pudka religija
definira neélm Sto je poltpuno 1zva/n plodrwt":]a svetoga.

Konatno, tred prigovor upuéen klasnom: modelu . pucke religije — poslije
onoga unutra$nje nestabilnosti 1 teS§kod¢a ‘u- odredenju: — upravljen je
na izvanjski prostor dru§tva: gdje se taj model povijesno ostvaruje. Pret-
hodno treba upozoriti na marksisticku: tvrdnju da :je ‘klasno dvojstvo
isklju¢ivi uzrok razvoja i podloga svekolikog dogadanja u modernom
svijetu. Ako je klasna dvojnost univerzalna povijesna pojava, nije to u
isboj mjeri puéka religija. Da bi puéka religija to zaista postala potrebno
je da pubom polititkog iskazivanja nezadovoljstva budu ili jo§ neprokr-
geni ili veé zatvoreni. Ima medutim mnogo sludajevs kad 'su oba spome-
nuta uvjeta ispunjena, a da pudka religija ipak ne dolazi do izraZaja.
Prostor klasnoga je nerazmjerno veéi od prostora sakralnog folklora. Nije
onda do kraja jasno zagfo se masovno nezadovoljstvo .u drudtvu samo u
odredenim sluéajevima. iskazuje kroz Sifrirani jezik pucke religije, a ne
uvijek kad to prilike. dopustaju. Zato mnogi antropolozi -— iako. jako
bliski gramscijevskom stajali$tu -—— odbijaju da. u . puékoj religiji vide
iskljudivo klasne sadrZaje jer-u svakom trenutku i bez veéih tefkoca
mogu zamisliti- postojanje narodne religije koja bi bila podrZana od dru-
gih,- neklasnih, pobuda. To je-onda razlog Sto pucka religija i od ove
trajno razli¢ita sluzbena crkvena religija ne postoje istodobno niti u svim
kulturama, a niti u svakom trenutku razvioja svake od njih. Klasni model
je dakle mogué, ali nije nuzdan,

8 tim novim glediStem, koje se pokazuje kao svojevrsna kritika, u mno
gome je ublaZen i revidiran jednostrani marksisti¢ki odnos. spram pu-
&ke religije. Umjesto isticane klasne opéenitosti, sada je izboreno pravo
na razliditost. Stoga noviji istrazivaéi narodnog vjerovanja'® smatraju
da se o klasnim sastavnicama puéke religije moZe govoriti tek u iznim-
nim sludajevima.Povijesno su one bile ostvarene samo u religijama sta-
rogrékog polisa, rimskim antitkim drfavama i #idovsko-kriéanskom mo-
noteizmu. To je razumljivo jer se u njima najviSe razotkriva protuslov-
lje izmedu sluZzbene i pucke sakralnosti. U svim ostalim religijama me-
dutim izostala je-ideoloSki hvaljena pogodnost: klasnog tumadenja. Tako
mnoge tradicionalne religije -etnolo$kih i domorodatkih kultura uopée
ne znaju za klasnu diobu na narodno.i crkveno bice, $to zna&i da u njih
puéka religija pokriva sav prostor svetoga. U mnogim visokim kultu-
rama takoder nije mogao biti povijesno zamijeéen slidan prijelom izme-
du populistickog i eklezijalnog momenta u njihovim religijama: ni u
afro-azijskim civilizacijama s prevla$éu muslimanstva, ni u podruéjima -
[ ]

15 Jean-Marie Tillard, Foi populaire, foi savante, Paris, 1976, str. 176.

8 Vittorio Lanternari, Religione popolare, Prospettive storico-antropologica, u
Civilta delle Macchine, 4—6, 1979, str. 131—140.
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s nadmoénodéu hinduizma, budhizma, tacizma' i konfucionizma. U :stvari
islam, veé po svojoj izvornoj . tradiciji;- uspjeva . évrsto:integrirati, - tamo
gdje se: uvodi; sve:oblike purv-obubne etnicke,: plemenske i nat1v1s1:1oke re-
hgloznosta : :

Ako po_]ednosmawmo pr‘o:blerm, onda nspada da je zapravo samo krscan—
stvo obiljefeno znakom, da ne kaZemo grijehom, klasnog rascjepa. Sve
su druge religije od toga izuzete. A unutar kriéanstva prvenstvo opet
pripada katolicizmu i njegovu prostornom sredidtu. Odatle usredotode-
nost antropologa na sakralni - folklor koji ‘je pohranjen u  vjerskoj :pro-
Slosti: i oZivljen u:sadaSnjosti Italije. Premda su-povijesni primjerci:fun-
kecioniranja - klasnog:modela: titne . zbilja - suZeni. na najmanju m_]eru, ni=
su ni oni dugo odoljeh upormosltmma suparrm»cke kritike:

Smmmasm predJeh Juzne Ibalnje miogu se s prlavocm smarerafu povlaé«temm
mjestima rodenja i Sirenja pucke rellgqe Dakako, viSe u prijaSnjim vre-
menima nego danas. Zato je ta religija . postala gotovio sinonim za pué—
ku saknalnost uopée.l” Drugo je, medutim, pitanje da li se vjera pripro-
gta naroda ba$ uvijek osamostaljuje u klasnom ustroju ili nekako dru-
gakije. . ;

Kriticari klasmog modela su u ocjeni te dvomostl vrlo odredeni, cak ne-
rijetko idu u krajnost, pa nijedu tragove bilo kakvih podjela na dru-
$tvenom tijelu kriéamstva, Za mjih je definicija pucke religije kao sa-
kralnog izraza oporbe podredenih klasa u biti dvosmislena i nepouzda-
na. Jo§ teZe prihvadaju misao da je u dugom nasljedu rbahJ.a:nsko;g juga
puéka religija uvijek imala samo klasno znadenje. Zar u obavljanju vjer-
skih duZnosti — pitaju se ‘oni — nisu sudjelovali podjednako pripadnici
razliditih klasa i drustvenih skupina, bez obzira $to ponekad njihova
obrédnost “znade biti uklopljena u tkivo magije i praznovjerja? Uosta-
lom, poznato je da pudkim sveCanostima i pro$teniékim hododa§éima
- neizostavno pribivaju svi slojevi naroda: seljaci, napolidari, zakupci, vla-
snici zemljista, baruni, gradani, radnici, oruZnici, nadelnici i sveéenici.1®
Pudka religija dakle ne pripada samo iskori§tavanim klasama nego svim
poboZnim kr$éanskim vjernicima. Nije onda fznenadenje §to upravo u
sakralnom vremenu odrzavanja blagdanskih slavlja i éudotvornih vide-
nja klasne napetosti naglo slabe i i¢ezavaju. Sveto vrijeme je neko bes-
klasno dogadanje. Vjerojatno da su i maSe srednjovjekovne bratovitine
— za sad samo mjestimice liturgijski dstraZene!® — bile daleko viSe
Skole zajedniStva i narodnog pomirenja nego mjesta klasnog okupljanja.

MoZda ¢e netko primijetiti da kritika klasnog modela pudke religije po-
gada ponajvise proglost. To je tek djelomi¢no toc¢no. Lako se moZe poka~
zati da folklorna religija i danas nastavlja trajati u strukturama koje
nisu éisto klasnog podrijetla. Zato suvremena pucka vjera u Italiji osta-
je u granicama priblizno istih vlastitosti. U potvrdu tome vaZno je upo-
° o

17 Domenico Pizzuti-Paolo Giannoni, Fede popolare, Torino, 1979, str. 137.

18 Gabriele De Rosa, Chiesa e religione popolare nel Mezzogiorno, Bari, 1979,

str. 6.
19 Bernardin Skunca, Stovanje Isusove muke na otoku Hvaru, Crkva u svijetu,

Split, 1981, str. 216.
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zoriti: na rezultate -najnovijih sociologijskih ' istraZivanja $to. se . provode
anketiranjem -hodofasnika . svetidtu -bazilike . sv. "Antuna u.. Padovi.®
Rezultati otkrivaju da-u obi¢nih: vjernika:nema oznaka : priotivnosti-u od-
nosu- spram:sluzbene Crkve; svatko se osjeéa slobodan.da vjeruje $to ho-
ée.-Molitve upuéene sv..  Antunu: i-drugim - za§titnicima ne: dobivaju ' ni-
kad znadenje ‘suprostavljanja- udenju Crkve. ‘Stovide, ispitivanja  potvr-
duju daje :sukob. dzmedu' puka, i klera :postac u nafe vrijeme gotovo
bespredmetan - jer se -svedenstvio. ' povuklo. iz -politi¢kog Zivota, otvorilo
vise mogucénosti za iznoSenje kricanske poruke i pokretljivoséu : Zupskih
zajednica smanjilo opreke izmedu powlastenih i bespravnih u Crkvi. Iz
toga slijedi da su ba$ odgovori vedine ispitanika — u nagem sludaju
vjerni¢kog puka — na]bolje opovrghi vaedmost gramcijevskog klasnog
dualizma.

U ptovngesnm ée . perspektivi, koga ide -iznad . talijanskog  sludaja i -vodi
raduna. o drugim kulturolofkim : utjecajima, - odito, . klasno odredivanje
pucke religije biti podvrgnuto: jo§ nepovoljnijem sudu. Dovoljno je pod-
sjetiti na_ primjere Poljske i Irske u kojima se crkveni katolicizam pot-
puno poistovjetio. .s - vierom obifnog naroda; . sluzbena . institucionalna
religija nije 'ovdje nikad bila odjeljena od poboina puka nego se s njim
évrsto stopila i suobliGila.?! Ne§io sli¢no se zbilo s modernim .$iitskim
muslimanstvom u . Iranu gdje je raskol izmedu naroda i sveéenstva.
stamovitom povijesnom  trenutku jasno nadiden.?? Jof veée wodstupanje
od klasnog dualistikog obrasca susreéemo u zemljama Latinske Ameri-
ke: u njima se dak i teologija, a ne samo Crkva, svrstala uz podjarmlje-
ni puk. Rije¢ je, naravno, o teologiji oslobodenja i njezinim ponudama.
Time su nehotice svi klasni procijepi izmedu narodne i sluZzbene reli-
gije. — podloZnost i vlast, siromastvo i bogatstvo, neznanje i udenost
stavljeni - u pitanje. - Dodude, - folklorna religioznost moZe lako . postaiti
alternativna kultura u situacijama krajnje ekonomske i drudtvene krize,
ali se to nikad ne zbiva zbog klasnih razloga nego usprkos njima.

S obzirom na. iznesena svjedoCamstva iz proslosti i1 sadasSnjosti ‘tesko je
u zakljuéku ustrajati u ideoloskoj tvrdnji da je pucka religija iskljuéivo
klasna tvorba. Bit ¢e to, valjda, ipak samo isjetak istine o njoj, i to,
zacijelo, ne uvijek najvaZniji.

Pucka religija u prostoru crkvene hegemonije

Poslije anftropologije na red je dosla sociologija koja je ‘jednako tako
kanila protumaditi pojavu pucke religije druStvenim poticajem i politi- -
¢kim mehanizmom. Zato je ostala u svojim bitnim odrednicama na crti

[
2. Testiranje hododasnika obavili su i obradili psiholozi G. Brunoro, A. Pedon
i G. B. Vicario. Za istrazivanje im je posluzila teorijska razrada dvaju mo-
dela: psihoanalitiéko shvaéanje pucéke religije kao »rodbinske idealizacije« i
marksisti¢cko shvaéanje pucke religije kao »odraza sukoba klasa«, Na znan-
stvenom skupu Sv. Antun izmedu povijesti i §tovanja prvu je tezu branio
psiholog A. Vergote, drugu sociolog R. Cipriani. Taj skup je organizirao Cen-
tar za antunovska istraZivanja u Padovi, a tekstov1 su obJaVIJem u dasopisu
11 Santo, 16, 2—3, 1976. :
21 Paolo Giuriati, Religiosita popolare, u zborniku Religione oggi, Elementi
er Pindagine empirica, Brescia, 1982, str, 151—159.
? Pierre Rondot, Le chiisme en Iran u Etudes, 2, 1979, str. 149—164,
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antropologije, premda sa Zeljom da od nje ide mnogo dalje u premiélja-
njupuéke religije.  Vidi se: to-:dobro na . primjeru: talijanskog: sociologa
G. Guizzardija koji je u. viSe navrata: kritizirao nedostatke antropologije.
Kiad je medutim pokuSac sam zasnovati jedno novo tumadenje pudke re-
ligije, jedva da je uspio drugo uciniti doli- zaostriti -zahtjeve u pogledu
klasnog “pristupa. toj pojavi. Njegova  se: sociologija na kraju pokazala,
unato¢ ogradivanjima, samo kao vrlo radikalizirana antropologija, 1. to
ona dualistitka, klasna, m.arksuﬂtlcka, gramscijevska, Ipak neke: razlike
nije mioguce zatajiti. .

Dok se antropologija bavila vife narodnom, njegovim folklorom i re-
ligijom, dakle samo s jednim .dijelom dijalekti¢ke cjeline, seociologija je
nastojala obuhvatiti i drugi pol, istraujuéi takoder crkveno, ‘sluzbeno,
vladajuée, strukturalno stanje. Pri tome je sociologija posebno upozori-
la na ulogu Crkve koja obavlja konadan odabir svetoga iu stvari odre-
duje doseg i s‘mis‘ao putke religije. Iako ‘je Crkva ‘iskljuéivi vlasnik
religijskog polja, nema ona apsolutnu vlast nad ‘sakralnim : folklorom
sve dok za 1o ne dobije pristanak naroda. Izmedu Crkve i puka ugla-
vljuje se zato sporazum, ali s nejednakim ishodom za razli¢ite drudtvene
slojeve. Buduéi da su pudke klase bile razvladtene od religijskih sred-
stava’ trebalo im “je za maknadu ponuditi prihvatljiv i pogodan sakralni
proizvod. - Zakonitost posjedovanja religijskog podruéja, osim §to je ute-
meljena ma dru$tvenoj moéi Crkve, odrZava se jo§ ‘zahvaljujuéi sposob-
nostima eklezijalnih struktura da pruZe narodu takav tip religioznosti
koji ‘ée odgovarati uvjetima Zivota podredenih grupa. Zbog opée dru-
Stvene i politi¢ke podredenosti miZe su klase, dakle, ‘bile prisiljene -izra-
Zavati svoje interese ‘u religijskim predodzbama koje su im ponudile
vladajude elite i crkvena- birokracija. Upotrebljavajuéi ba$ taj »vladajuéi
religijski ‘proizvod« podredene klase prihvaéaju-istodobno i samu:vlada-
vinu Crkve. Da bi naime dobili ‘religiju shodnu njihovu stanju podloZno-
sti, pu¢ke mase daju za uzvrat privolu da im Crkva preuzme organi-
zaciju religijskog obzorja. Ukratko refeno, Crkva daje narodu religiju
u zamjenu za vlast nad religijom. Ta nejednaka razmjena izmedu sakral-
nog proizvoda i moéi nad njim odreduje zapravo bit populisti¢ke religije,

Netemo nastaviti s opisom sociologije pucke religije, jer smo o njo)
prethodno viSe govorili. Ogranidena uglavnom na G. Guizzardija i nje-
govu &kolu,B ta sociologija danas uziva sklonost mnogih teoretidara reli~
gije. To, medutim, nikako ne znadi da joj se ne moZe nista prigovoriti,
pogotovo stoga Sto je ona sama pokazala nepomirljivu kriti¢nost spram
svake ideologizacije. ;

Najprije bi trebalo upozoriti na neke neprimjerenosti u metodi. Tako je
ta sociologija obeéala da ‘¢e podjednako uvaZavati oba dijalektitka pola

. .
2! Gustavo Guizzardi, The Rural Civilization, Structure of an »Ideology for
Consent«, u Social Compass, 2—3, 1976, str. 197—220; La campagna felice, Il
mito dell’eta dell’oro, u zborniku La politica dell’ ideologia, Padova, 1978, str.
53—178; Per una sociologia politica della religione, u zborniku L’organizzazione
dell’ eterno, Struttura e dinamica del campo religioso, Milano, 1979, str. 9—42;
La religione della crisi, Milano, 1979, str. 153—167; Tra popolare ed egemonia,
Ipotesi per un modello interpretativo, u zborniku Chiesa e religione del popolo,
Analisi di un’ egemonia, Torino, 1981, str, 9—29.
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© —eklezijalni i puéki — ubrzo je svu:paZnju obratila samo  na crkveni,
sluzbeni, hegemonisti¢ki pol;, pa je njezina pogreska posve ista kao i u
antropologije, :samo ‘s drugim predznakom.: Zato je tu sociologiju -mozda
prikladnije nazivati sociologijom.crkvene nego pucke. religije, jer o ovo;
posljednjoj ima. jedva spomena. Jo§ . je ¢udnije da se spomenuta socio-
logija folklora pocela baviti iskljuéivo :.Crkvom i njezinim modéima upra-
vo u trenutku kada je postalo.odito, zbog sekularizacije, da je eklezijalna
vlast u-opadanju. Tesko se onda mogu pomiriti dvije usporedne tvrdnje:
o rastu svjetovnosti u.drustvu-i JaéanJu vladavine crkvenih orgamzacua
nad-pudékom religijom: . i o , ;

Stajaliste somologa postat ¢e svakako mnogo razumlpvue kad se razot-
krije kakav pojam :Crkve u stvari stoji.u pozadml njihova razmlél_]an_]a
0 naroanJ religioznosti. Taj zami$ljaj je opasno ekonomski naglagen.
U njemu Crkva mnogo Vvie sli¢i na kapitalisti¥ko poduzeée nego na
zajednicu. vjerskih . sluZbenika. Pogledajmo :samo . kljuéne. izraze nove
sociologije: ideoloska manipulacija sa svetim;- interesi religijskih msti—
tucija; monopolizacija crkvene ideclogije; razmjena sakralnih predmeta,
konsenzus; proizvodnja spasenjskih dobara; ‘eksproprijacija vierskih sred- -
stava; eklezzjalna hegemonija; klerikalni aparati; kontrola religijskog
polja; tréiste vizijama svijeta. Ne otkriva 1li ta terminologija — vise od
drugoga -— do kojeg stupnjaje gospodarskl koncept. preplavio eklez1o-
logiju i uginio od nje zastraSujuéu tvorbu vjerskog otudenja? A sve se
to zbiva, zanimljivo, u povodu razgovora o puékoj religiji, a ne o Crkvi.
U usporedbi s neklm vrsnim meditacijama ‘i istanéanim dosluzima sa
svijetom 1de]a2" — istog ishodiSta — moZe se ovo sociclogijsko razmi-
8ljanje o Crkvi dojmiti zaista L kao neprimjereno -cjelini.religijske zbilje.
Naravno, time ne Zelimo otkloniti moguénost i. poZeljnost temat1z1ranja
Crkve u njezinoj pol1t1(‘.ko_] i - gospodarskoj- djelatnosti jer mnje sigurno
ima, na Zalost &esto i previSe. Nezgodno je samo.to .&to. je spomenuta
utilitarna razina nadelno sporedna za Crkvu, kao §to je beznalajna, re-
cimo, za umjetnost i svaku duhovnu djelatnost. Zato vjernost sociologij-
skoj metodi — u njezinoj ekonomskoj varijanti — ima smisla samo dotle
dok ona ne potinje izobli¢avati predmet koji istrazuje. Ako se ta granlca
. preskodi, onda ulazimo u zatarani krug: rasprava nas o crkvenom biéu
uvijek nuZno vraca natrag na probleme drudtvenih struktura i na ‘kon-
kretne . politiko-gospodarske procese, a nikad na sam religiozni é&in,

VJerodosto_]nost sredinjeg iskaza sociologije da Crkva u stvari mampu—
lira puékom religijom moZe biti takoder i posredno opovrgnuta. Pri
tome mislimo na brojna istraZivanja koja su pokazala da je ‘ovisnost
narodnog vjerovanja o crkvenoj hegemoniji mnogo ‘manja. nego 8to je
stanovita sociologija spremna prihvatiti. Ovdje bi prije svega trebalo
uzeti u obzir veliki antropologijski pothvat A. Di Nole i rezultate nje-
gova ispitivanja pudke religije u podrudjima Abruzza.®

[ )

% Puro Susnjié, Cretovi i tla. Ogledi o ulogama ideja u Fvotu, Beograd, 1982,
sir. 296.

% Alfonso M. Di Nola, Gli aspetti. magico-religiosi di una cultura subalterna,
Torino, 1976, str. 163—178.
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Tu'su ponajprije dva razli¢ita usmjerenja. Na jednoj ‘strani susreéemo
ponudu unificirajuée eklezijalne religije ‘koju- nared izvanjski prihvaéa,
pa zato, recimo, redovito -pribiva nedjeljnim crkvenim slavljima, dapade
ionima koja su-sasvim demitizirana; na-drugoj pak strani, taj isti narod
ostaje évrsto ukorijenjen u svojoj mitskoj i arhaiénoj tradiciji jer ga ona
povezuje ne s dimenzijom opéenite i bezobli¢ne ovisnosti — kao u-slu-
¢aju vladajuéeg obreda  — nego ‘s meposrednom konkretno$éu mnjegovih
gospodarskih iskustava: problemom unoda, Zetve, bolesti 1judi i Zivotinja.
Izmedu tih° dvaju oprednih ‘usmjerenja prednost pripada’ puc¢kim sakral-
nim sadrZajima, iako sluZbeni krSéanski model vrii stalnu kulturologku
presiju u suprotnom smjeru. Prema misljenju A, Di Nole suvremena
Crkva rado prisvaja puéku religiju, posebno zbog probitaka mjezinih
svetidta, ‘ali je ne: uspijeva bitno promijeniti, Kmstljamzacua je uvijek
prividna jer Crkva daje stanju podredenosti samo liturgijsko obiljeZje,
$to znadi -da, gledano svjetovno, rjeSava klasnu ugroZenost naroda na
alpstralntan i formalisti¢an nadin. Upravo zbog toga vladajuéa eklezijalna
shema biva ili odbadena ili »pre&itana« na sinkreti¢ki rukopis, éemu pri-
donosi i mjesni kler koji takoder pripada podredenom dijelu drustva,
Logiéno je da ée onda cijeli taj postupak promagene crkvene prllagodbe
ostati nepriopéiv 1 neprenosiv nizim klasama. Kult sv. Antuna i sv.
Dominika u Abruzzima, primjerice, nije u svojem sadadnjem 1zrazu to-
liko nametnut ‘od crkvene hegemonije, koliko je preoblikovan prema po-
trebama siromasnog naroda. Drugim rijetima, putka religioznost umije
mnogo lakse ostvariti svoju samosvojnost — lukavstvom drustvenog uma
— mego 8to s njom dospijeva ovladati sluZzbena crkvena hijerarhija.

Rezultati istraZivanja A, Di Nole — svejedno $to su izrazito engelsovski
i gramscijevski protumadeni — pori¢u svako socxologujsko odredeme
pucke religije kao crkvene hegemonije, Sli¢no posredno poricanje ‘moZe
biti izvedeno i iz onih znanstvenih radova koji 'sé jo§ vide pribliZavaju
novoj sociologiji. Rije¢ je o vaznom Nestijevu otkriéu da su podetkom
stoljeda u Italiji postojale mnoge necrkvene putke grupe i religijski
pokreti. U jeku najdjelotvornije klerikalizacije, bila je ondje ustrojena
znadajna plebejska i socijalisti¢ka struja namdnog kr§¢anstva. Lik »Isusa
socijalista« saZimlje, kaZe A. Nesti, sve vjerske i drudtvene ideale ‘pod-
loZnih slojeva drustva. Ta se projekcija medutim obavlja u posve samo-
stalnim religijskim tokovima, nezavisno o crkvenom naputku. Zato' je
ovdje puéki model paZljivo odvojen od vladajuéeg obreda.® Danas se
ista situacija ponavlja u. polozaju industrijskog proletanijata, koji je,
prema A. Nestiju, jedini istinski nosilac puéke religioznosti.?” Pri takvom
stanju stvari &ini se zaista pretjeranom tvrdnja sociologa da je Crkva
zavladala pu¢kom religijom, ugasila u njoj svaku Zivotvornost i pokuéava
je udahuriti »unutar katoli¢kog institucionalnog makrmswtama «B

. .
% Arnaldo Nesti, »Gestt socialista«. Una tradizione popolare italiana, Torino,
1974, str. 78.

27 Arnaldo Nesti, Religion et classe ouvriére, u Soczal Compass, 2—3, 1980,
str. 169—190.

2 Roberto Cipriani, Vescovi, popolo e feste religiose nel Sud, u zborniku Que-
stione meridionale, religione e classi subalterne, Napoli, 1978, sir. 186.
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MoZda je nafa upotreba antropologijske argumentacije protiv stajali$ta
sociologije nekorektna jer zanemaruje cjeloviti dijalekti¢ki pristup pojavi
pudke religije, U drustvenom obrazloZenju naime pucka religija moZe
biti istodobno i oblik pobune i sredstvo hegemonije, ovisno o tome da li
se polazi od naroda ili Crkve. Antropologija viSe istrazuje prvi, a socio-
logija drugi put, dok tek cjelina pruza opdé uvid u probleme pucke
religije. Uza svu poZeljnost trafene cjelovitosti ostaje na kraju ipak
otvoreno pitanje: kako to da pudka religija mozZe biti u isti mah i izraz
osporavanja klasne situacije i potlcaJ crkvenom manipuliranju u klasnoj
situaciji?

Ta dvojba jamaéno ‘nije izmiSljena zbog : efektnije - kritike; ona stvarno
postoji. Uostalom, do nje su:neizravno do$li sami marksisti. Priznao je
to preSutno A. Di Nola kad je napisao da kretanje suvremene Jpovijesti
daje viSe pravo F. Engelsu, koji je tvrdio-da se religiozna poruka prigo-
dice podudara sa zahtjevima za podovjetenjem svijeta, nego K. Marxu
koji je religiju shvaéao kao otudenjei opijum naroda.?® Zato je F. Engels
nehotice bliZi antropologiji, ‘a K. Marx sociologiji pucke religije.

Na taj nafin veé i najobi¢nija usporedba rezultata istrazivanja antropo-
logije i sociologije — u njihovu zbiljskom sud&eljavanju i ideoloskoj isto-
vjetnosti — potvrduje da druétveno obrazloienJe pudke religije ne mora
uvijek biti ispravno,

CRITICISM OF A SOCIAL EXPLANATION OF FOLKS’ RELIGION

Summary

The phenomenon of folks’ religion is usually explained by social reasons.
For this purpose anthropology and sociology adduce four principal causes:
acculturation . within . indigenous areas, . class conflicts -in rural areas,
church hegemony inside ideological frameworks and political movements
in the conditions of -social ‘disturbances. However, a more attentive and
rigorous analysis easily renders problematic a number of theses which
purport to find a social explanation of _popular religion. Such an analysis
forms the nucleus of this artlcle

° .
% Alfonso M. Di Nola, Decadenza e »revival« delle religioni nel mondo, u
zborniku Religione oggz Novara, 1977, str. 102.
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