MISTIKA I MISTIKE U KONCEPCIJI
HENRIJA DE LUBACA'

Nikola Eterovié

Svijet u kojemu Zivimo, obiljeZen raznovrsnim susretima i brzim infor-
macijama, prisiljava kr§éamina da se susretne s drugim religijama i da
u dijalogu s pripadnikom bilo koje od svjetskih vjeroigpovijesti otkrije
njihove posebnosti, ali 1 specifiénosti svojega kr$éanskog poziva.

U ovom ¢emo osvrtu izloZiti kako poznati teolog Henri de Lubac doZiv-
ljava taj susret. Kr8¢anski mislilac, prema de Lubacu, moZe odrediti
odnos izmedu svoje viere i drugih religija samo ako istragi i usporeduje
njithove temeljne karakteristike, Mistika je, prisutna u svim religijama,
pogodna za uspostavljanje teoloSkog suda o eventualnoj slitnosti ili bit-
noj razlici iskustva Apsolutnoga u krScéanstvu i u drugim vjeroispovije-
stima.

Susret s nekr§éanskim mistiénim iskustvima namece kric¢aminu ozbiljna
pitanja: Sto je mistika? Postoji li neka specifitnost kr8éanske mistike?
Ako postoji kako se ofituje? Koji je mjezin odnos s obzirom na druga
mistiéna iskustva?

H. de Lubac tvrdi: »Ako se odredeni stupanj savrSenstva postignut u
duhovnom Zivotu, efektivno jedinstvo s BoZanstvom, smatra mistikom,
za krécanina se ovo jedinstvio mora ostvariti s Tro-osobnim Bogom krs-
¢anske Objave, u Isusu Kristu i po njegovoj milosti; radi se o udijelje-
nom daru ’pasivne’ komtemplacije.«?

Prema de Lubacu mistika je »stupanj savrSenstva postignut u duhov-
nom Z#Hvotu«; ona je »efektivno jedinstvo s BozZanstvom« Ova se defi-
nicija moe shvatiti u uZem i u Sirem smislu, U kr§éanstvu se jedinstvo
dovjeka s BoZanstvom ostvaruje u jedimstvu s Tro-osobnim Bogom. -Ako
kri¢anin govori o duhovnosti, to se nuZno odnosi na Duha Svetoga.
Mistika: se, shvadena u uZem wsmislu, »moZe ostvariti samo pomoéu
nadnaravne milosti, normalno prisutne u Crkvi, kojoj su normailni uvjeti
vjerski Zivot i sakramenti«3 Ali postoji i mistika shvadena u $irem
. smislu, tj. mistika budizma, hinduizma, itd. Ta bi se mistika, prisutna
u drugim religijama, morala smatrati kao »nagovjeStaj kridanske mi-
stike«;* tj. mjezin bi se naziv, s obzirom na kriéansku mistiku, morao
® . :

+ U ovom izlaganju slijedimo talijansko izdamnje de Lubacova djela Mistica
e mistero cristiano (Operai Omnia, 6), Jaca Book, Milano, 1979.

2 Ibid. Moglo bi se uéiniti zgodnije s ovim citatom zavrSiti negoli zapocleti
kriticko razm&lga'nge o odnosu kriéanske mistike i drugih mistika. Medutim,
prihvatiti ovaj sud znafilo bi ne razwm,]eti) polaznu de Laubacovu tocku. On
nijeée apsolutnu neutralnost Ijudske spoznaje. Coviek koji razmi$lja mora se
odlu¢iti za neku perspekiivu iz koje mode vidjeti stvarnost. LJtuxdska spozna-
ja nije nikada liena nedeg »apmomog«

3 Ibid., 9.

4 Ibid., 8.
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uzeti analogki. Svi su katolitki teolozi, bez dbzira na njihovu pripadnost
raznim tecloSkim Skolama, shvaéali prvotno mistiku u uZem smislu, tj.
smatrali-su je povlasticom kr&¢anstva. Tek bi je potom proSirili na one
koji se malaze izvan vidljive Crkve, a koji su dohvadéeni milo$éu BoZjom
koja Je slobodno dana  ljudima. Irpa[k mistika se obitno uzima u Sirem
smislu.b

Iako se ne moze lako o’dmediti vremenski kada izraz mistika poprima
danadnje znadenje, stvarnost koju oznaduje ovaj naziv duboko je pove-
zana s krS§éanstvom, ‘U spisima Novoga saveza postoji duboki misti¢ni
smisao »koji se moZe nadi u Starom zavjetu samo na razini programa
i obedanja«b Sv, Pavao poznaje »Kristi¢ni misticizam« koji nagovijesta
jedinstvo vjernika u Kristu, De Lubac je svjestan da mistika sv. Pavla
nije samo i iskljudivo eshatologka, nego da predstavlja veé u ovdasnjem
Zivotu amticipaciju ukljudenja u Zivot uskrslog Krista.” To tvrdi i sv.
Ivan kad govori o ponovhom radanju kr§céanina na boZanski Zivot u
vodi i Duhu Svetomu u ovom trenutku (kai nyn). Iako ée ovaj Zivot
biti potpunc- ostvaren u raju, veé¢ je prisutan u Kristu i po Kristu medu
ljudima, -Ovako shvadena mistika prisutna je u kr$canstvu od podetka.

Govor o mistici postaje ponekad dvozmacan, jer se pod ovim imenom
izjednaduju previse razlidita iskustva; stvara se Zbrka, ne razlikujuci
slitne i srodne stvarnosti, Cesto se mijeSaju mistika, moral i religija.
Da bi izbjegao ovu opasnost, de Lubac Zeli precizirati pojedinaéno ove
kategorije odredujuéi njihove medusobne odnose, da bi potom pokusao
dokazati kako se u katolitkoj sintezi stvara sklad izmedu morala i mi-
stike u rehgqu

Mistika 1 religija

De Lubac drZzi da je »trenutno mogude tvrditi kako svaka religija nije
mistiéna, niti svaka mistika religiozna«8 Dvije se stvarnosti izraZeme
ovim terminima, me mogu izjednaditi. Mistika ne obuhvaéa svu religiju.
Bez mauke, kulta, institucija, tj. ogramiéiv&i se ekskluzivno na misti¢ni
elemenat, religija ne bi mogla postojati® Da bi dokazao da svaki oblik
religije nije mistika, de Lubac uzimai kao primjer islam.

Vrlo je prijeporno da li Kuran dopusta barem neki mali prostor mistici.
Islamolozi zastupaju opreéna stanovista. Jedni kategoritno odgovaraju
na ovu mogudnost {na pr. Asin Palacios). Drugi (Luis Massignon, npr.)
vide u Kwuranu klice mistike koje bi se morale razviti u islamu. De
Lubac medutim migli da »kuranska zajednica zatvara i najmamiji po-
kudaj«10 ovoj vrsti iskustva. Za islam misterij Boga ne moZe biti komu-
niciran. Utjelovljenje Boga i novi odnosi koji su se kao posljedica stvo-
rili izmedu é&ovjeka i Bogotovjeka za muslimame su neshvatljivi, bogo-

®

5 1bid., 8.

6 Ibid., 186.

7 Tbid., 17, biljedka 42,

8 Ibid., 51.

9 De Dubac kritizira npr. koncepciju Williama Jamesa koji je smatrao da bi

:;g: klica religije morala traZiti »u stanjima mistitne svijesti«, ibid., 51.
Ibid., 52.
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hulni. ‘Ni eshatolodki Zivot mneée biti Zivot u Bogu, Muhamed se  doista
u svom noénom putovanju pribliFio svetoj gori, ali nije prodro u boZan-
sku ljubav.!! Jedini dopusteni odnos izmedu dovjeka i Boga Jest pod-
loZnost izraZena u samom izrazu islam.

Razlika izmedu religije i mistike postojala je i u stara vremena. Auto-
nomni su gradovi imali svoju religiju koju su morali mijenjati posto bi
bili zauzeti i ukljudeni u velika carstva. Buduéi da je imperijalna reli-
gija bila izvanjska i tuda, medu stanovnicima ovih gradova razvijao se
religiozni individualizam s posebnim kultovima. SluZbene religije .toleri-
rale bi ove kultove samo ako bi se uspjeli uklopiti u veliki sustav
imperijalne religije koji obitno nije bio duboko i osobno doZivljen.

Nije ni svaka mistika religiozna. To osobito vrijedi za mistike kOJI se
temelje na ateizmu,1?

Mistika i moral

Mistika i moral ne smiju biti izjednaceni. Njihova se razlika moZe lako
uvidjetd ako razmi$ljamo npr. o razlozima oprasStanja nanesene mam
uvrede. Covjek moZe oprostiti onome tko ga je uvrijedic jer slijedi
primjer Isusa Krista koji je oprostio svojim meprijateljima pribijanje na
kriz. Ali moZe lizvrSiti isti Gin opraStanja iz &isto »mistiénih« razloga.
To je sludaj Aryadeve u budizmu, ufenika Sakyamunija. Dok je izdisao,
smrino ranjen od pripadnika jedne heterodoksne budistitke sekte, opro-
stio. mu je rijefima: »Sve je prazno. Za onoga koji poznaje istinu me
postoji niti prijatelj niti neprijatelj, niti ubojica niti #rtva-I3 Ovaj je
primjer u skladu s budistickim shvadanjem i odgovara svijesti bodisatve,
tj. onoga koji je potpuno osvijetljen.

Rarlika izmedu mistike i morala moZe se vidjeti i u razli¢itim koncep-
cijama besmrtnosti. Mistitna ideja besmrimosti teZi za ponovnim . uspo-
stavljanjem poéetnog jedinstva sruSenog poslije pada duha u okove ti-
jela, materije; moralna koncepcija medutim predvida u prekogrobnom
Zivotu pravednu sankciju s obzirom na djela ostvarena u ovom Zivotu.
De Lubac smatra da ni jedna od ovih dviju pozicija ne iscrpljuje krs-
¢ansku viziju koja obje sadrzi, jer ih ukljucuje posto ih je tranmsfor-
mirala,

Moral i religija

Na prvi pogled ¢ini se evidentnim da moral mora biti religiozan i reli-
gija moralna. De Lubac drZi da bi ovo morao biti njihov idealni odnos.
U stvari, te dvije kategorije nisu uvijek ujedinjene. Tako se moZe govo-
riti o moralu ne osvréuéi se na religiju i o religiji apstrahirajuéi moral.
Iz ovoga slijedi da se »sva uloga religije ne svodi na to da bude efikasni

®

"t De Lubac navodi djela L. Massignona: »Le salut de I'lslam« u Jeunesse de
PEglise, cah. 7; »Les trois priéres d’Abraham, Priére pour Ismael«, Operd
minora, ibid., 53. .

12 Vjerojatno de Lubac zamiflja situaciju ateista koji Zivi efektivno jedin-
stvo s nekim atributima kojima pridaje apsolutnu vrijednost: jednoznacno
shvaéeni napredak, bezrezervna podrSka svojoj politi¢koj partiji, itd. -

13 Yamakani, System of Buddhistic Thought, str. 192—193, ibid. 55. .
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oslonac morala«1 S druge pak strane moral nije sr? religije. Ovo svo-
denje religije ma moral postoji i danas ondje gdje se religija shvaca
ekskluzivno. Kao imperativ - socijalnog -djelovanja. To ne zna¢i da se
povijesno nije Cesto ostvarila moralizacija religije, Sto je za religiju pred-
stavljalo napredak. Doista, moe se tvrditi da se »jedan od napredaka
ljudske religiozne svijesti sastojao U precbrazbi primitivnog — ili samo
tzv. primitivnog — mordfhznra_wm ga, ali ne svoded ga na ljudski mo-
I‘al« 15 .

U antici je postojala razlika izmedu kulta bogova i morala. U Ilijadi su
npr. bogovi- superiorniji od ljudi,.ali su jo§ uwvijek puni ljudskih strasti,
tako. da dovjek ne mozZe od mjih traziti mikakvu pomoé. Izmedu moral-
nog Govjeka i djelovamja bogova postoji razilaZenje. Primjer ovog sukoba
zapaza se kod Lukrecija koji se protivi Zrtvovanju neduZna fovjeka zbog
interesa drZave, tj. za dobar ishod jedne nacionalne misije, kao meemu
apsurdnom_ i memoralnom. U toj vrsti drustva »moral se afirmira protiv
religije, religija protiv predrasuda, Sovjek protiv bogova«.16

Moral i religijar su se pofeli dodirivati kada je bila ostvarena ideja
moralnog Boga. To se dogodilo u Izraelu, Ipak, iako je ve¢ u vrijeme
patrijarhd religija bila na visokom stupnju, moral je bio priliéno zapo-
stavljen (dosta se sjetiti poligamije prakticirane u to doba). S prorocima
moral kod Zidova dobiva mnogo na vrijednosti. Bog Izraclov je svet i
apsolutno moralan. Zidovska religija je moralna isto kao $to je Zidowvski
moral religiozan.

De Lubac smatra da se ne smije previdjeti ova vaZna razlika izmedu
morala i religije. Jedno je npr. moralno dobro, a drugo je to isto dobro
u religioznom ozra¢ju, gdje, iako ne gubi svoj moralni karakter, poprima
jedan drugi smisao. Na ovoj podjeli temelji se razlika izmedu moralne
pogreske koja uzrokuje degradaciju Covjeka i grijeha kojim se vrijeda
Bog, kojemu je posljedica udaljavanje covieka od Boga. U krdéanskom
zivotu takoder treba razlikovati izmedu moralnog obradenja, pri éemu
dovijek odluduje da ée se poboljSati, da ée Zivjeti moralne vrline, i reli-
gioznog obracenja, koje ukljuduje potpuni i radikalni preokret onog
najdubljeg Sto postoji u éovieku koji se bez rezerve dariva Bogu,

Posto smo precizirali terminologiju i odnose koji se stvaraju izmedu
mistike, morala i religije, postaje odito da je mistika, ako je ispravno
shvacena, kricanska stvarnost. Oni koji odbijaju svaki oblik mistike kao
nesto &to ne prili¢i krSéanstvu pod pojmom mistike shvadaju ostvarenje
jedinstva svih mnogostrukih aktivnosti nasega svijeta u neosobnom Jednom,
Ta vizija potjefe od indijskih wviziomara, iz knjiga Upanichad, koji, tvr-
deé¢i »Ti si onow, izraZavaju jedinstvo atmana i Brahmana. Takvo je
shvadanje vrlo udaljeno od kriéanskolg poimanja.l” U kriéanstvu se, u
kojem i ne postoje te kategorije, ne naudava jedinstvo osobnog atmana
i Brahmana, niti se identificira dovjek s bedli¢nim Vrhovnim Principom,

°«
1 Ibid., 42.
15 Thid.,, 43.
16 Thid., 46.
17 Ibid., 18.
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nego se vjeruje u jedinstvo Govjeka s Trojedinim Bogom, koje zahtijeva
da svaka osoba trajno safuva. odlike osobe. Kricanski se mlstmk ne -gubi
u boZanstvu, niti u sebi. apsorbira boZanstvo. ~

Kritanska je vizija odredena odnosom mistike i kr§éanskog misterija.
Ona se temelji na ljudskoj naravi, zajednidkoj svim ljudima, jer su svi
od Boga stvoreni. Ali i moral i religija temelje se na istoj ljudskoj na-
ravi, Zbog toga, prije nego §to de se analizirati odnos medusobne uzordé-
nosti miistike i krSéanskog misterija, treba govoriti o osnovnoj strukturi
tovjeka na kojoj se temelje i moral, i mistika, i religija. U de Lubacovoj
je koncepciji pm&utam ovaj problem kad raspravlja o trodlijelno_] antr-o—

pologiji. - L
. ! { ] )

Trodijelna antropologija :

Razlika izmedu morala i mistike obino xe temelji ma trodijelnoj antro-
pologiji, karakteristitnoj za mistike. Ova antropologija me radlikuje u
Sovieku tri moguénosti i tri madina postojanja; ona, »polazed od peri-
ferije prema sredi$tu, razluduje neke vrste trostruku zonu aktivinosti«,18
Takvo se poimanje éovjeka temelji na poznatom tekstu sv. Pavla: »Sam
Bog izvor mira, neka vas potpuno posveti, i neka se cijelo vase bide —
duh, dusa i tijelo — saduva besprijekorno za dolazak Gospodina nasega
Isusa Kristax (1:Sol 5, 23). Mnogi se egzegeti straSe prihvatiti izvornost
ovoga teksta smatrajudi ga platonskim,?® Cinjenica da ga Origen mnogo
upotrebljava mnogima povedavia mepovjerenje. Za de Lubaca, medutim,
ova trihotomija nema nideg platonskog, jer je platonska antropologija
bitno dvodijelna. Kod Platona se nalazi samo -psihologka trihotomija,
buduéi da je dula podijeljena mna razumsku, merazumsku j pozudnu.20
Origen je poznavao tu podjelu, ali je nije upotrebljavao, jer se nije
nalazila u Svetom pismu.?* Ako se po svaku cijenu Zeli pronaé grékih
utjecaja u Pavlovioj koncepeiji Govijeka, trebalo bi tu traziti prije Ari-
stotelove nego Platonove utjecaje. Postoji, medutim, velika razlika iz-
medu Paviove i Aristotelove antropologije, jer gdje Aristotel gowvori o
notisu Pavao upotrebljava pneuma. Pavao slijedi Filona kioji je u stvari
napravio ovu zamjenu kad je, govored o stvaranju &ovjeka, upotrebio
pneumea, a ne. noids. Pneuma »je princip jednog viSeg Zivota, mjesto
komuniciranja s Bogom«22 Pavao se je nadahnuo preko Filona na bib-
lijskom ‘poimanju a ne na grékom shvadanju dovieka.

Citat uzet iz Prve poslanice Solunjanima nije osamljen u Svetom pismu.
U Poslanici Hebrejima nalazi se ista podjela nadahnuta od sv. Pavla.
Hvali se rije¢ BoZja koja »prodire do rastavijanja dufe i duha« (Heb
4, 12). Ta se antropdlogija me moZe svoditi na postojeéu suprotnost fz-
medu tijela i duha, koja kod Pavla ne oznadava ljudsku marav nego
situaciju Govjeka zatvorenog ili otvorenog milosti BoZjoj. De Lubac misli

13 Ibid., 59.

19 De Lubac analizira razlidite komen‘l,ame ovog teksta, ibid., 60.

2 U Fedru npr. »dva konja koja voze kola, thymos i epzthymetzcon, vodeni
su od nousa«, ibid., 64.

“ De Dubac navodi Origena, Peri Archon, 1. 3, ¢. 4, n. 1; Contra Celsum,
1. 5, c. 47, ibid., 64.

2 Tbid., 66.
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da -se zgodno rjedenje ovog  problema -Pavlove -antropologije: nalazi u
1 Kor 2, 11: »Ta tko od ljudi zna fovjekove tajne, osim Eovjedjeg duha
koji je u njemu?« Iz analize ovog Pavlova teksta ofito je da »duh koji
je u njemu« ne ‘1moZe biti: Duh  Sveti. Pneuma, dakle, nije éowetk miti
saistavmi dio dovjeka, nego je u dovjeku. ,

Prema de Lubacu u Pavlovoj koncepciji pneume »postoji ista dvoznad-
nsst, pojmova jer je realna, koja postoji u slici BoZjoj ili u BoZjem dahu
stvaranja, kako ih shvaca kriéanska tradicija«.® Ta je dvoznadnost
prouzrokovala u katolitkoj, tradiciji rame oscilacije u poimanju trodijelne
antriopologije. Ipak, ona je stalno bila prisutna u katolitkoj misli, bilo
u ‘pisaca krééanske starine: Ireneja, Origena, Cirila Aleksandn_]skog,
Ambrozija, Augustina, Bonaveniure, bilo kod modernih mislilaca: Blon-
dela, Bulgakova, Teilhard de Chardina.% Iako se interpretacije ove tro-
dijelne antropologije razlikuju s obzirom na 'pOJednnacnog auktora, »-ona
je stalno u tradiciji Crkve pruZala temelj nauci i duhovinom Zivotu«.?
Na zalost, buduéi da su teolozi i filozofi Gesto spajali intelektualni i
duhovni aspekt tovjeka, praktitki ih izjednaBujuéi, na taj su nadin lisa-
vali duh transcendentnosti, ograni¢ivéi njegov dinamizam., De Lubac
smatra da kréanski inspirirana misao dugo vremena nije imala ni snage
ni odvainosti da bi pobijala takvu wviziju éovjeka tipiénu za znanstveni
intelektualizam, Filozofi vide u dovjeku dihotomiju., Duhovni mislioci
nagladavaju trihotomiju, drzedi duh iznad dufe. DuSa je za njih srediite
osobe, njezina odluéivanja, suda, slobode. S obzirom na odluku duse
doviek postaje tjelesan ili duhovan. Ina¢e duh koji je u svakom dovijeku
odreduje mjegovu usmjerenost prema Bogu, mogudnost transcenidencije
skrivene u dovijeku. Mom-axl dakle, ima svoje sredidte u dusi, a mistika
u duhu,

Krscanska mistika

Kri¢anska vizija mistike, utemeljena ma  Zelji ljudske maravi da vidi
Boga, otkriva odnos reciprofnog uvjetovanja mistike i misterija. Prema
toj viziji ¢ovjek koji je stvoren na sliku Bozju pozvan je da po utjecaju
Duha Svetoga, slijededi Krista i ujedinivsi se s njime, ostvari sli¢nost
s Bogom.2® Covjek je stvoren da gleda Boga, za tim Zivo Zudi i za to
ima sposobnost. Ipak taj »desiderium mnaturale« izoliram nije samodo-
statan. U tom sluéaju postao bi Skodljiv, prevarljiv, lazan. Ta se spo-
sobnost mora povezati s misterijem da bi bila pravilno shvaéena i dobro
usmjerena u svom produbljivanju. Mistika predstavlja vrhunac religioz-
nog iskustva. Ipak, ako ne bi bila povezana s misterijem, mogla bi
postati opasna. Ako bi se hipostazirala, tj. kad bi postala samodostatna,
bez ikakvog objekta koji bi je vodio, mistika bi mogla postati najdublji
.

2 Ibid.,, 70.

% Ibid., str. 70—117.

% Ibid., 108,

B Ovdje susrefemo temeljne kategorije de Lubacove teoloSke misli, tj. odnos
lJrudske naravi i nadnaravnoga. Dostojanstvo se ¢fovjeka ne moZe shvatiti ako
je' liSeno Zel ée za nadnaravnim, kako to istife de Lubac osobito u djelima
Surnaturel. Etudes historiques, Aubjer-Montagnie, Parls 1946. i Le Muystere
du Surnaturel, Aubier-Montaigne, Paris, 1965. : .
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oblik ateizma.?” -Covijek dakle posjeduje moguénost da susretne Boga;
ali na tom putu prema jedinstvu mora biti voden od misterija, tj."od
objave Boga u Isusu Kristu, Mistika i misterij dvije su stvarnosti koje
ge u kriéanstvu isprepliéu: misterij bez mistike postaje. formalan, iz-
vanjski; mistika se bez misterija degradira. Mistitno iskustvo kr$éanina
jest iskustvo vjere, Zivota u Bogu.®® Vjera daje Zivot mistici, omogudéuje
joj da domese plod, Sto god se to iskustvo vide interiorizira, to se vile
prodire u dubinu vjere. Tako enstaza u kricanstvu. uvijek dovodi do
ekstaze, jer misterij koji se interiorizira usmjeruje uvijek na jedan
objekt izvan samoga sebe, ma Bozanski misterij. Misti¢no je iskustvo
plod vjere ako je ono njezino produbljivanje. ‘Ali u isto se vrijeme uvida
nerazmjer misterija 1 mistike, jer misterij nadilazi neogramiteno mistiku.
Mistiéno iskustvo posjeduje neograniteni prostor za napredak — miste-
rij se nikada mne iscrpljuje. Taj se rast, askeza, ostvaruje samo u hori-
zomtu vjere, u koji se uostalom smjeSta i iskustvo i inteligencija vijer-
nika. Zbog ljudskih, povijesnih i pstholodkih konttmgetncma 1 ovom hori-
zontu fundamentalnog jedinstva krSéanske mistike postoje rizlike, razli-
dite »vrste« mistike,

Kriéanska mistika mora nadvladati sve. opasnosti koje se suprotstav-
ljaju svakoj mistici. Postoji dvostruka zabluda u mistidnom iskustvu.
U prvom redu Gesto se susreée duhovna oholost mistika koji se Zeli
ostvariti sdm, dostiéi misti¢no savrSenstvo bez BoZje pomoéi. Potom
postoji takoder opasnost da se pretjerano trazi duhovna osjeéajnost;
mistik u tom sludaju jedino nastoji ostvariti svoje duhovno zadovolj-
stvo. Kricanska mistika nadilazi ovu dvostruku napast, jer ona mnije
samo mistika slike BoZje koja je u nama, nego bitno usmjeruje Covjeka
k suoblitenju sa svojim Stvoriteljem, na ¢iju je priliku i stvoren. Istinito
je da je svaki ¢ovjek stvoren na sliku BozZju, ali mistika same slike
mogla bi se shvatiti kao samoosvje§éenje €ovjeka, koji bez milosti BoZje
nastoji doé¢i do mistike, bez borbe i poraza, uzdajud se jedino u samoga
sebe, 1j. obitno u dugu pripravu ili u razne vrste sabranosti. Takva je
mistika usmjerena na proSlost ili ma dzvanvremenitost bi¢a, koje shvaca
da je, ako je probudeno, u stvari uvijek Zivjelo u ovoj situaciji koju je
trazilo. Kr8canska je mistika usmjerena prema Bogu koji dovjeka zove
i privlaéi u zajedni$tvo koje se nede mnikad iscrpiti. Ona Je mustu’ka Jedm—
stva s Troosobnim Bogom. : :

- Kr&éanska je mistika bitno povezana sa shvacanjem Svetog pisma, zato
sto je misterij u koji se vjeruje objavljen w Bibliji. Sveto pismo ima
temeljnu vaZnost jer je »misterij mjegov smisao, mistika njegova inte-
ligencija«.?® Mistika je inteligencija Svetog pisma, jer se u njemu nalazi
tajna Utjelovljene Rijedi. Kriéanski se mistik ne temelji na rije¢i BoZjoj
koja bi bila objavljena iskljudivo samo njemu. Ona nije privatno ili
rezervirano vlasni§tvo; dana je cijeloj Crkvi. Mistika povezama sa Sve-
tim pismom slijédi neizbjeZne etape u shvadanju madahnute rijedi, tj.
. , ,

%7 De Lubac, Mistica, 20.

2 Vjerojatno je nedostarba;k tensnéke koncepcue potakao de Lubaca da ozbilj~
no studira budizam, religiju koja. teoretski postan ne. OSVI'CUél se na Bai]e

posto_]ame
Dek Lubac, Mistica, 26.
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slijedi detiri tradicionalne dimenzije: povijest (historia), znatenje (alle-
goria), stanje kada se duh uzdiZe k Bogu i u intuiciji dosiZe jedinstvo
s Jedinim Svetim. Ne smiju se preskoditi te etape; kzﬁéanska trmsta:ka
nuZno slijedi taj put duhovnog savrienstva. .

Jedinstvo s Bogom u kricanstvu je desto izraZeno izrazom duhovna Ze-
nidba.¥ Ta je slikovitost prisutna u Svetom pismu. Njezina stvarnost
pokazuje joS jednom razlike od budistitkog shvaéanja, jer u tom intim-
nom jedinstvu dovjeka s Bogom, prema katolitkoj viziji, dvije osobe
koje se susreéu ne gube svoje osobnosti. Covijekova osobnost me samo
da me prestaje, nego biva usavr$ena slijedeéi sliku Troosobnog Boga.
Covjek, prema kriéanstvu, nije apsorbiran u bezlitnoj identifikaciji s
Apsolutnim, 3t

Kri¢anska mistika ima crkvena obiljezja, jer Krist u Crkvi ostvaruje
svoju Zenidbu s dovjelamstvom.®2 Ona upuéuje takoder na Trojstvenog
Boga, jer je u Kristu prisutan 1 Otac i Duh Sveti. Misti¢no je iskustvo
u kriéanskoj koncepciji dar kojim Bog obdaruje ¢ovijeka, dar koji se
bez ikakve &ovjelje zasluge prima. Jedna od bitnih posebnosti kriéan-
stva jest pasivnost mistike, zbog toga Sta doviek moZe samo primiti
tajnu objave. Ta pasivnost proizlazi kao zahtjev iz kriéanske vjere rodene
iz dara koji je Bog dao Tjudima u Tsusu Kristu. »Ono §to mi u Kato-
ligkoj  Crkvi zovemo rmstlka .TllJe drugo doli sv;esna aktualnzacaga ovog
Bozjeg dara.

Sto treba reéi o nekriéanskim mistikama?

Veé smo vid‘jeli’ da se jedinstvo mistike, morala i religije uvijek ne
ostvaruje; joS manje se ostvaruje samo od sebe, iako za njim teZzi sama
ljudska narav. Samo je u krSéanstvu to: jedinstvo potpuno. ostvarivo,
jer me zavisi od ljudskih napora nego je originalni ¢in kr3éanske objave,

Misticizam. se temelji na razlici morala i mistike. Iskustvo misticizma
desto se izraZava kao megacija morala. Mistik se u koncepciji Plotina
npr. uzdiZe u askezi iznad morala, iznad lijepoga, iznad kreposti. On se
oslobada svih oblika da bi se ujedinio s Jednim »kao s4m sa samim«34
Isti se dinamizam nalazi u religijama Indije i xDalekog Istoka, U budizmu
je moral, iako je neophodan, u stvari provizoran, S njim se jedva za-
potinje put oslobodenja. Relativnost morala izraZena je u nauci o »Sest
savr$enstava« (prva dva podrazumijevaju moral, ali su jod primitivni
u globalnoj ekonomiji budizma), »postepenom udenju« (moral se i ovdje.

. .
¥ Jedinstvo s boZamstvom i u drugim je religijama ‘izrafena Zenidbenim
kategorijama; usp. M. Dhavamony: »The sanskrit term bhakti«, u Love of
God according to Saiva Siddhanta, Oxford, 1971, str. 13--24,

31 De Lubac upuéuje na razliku koj‘u je uvijek naglalavao T. de Chardin, usp.
De Lubac, Mistica, 28. Da bi izrazio ovaj odnos jedinstva s Bogom, sv. Pavao
nadodaje izrazu »jedno tijelo« kategoriju »jedan duh« uzetu iz knnge Po-+
stanka (Usporedi 1 Kor 6, 16—17.). -
82 De Lubac. upuéuje na komentare Pjesme nad: pjesmama, u ibid., 31 Svi ti
elementi odreduju svaku kriéansku stvarnost, ali poglavito oznaéum kms'.éansku
mistiku koja je Zivot u jedinstvu s Bogom. :
33 De Lubac, Mistica, 32.

3% Enneadi, 6 9, 11, u de Lubac, Mistica, 120.
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nalazi na najniZzem 'stupnju); »tri puta« (prvi put je profet moralom,
ali sadrzi zapreku za Zivot u jednom od budisti¢kih rajeva). U Jogasittri
od Plantanjalija od -8 stupnjeva misti¢ke askeze prva 2 se od'nose na
moral; ostali ga transcendiraju.® .

Nekricanski misticizam relativizira - etiCke vrijednosti. One su smatrane
privremenima, jer se moralno dobro ne shvaéa kao u kriéanstvu, trans-
cendentalno, nego na listoj -razini kao i alo, tj. kao dio opozicija koje
tvore ljudsko iskustvo (Covjek-Zema, Zivot-smrt), od kojih treba bjezati
i koje treba madiéi. Ovaj princip jedinstva suprotnosti nalazi se u misli
Lao Tsea. Sve su stvarnosti u svijetu ¢uvstava relativne. Iako nam izgle-
daju radikalno razli¢ite, ujedinjuju.se u Taou, koji je vjeénii jedinstveni
princip. To se shvacanje jedinstva ostvaruje malo pomalo u .duhovnom
Zivotu.3 Trivarga indijske mistike (trostruka svrha ¢ovijeka: ljubav-kerma,
interesi-artha, duznost-dharma) jest ideal dovjcka zatvorena u ovaj sen-
zibilni svijet. Isto postoji i u yogi gdje moralne vjezbe sluze za uved u
tri vi$a stupnja mistike,

Budizam je festo bio smatran me kao religija nego kao ikodeks pravila.,
Prema de Lubacu »budizam je takoder religija, iako sui generis«37 Mo-
ral se smijesta u budizmu izmedu popularne religije i duhovnog iskustva,
svojstvenog: iskusnim mudracima, Moral preko karmana upravlja svije-
tom, ali ne doveodi do oslobodenja, jer ne odnosi vrhovno zlo, tj. akciju
(bilo da je moralno dobra ili zla) koja uvjetuje bol. Samsara povezan
s karmanom mora biti nadvladan. Pravi se cilj budizma sastoji u ostva-
renju oslobodenja. Da bi se to ostvarilo, treba prijedi stupanj morala;
Budizam poznaje pravu hijerarhiju rajeva (svarga), koji pripadaju sen-
zitivhom svijetu. Roditi se ponovno u jednom od tih svjetova punih
radosti dobro je ali relativno, jer u ovom raju dovjek je jod uvijek
navezan na ¢uvstveni svijet; dakle na svijet neprekidnog gibanja, doga-.
danja od kojega se mora wdvojiti. Osvjetljenje se priprema pomodéu raz-
nih serija meditacija i vjedbi koje sadrZe po koji moralni element, ali
gamo akcidentalno; osvjetljenje nije moralna akecija. Nirvana je iznad
dobra i zla, postojanja i nepostojanja; ona je iznad svake dvostrukosti.
Ovo nadilaZenje morala moze postati tnadﬂazeme dobra i zla; jer i dobro
i zlo postoje samo kao pmv1dn_ost Veliki je Asanga igovorio: »Ovisna je
narav u svom apsolutnom dijelu vjetna; u svom imaginarnom dijelu
nije ni vjeéna mi prolazna; videna u svojim dijelovima zajedno, nije m
vjetna ni prolazna: u tom smislu BlaZeni je govorio.«38

Izjednadavanje dobra i zla ne postavlja se u praktiénom Zivotu; budizam
nije bez morala., Samo je osvjeféeni mudrac posto je nadiSao stupanj
praktiéne akcije svjestan ove identifikacije. Veliki su uéitelji budizma
Asanga, Santideva, Milarepa mnogo kritizirali one koji bi nastojili
preskoditi etape askeze i koji su <Cesto upadali u moraini . liberalizam
zadovoljavajuéi viastite instikte.® Iako budizam dakle u praksi zahtijeva
. . ' )

% 1bid,, 120.

% De Lubac upuéuje na iskustvo Lia-Tsena da .bi zorno prikazao ovu vrstu
duhovnosti. Usp. ibid., 123.:

87 Ibid., 125.

33 Mahayana-samgraha 2, 30, ibid., 130.

3 Ibid., 130.
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svojevrsni moral, ipak relativizira moralno dobro. Isti se mauk nalazi kod
nekih uditelja tacista. Zlo kojega se treba wosloboditi nije moralno zlo
(grijeh), nego bol. Postoji golema razlika izmedu »terapeutskog oslobo-
denja boli« i oslobodenja od grijeha koje se ostvaruje u kr¥éanstvu, Iz-
jednadenje dobra i zla ‘sadr#i u . sebi problem amoralnog ponasanja.
Doista, postojali su mnogi mistici koji su omalovazavali opéi moral, ne
pos§tivajuéi njegove zakone. Npr. Indijei Paramhansa izvriuju sva djela
bez obzira na njihovu moralnost. Jednako se vladaju i u tantrizmunu, po-
seébno u sekti Dyanabindu Upanishad.®® Takoder i u hinduizmu kada
se vjernik obraéa Bogu, tj. ISvari, Vishnu ili Sivi upotrebljava formulu:
»Ti si sve; dobro si Ti; zlo — i si takoder.«4l

Mistika je, ako je intimma prisutnost Boga u dovjeku, punina religije; za
religioznoga je ¢ovjeka vrhumac ostvarenja. Religija je »neposredni osje-
éaj jedinstva moga ja s Bogom«i kojemu se doviek klanja i kojemu
slui. Zato misticizam, kad udi izjednatenje ¢ovijeka s Bogom, znadi
negaciju same religije. Tat-tvam-asmi — Ti si (sve) to — oznaduje izjed-
nadenje izmedu subjekta koji fraZi i traZenog objekia. Tako se dolazi
do oprefnih - zakljudaka, polazedi s dvaju razli¢itih polazi§ta. U tome
se sastoji tefak problem mistitnog iskustva. »BoZansko u mistici ima
neSto dvoznatno; ono je mozda superlativ religije; moZda je njezin
najveéi antagonist«,4 TeSko bi se npr. misao Plotina, iako obavezno zahti-
jeva diSéenje biéa prije njegova jedinstva s Bogom, mogla oznaditi kao
krscéangki religiozna. U njoj se ne zapaZa mni ljubav, ni nada, ni poniz-
nost, neophodne za ¢&in kriéanske vjere. De Lubac je uvjeren da to nije
samo jedan od nedostataka Plotinove mistike, nego da je to logi¢na po-
sljedica njegove misli. Isto bi se moglo redi za istotnjadka religiozma
iskustva, Preko mnjih fovjek nastoji dosegnuti jedinstvo u izjednadenosti
s bozanskim principom. U ovom procesu nestaje svaki objekt koji je
prije sluzio trazitelju kao oslonac. Tako i sama religija, mada je posluZila
mistiku kada je zapodeo put svoje askeze, nestaje.

Prema de Lubacu postoji ¢udna srodnost izmedu ‘misticizma i raciona-
lizma. Misti¢na je misao uvijek poticala pojavu racionalne misli. Racio-
nalizam se i misticizam samo ‘prividno iskljuduju.® lako su ponekad
opredni, misticizam i racionalizam imaju isti odnos prema religiji. Oba
je Zele shvatiti, ostvariti mjezine moguénosti, izjednaditi religiozna isku-
stva i eventualno dokazati transcendentalno jedinstvo svih religija. Oba-
dva su, ovako shvadeni, imanentmi. Misticizam koji pred ogranifenodéu
¢ovjeka Zell sam ostvariti njegovo oslobodenje postaje izraz totalitarnog
duha; racionalizam mnastoji sve shvatiti pomoéu totalitarnog razuma. Za

“ Do Lubac upuduje na knjigu M. Eliade, Le Yoga, 1954, 147, ibid., 132.

4 Ibid., 133. Ponekad se i u kr3éanstvu moglo nefto sli¢éna zapaziti. U XIIL

je stoljeéu npr. Hélinand di Froidmond kritizirao one koji su smatrali da treba

4pzrije napraviti neki zloéin da bi se poslije od njega oslobodili; ibid., 133.
Ibid., 136.

43 Ibid., 136.

4 Mnogi filozofi novijeg doba (Descartes, Leibniz, Kant i drugi) posjeduju

mistitne stavove, U srednjem se vijeku, medutim, Maimonid odlikovao racio-

nalistiénim nadinom shvadanja., Hasan al-Basni, veliki muslimanski mistik,

komentirao je Kuran racionalno. De Lubac pnhvaéa sud J. Masslgnon.a,

Lexigue technique de la mystique musulmane, 162, ibid., 140.
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misticizam je problem oslobodenja éovjeka rijeSen veé¢ u zadetku; za
racionalizam taj rpro«blem ne postoji, I jedan i drugi mogu fpos’cojati bez
regilije.

Vjerna duhu sinteze koji je njezina vﬂastlttost Katolidka crkva uspostavija
ravnomjeran odnos izmedu religije, morala i mistike. Ni jedna od ovih
stvarnosti nema u Crkvi iskljudivu vrijednost, Njihov je pravilan odnos
neophodan integralnoj viziji dovjekas Kao #to se u shvacanju Svetog
pisma u amagogiji ostvaruje alegorija i tropologija, tako se isto u mistici
suzimlju moral i religija., Neéemo po moralnom djelovanju samo biti
sudeni; po njemu veé ovdje zapolinjemo ostvarivati na§ Zivot eshato-
lotkog gledanja Boga. Nisu religija i mistika jednostavno mimoidene u
katolitkoj misli; one su potpuno prihvadene i tuklj'uéene Jedinstvo . s
Bogom — mistika — moralno je o;bmlJezexno, Jer na$ Bog nije samo Dobro;

on je takoder i Dobar,46

Trodijelnoj komcepciji katolitke antropologije, koja sluzi kao temelj mi-
stici, protive se sve antropologije koje se nadahnjuju na pozitivizmu,
racionalizmu, psihologizmu, bilo da nijeu bilo da nastoje ogramiditi duh
dovieka. S druge pak strane, nije kr3éamski bilo koji pokuSaj da se
umanji vrijednost ljudskog uma, ljudske duSe. Iako duSa nije jedno-
znadan izraz, terminolofki problem ne smije nikada uzrokovati napu-
Stanje trodijelne vizije Govjeka, Cilj je morala ostvarenje duhovnosti.
Kad bismo ga. sprijedili u tom njegovu dinamizmu, upali bismo u mora-
lizam koji je meprijatelj i religije i mistike. Mistika, kao uostalom svaka
duhovna aktivnost, cbuhvaéajuéi i moral, nadilazi akciju. Treba takoder
biti oprezan i me pomijeSati duhovnu zonu u dovjeku s psiholodkom,
uspostavivii pravedne gramice psihologiji koja ispituje odredene dubine
nasega duha, »ali kojoj ostaje nedostizna dubina ljudske Transcendencije,
onaj misteriozni ptros«tor u Sovijjeku koji skriva dsmammam prema Bogu,
susret s Bogom«.47

Da bi stvorio opéi sud o mistikama, de Lubac razlikuje nastojanja toli-
kih ljudi, makar ¢esto neuspjeSna, u kojima svjetlost Kristova jo$ nije
zablistala, od drugih koji svjesno odbijaju milost, oslanjajuéi se jedino
na vilastite snage. Treba stalno imati na pameti Sinjenicu da svjetlost
Rijedi obasjava svakog ¢ovjeka koji dolazi na ovaj svijet. ‘All se iz tih
pretpostavki me moZe zakljuéiti da je svako mistiéno iskustvo u zadnjoj
instanciji jednako ili slitno. De Lubac misli da je krSéanska mistika
obraéeni misticizam %iji je dinamizam obratnog smjera od drugih misti-
cizama. Doista, izvan kr#éanske objave, najdeSée poletna ‘danost koja

*
% Prema de Lubacu se u.protestantizmu nagla$ava neslaganje ovih pojedinih
kategorija, Kalvinisti, npr.,, izrazavaju veliko nepovjerenje prema- mistici, U
katoli¢koj viziji, medutim, medu ovim kategorijama ne postoji »niti rastavlja-
. nje, niti iskljué¢ivanje, niti sukob, jer ih BoZanstvo, iako transcendira bitak,
istinito, dobro, formalno ukljuéuje. Usp. ibid., 144—145.
4 De Lubac pokazuje savrSeni sklad katolitke vizije u G. di Saint-Thierry;-
Epistola ad Fratres de Monte Dei, ibid,, 147. Primjer za ravnoteZu ove misli
moZe se naéi i u sv. Tome., Vjeran tradiciji, on ne svodi duhovni Zivot na
moral,..ni duhovnu inteligenciju na racionalnost, nego integrira moralni. Zivot:
217 sivot vjeéni, povezujuéi ¢in lJudskog d]elovanja s kontemplacuom oo
Ibid., 163.
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sluzi kao provizorni oslonac biva prijedena u mistiénom iskustvu, Na
primjer, misti¢no iskustvo u budizmu pokazuje sklonost k nadvladavanju
odredene istine koja shuzi kao polazi¥na toka, ali koja se, posto je mistik
prelao odredeni put, smatra kao mitski element koji je vrijedan samo
za podetnike na putu prema pravej permanentnosti, Kada budist prijede
na drugu obalu rijeke, opaZa da obala s koje je pofao ne postoji. Ali
ne postoje niti éamac, niti rijeka. Jo§ viSe, podlije ¢e ustanoviti da mne
postoji niti druga obala na kojoj se nalazio. SavrSena interiomizacija
dokida sve iluzorno ¢ime se je hramila i §to joj je omoguéilo da dostigne
oslobodenje. Kricanski mistik, naprotiv, zna da se hrani misterijem
koji mu vremengki prethodi i u koji ée dublje prodrijeti u vjednosti;
asimilirajudi misterij, zna da ¢e jednom od mjega biti asimiliran razvija-
judt do krajnjih granica svoje osobne moguénosti koje ga uvode u Zivot
Trojedinog Boga. Kr$éanin vjeruje u stvarnost koja mu je objavljena u
Isusu Kristu, i »ova jednostavna rijed 'vjerovati’ sadrZi neito neprolazno,
definitivno«.%® Kr#éanin vjeruje u Utjelovijenje koje je sredidnji ¢in nje-
gova mistidnog iskustva. Usprkos tome mistik govori o raznim utjelovlje-
njima Rijedi: vjetno rodenje, povijesno rodenje i rodenje u dusi éovje-
ka. "% Sva se ta radanja temelje na mistidnom realizmu. Izmedu povi-
jesnog Kristova rodenja i rodenja u dufi ¢ovjeka, prioritet bez sumnje
pripada prvom misteriju; drugo radanje u dudi viernika jest njezin plod,
omogucéen radanjem Rijed u tijelu, Taj je misterij meogranideno plodan,
tako da o njemu ovisi mistiéno iskustvo. U krSéanskoj je viziji misterij,
tj. Troosobni Bog objavljen u Isusu Kristu, prvi i posljednji.

Zavrina zapaianja

Usprkos pojedinim sli¢nostima i analogiji kr$canska se mistika razlikuje
od drugih mistiénih iskustava. De Lubac ipak smatra da ne treba pre-
tjerivati i nekr&éanske mistike drzati mitolo§kima. Problem je sloZeniji.
Religija se ne smije shvadati samo po svojoj nauci. Teorijsko prikazivanje
vjere ne iscrpljuje svu njezinu stvarnost. lako mitovi na podetku postoje
kao stabilna damost, polako se podinju raspadati u procesu duhovne inte-
riorizacije, te tako mogu imati ulogu di§éenja, pripremajudi dovjeka za
prihvaéanje Radosne Vijesti5® To se moZe dogoditi jod prije nego razum
podne shvadati poziv BoZji koji je upuden dovieku. BoZja se prisutnost
mozZe osjetiti iako razum »ne prepoznaje stvarnost koja mu je tek navi-
jeftena«5! S vedom se sigurnodéu to moZe redéi za nekog mistika kojega
istiniti i Zivi Bog moZe privudi, iako ga on u svom relativnom iskustiru
jo$ ne poznaje. '

U kric¢anskoj se koncepciji mistike daje prednost misteriju, da se ne bi
preuvelicavala vaznost iskustva desto priZeljkivana kao jedinog cilja mi-
stike. Posebno iskustvo bude ponekad dano mistiku kao nezasluZeni

8 Ibid., 34.
4 Ovo trostruko radamje opéenito je prihvadeno u kr¥éanskoj tradiciji. Pri-
hvaca ga i Lumen Gentium, c. 8, n. 65.

¥ Ova dizgregacija »moZe imati ulogu radikalne ’pars purificans’ koja odgo-
vara nakani BoZanske Providnosti za buduée konstruiranje, bilo da se radi
(}pojed.incu, grupi ili jednom dijelu ¢ovjedanstva«, ibid., 37.

5 Ibid., 37.
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dodatak, Naglaujuéi waZnost -misterija,  kricéanska mistika mora biti
shvadena i doZivljena u ozrafju viere, nade i ljubavi, BoZja prisutnost
utemeljena u svetom sredi$tu Covjeka, koji je stvorem na BoZju sliku,
moze skrovito djelovati. To iskustvo koje proizvodi Bog, jedan u naravi
i trojstven u Osobama, bez podredenosti, u savrSemom skladu, brife u
kr&éanskoj mistici i majmanji nesklad koji bi se eventualno pojavio iz-
medu mistike bitka i Zenidbene mistike. U Bogu mistik osjeéa veé u-
anticipaciji zivot izvan vremena.

Razmisljanje o ulozi i specifiénosti katolicke mistike dovodi nas do srzi
teoloSke misli H. de Lubaca. De Lubac je kronoloski zapofeo svoje
teolodko razmiSljanje 1926. piSuéi o mistici, ali svoje pravo razmatranje
o mistici objavio je tek 1965. u Uvodu djela La Mystique et les mystiques
(uredio R. Ravier). Isti je dlanak cjelovito uklopljen u djelo koje je de
Lubac objavio 1979. prvi put na taxh.]anskom pod naslovom Mistica e
mistero cristiano.5?

Iako je de Lwubac objavio svoja razmisljanja o mistici tek u 83, godini
Zivota, mistidna problematika zaokupljala ga je od poCetka njegove
aktivnostli. Ona mu je upravijala misao omoguéujuéi mu da lako pre-
pozna i prihvati usmjerenja koja su odgovarala ovoj intuiciji, ili da
odbaci protivna shvacanja. On sam priznaje: »Vjerujem da me knjiga
o mistici nadahnjuje odavno u svemu §to sam mapisao; polazeéi od ove
knjige donosim svoje sudowve, poprmnam kriterij za sistematizaciju svo-
jih misli i intuicija.«53

De Lubac upotrebljava éesto izraze mistika i misticizam, da bi oznadio
ponekad istu, a najéeSée suprotnu stvarnost. Izrazna mnejednoznadnost
moze ponekad biti uzrok slabog ili pogreinog razumijevanja autorove
misli. 'To se zapa¥s nhe samo u zadnjem de Lubacovu djelu o mistici®
nego i u prijasnjim radovima.’ Takav jedan tekst (naveden u biljeSci 55)
potite nas da izrazimo svoje ¢udenje zasto de Lubac nije jod viSe razvio
ideju djelotvorne ljubavi kao specifi¢nost kr$éanske mistike, ideju koja
je uostalom prisutna ne samo u ovom navodu nego i u ostalim teksto-
vima. Nakon zavrienog ditanja de Lubacovih razmisljanja o mistici,
stjede se dojam da je autor morao viSe razraditi aktivni dio mistike, da
je u ljubavi mistika prema . bliZnjemu trebac naéi znak i posljedicu
ljubavi prema Bogu.

Razmisljajuéi o nekricanskim mistikama de Lubac ne uzima u obzir
personalisti¢ke koncepcije teizma prisutne takoder, iako ne &esto, u isto-

52 Ovo nas navodi ma zakljudak da kronologki red de Lubacovih djela, s obzi-
rom na eventualni studij o razvoju autorove misli, ima relativno znadenje.
53 H. U. von Baltasar, Henri de Lubac. Sein organisches Lebenswerk, Johannes
Verlag, Einsiedeln, 1976, 6.

8 De Lubac, Mistica, 10, 16, 17. itd.

5 Usp. Sur les chemins de Dieu, Aubier-Montaigne, Paris, 1946, 330, biljeska
2: »Disons seulement qu’une mystique chrétienne ne peut étre qu’une mystique,
d’amour, que l'amour du prochain y est le signe indispensable de l'amour de
Dieu, que lextase privilégiée y est I'exstase des actes, et que certaines for-
mes de haute contemplation peuvent n’étre pas du tout conforms & 1’esprit du
christianisme.«

54



énjackim religijama. De Lubac maglaSava i ponekad pojednostavnjuje
neosobni karakter religija Istoka koje prema njemu dovode do 1z;|ednaée-
nja svega postojedega u Jedno. :

Ova zapaZanja o de Lubacovom shvadanju mistike pokazuju da se autor
nalazi na pravom putu koji vodi ¢ovjeka k savrSenom jedinstvu s Tro-
jedinim Bogom. Mistika ostaje pravi putokaz i dskustvo kriéanskog su-
sreta s Isusom Kristom koji kr8canskoj mistici daje svoju specifitnost,
neponovijivost, jedinstvenost. U tom slucaju i poneka neizredenost krs-
¢anske mistike kod de Lubaca postaje poziv vjerniku da radosno korada
stazom »mistiéne tamex«.

MYSTIK IN DER KONZEPTION VON HENRI DE LUBAC

Zusammenfassung

Der Autor erdrtert zuerst das Verhiltnis zwischen Mystik und Religion,
Mystik und Moral, Moral und Religion. In der weiteren Vertiefung des
Themas unternimmt er dann eine psychologische und antropologische
Analyse des Menschen. Im Denkrahmen von De Lubac betrachtet der
Autor die zentrale Frage der cristlichen Mystik und der anderen nicht-
christlichen Mystik. Die Verschiedenheit und die Aehnlichkeit der christ-
lichen Mystik mit den nichtchristlichen, vornehmlich mit der Mystik im
Fernen Osten, wird dabei herausgestellt.
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