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crkva u svijetu

OSVRTI I PRIKAZI

»POLITICKA TEOLOGIJA« JOHANNA B. METZA -

Nedjeljko .Anéié,  Die »Politische ‘Theologiex von Johann Baptist ‘Metz ‘als
Antwort - auf die Herausforderung  des Marxismus, — Frankfurt ‘am Main;
Bern: Lang, 1981,

Ante Kusgié

Mi ¥ivimo u vremenu dalekoseZnih »specijalizacija« ne samo unutar prirodo-
slovnih ‘znanosti, nego i' unutar ‘teologije. Danas govorimo-o teologiji zemal j-
skih vrednota, o teologiji rada, o teologiji nade, teologiji oslobodenja, o teolo-
giji napretka, o teologiji revoludue, itd, U lepezi takvih »specijalizacija« unutar
telogije ¢ini ‘nam' se :najizraZenija ona koju -se obiéno naziva »polltuéka
teologija«, Pitanjima kojima se bavi ta teologija posvetio je mladi pro-
fesor fundamentalne teologije 'u Splitu dr; Nedjeljko Anci¢ svoju knjigu »Po-
liticka teologija« Johanna B. Metza kao odgovor na izazov marksizma. Ta je
knjiga ujedno. doktorska dizertacija, koju je Andié obranio na teolodkom .fa-
kultetu u Innsbrucku Naslov knjige omoguéava naslutiti Sirinu i suvremenost
problematike o kojoj knjiga raspravlja. Pisac.na prvih 26 stranica raspravlja
o pitanju »U ‘demu se zapravo sastoji problem (Zum Verstindnis der Frage-
stellung)«? Tu se informira ¢itaoca 0 smjerovima radikalnog kriti¢kog razra-
¢éunavanja ‘s religijom od ‘doba prosvjetiteljstva  do danas. Filozofska kritika
religije poém]e s mladohegelijancima. Feuerbach svodi ‘teologiju na antropo-
logiju, Marxova kritika religije proglasava vjeru ideoloskim oblikom ¢&ovjedjeg
samootudenja. U tom kontekstu »politicka . teologija Johanna B. Metza znaci
suvremen teoloSki razgovor s marksizmom. Ta je teologija jos i sada u. »sia-
diju obrade i diferenciranja« (str.  25), ona je i »kritiékopraktién.i odgovor
kriéanske poruke spasenja« u vremenu »najveéeg izazova i krize u kr¥éanstvu«
(str 26). U Sirokom rasponu stavova, misljenja, pitanja, slutnja,. kritika, za-
paZanja ‘dadu. se iz ~Anéiéeve knjige naslutiti neoéekivani pristupi mnogim
suvremenim problemima. Marksista. Milan Machovee, s obzirom na marksis-
ticki model ¢ovjeka, zapaZa: »Ja jo§ nisam vidio nijednog tako otvrdnulog
marksistu ili lenjinistu, koji bi na smrtnom krevetu jo¥ htio ¢itati Kapital«
(str. 3). Medutim, .u suvremenoj demitologizaciji Biblije, u procesu sekulari-
zacije‘crkvene predaje i u Otvaranju Crkve prema . svijetu moZe se naslutiti
za$to i kr8éanin J. Moltmann osjeéa potrebu da " piSe o »Kristovu KriZu kao
temelju i kao kritici kr$éanske teologije«. (str. 286). Tu slufamo Feuerbacha
kad — nakon i¥¢eznuéa kr$éanstva — navije$ta nacelo: »Covjek Covjeku jest
najvise biée« (str. 41). Cujemo i G. Rohrmosera kad o toj dobi sa sumnjiéavos-
éu govori: .»Kad kr¥éanstvo prakti¢no nestane, tada je éovjek ¢ovjeku ne samo
najviSe biée, -nego mu je takoder izru¢en na milost i nemilost (unentrinnbar
ausgeliefert)«. (str. 289). .
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Drugo je poglavlje posveéeno nastaknu i glavnim pojmovima politicke: teolo-
gije J. B. Metza. Viera i svijet stoje u odnosu eshatoloske perspektive sretnije
c¢ovjekove buduénosti, U novovjekvnoj svijesti daje se primat budliénbsti, a
dosadaénji -teologija je u mnogotemu zaboravijala komponentu buduénosti,
skupa s neugasivoSéu krifanske nade koja bi izvodila mijenjanje svijeta. Boga
treba shvatiti u prakti¢nim kontekstima postavke »Bog pred nama (Gott vor
uns)«, Zbog toga treba u teologiji reaktivirati odredeni »eshatolosko-politi¢ki
horizont« (sir. 63), treba joj dodati stanovitu »korektivnu funkeciju« na temelju
prihvacanja novovjekovnog »odnosa izmedu teorije i prakse« (str. 69-—-70); i to
gledajuéi na Crkvu kao na »ustanovu za druStveno kriti¢ku slobodu« (str.:72).
Metz gleda u r»antropoloSkoj ‘redukciji« vjere u dana$njem  sekulariziranom
drustvu -sudbonosnu opasnost za kr3éanstvo. Ta se opasnost moze ‘prebroditi
uz uvjet da se razvija »intersubjektivitet vjerovanja«, da se izradi »struktura
obecanja Objave«, te da se iz toga koncipira »tematika razumijevanja povi-
jesti« i "pitanje »teoloSke hermeneutike« (str. 41), Metz kaze: »Mogli bismo
nazvati. tragedijom . povijesti teologije ¢injenicu. da se ba¥ u vremenu, kad
se dogada... veliko osporavanje temelja kr¥¢anstva od Feuerbacha, Marxa,
Nietzschea..., sve viSe, ¢ini se, gasi odgovarajuéa, u najboljem :smislu. rijei
apologetska snaga krséanstva, posebno teologije...« (str. 296). Prema Metzu
upravo u kri¢anstvu treba traziti zafetnika sekularizacije ili-»posvjetovljenja«
svijeta (str. 46): »Pokri¢aniti svijet« znaéi u izvornom smislu; »posvietoviti
svijet (verweltlichen)«, uc¢inivsi da ‘on:postane »svoj vlastiti-svijet i svoje vlas-
nj§tvo«. (str, 298), U kontekstima takva nastojanja duZnost je vjere, krican-
stva, da djeluje uvijek u »eshatoloskoj perspektivi« buduénosti i »nade«, re-
guliranih kroz nerazdvojivost para »teorija-praksa«, uskladivanje ortodoksije
i ortopraksije. »Interes-za buduénost, volja za novim, ’strast prema mogucéem’
— to su oznake nadolazece svijesti. Istovremeno iS¢ezava mo¢ tradicije i pre-
daje...« (str, 49). Ma koliko velike poteSkoée bile u tome ukljudene, na Kri-
~ éanstvo. treba-gledati kao na nesto.»nesuvremeno  (unzeitgemiss)«, ne. u -smislu
neprikladnosti -njegovih ‘oblika, nego u ‘pozitivnom smislu-»produktivne ‘kriti¢-
ki-oslobadajuée - sile« (str. 301). Tu se »povijesno posredovanje  biblijske po-
ruke . «otituje kao. »kriti¢ki - oslobadajuée ’prekoracivanje’ :postojeéih  odnosa«
(str. 303). Zbog svega toga, mora teologija puno.viSe nego do sada.biti konci-
pirana u.odnosu. na. praksu. za buduénost: »Gdje god kriéanska teologija po-
ku$ava  govoriti 0 Bozjem boZanstvu, ona to mora ¢&initi u horizontu budué-
nosti«. (str. 306), S . . : -

Daljnje poglavlje bavi se pitanjem prihvaéanja Marxovih misli i njihova vred~
novanja u politickoj teologija J. B. Metza. Ovdje se govori o Metzovoj kate-
goriji »obistinjenje« (Bewahrheitung) vjerovanja, u-vezi s Marxovom. katego-
rijom “jedinstva teorije i prakse. Temeljito pitanje. filozofije, s Habermasom,
nije vise »za$to bitak (i bivstvujuce) jest a nije radije nidta?«, nego: »Zasto
je ‘bivstvujuée tako a nije radije drugaédije?« (str. 89). Metz daje primat praksi
i ‘buduénosti, te daje kritiku »apstraktnog metafizi¢kog misljenja« (str. 89).
Metz, kao i Marx, odbacuje »distu« teoriju, koja bi bila odvojena od prakse.
On ‘inzistira na »operacionim ‘modelima« (str. 91). Metzova teologija. Zeli biti
»stvarateljsko-kriti¢ka " (produktivna) eshatologija« . (str.”308), Time on Zeli po-
sebno naglasiti ‘operativni karakter eshatoloSke nade.  Zakljuc¢ujuéi na temu
»opasnog  sjeéanja« na ortodoksijsko vjerovanje, umjesto ortopraksije, Metz
zagovara reviziju pojma »teorije«. »Sjecanje« biva temeljnom kategorijom u
konceptima  »politi¢cke teologije kao prakti¢ne fundamentalne teologije« (str.
309). »Posvuda gdje... teologija inzistira na ideji prava, nepromjenljive, idea-
listi¢ke .istine kao nedeg ve¢ postignutoga, ona samo nedovoljno misli ‘na kon-
kretnu povijest vjere — kako to formulira Oudenrijn« (str. 101). U drustvenoj
praksi mora biti uvijek prisutno rkriti¢ko-negativno posredovanje vjere«. (str.
105). »Kao. posebna drustvena sila moZe kric¢anstvo ’odredenost’ (apsolutnost’)
i 'univerzalnost’ svoje poruke formulirati kao poruku, slobodnu od ideologije,
ako ono tu poruku formulira kao kriti¢ku negaciju (o odredenoj situaciji i u
toj situaciji)« (str. 105). ’

U ‘poglavlju »Memorativno-narativno polaziSte: kriticki daljnji azvoj .politi.éke
teologije Anci¢ govori o »opasnom sjeéanju« nasuprot »svue}:p bez SJeéap_;a«,
i o »oslobadajuéem paméenju« — nasuprot apstraktnim teorijama o povijesti
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i:slobodi, Tu:je rijed - .o ostvarivanju buduénosti, -na: temeljima paméenja pat-
nje, ‘koje: paméenje treba shvatiti kao »stvaralagki- otpor. protiv. jednodimen-
zionalno-linearnog  napretka«.:(str, 132). ‘Tu nastupa »kr§éanska -odgovornost
za:planiranje buduénosti-u:svjetovnom svijetu« (str. 320). Zaokret prema »pri-
matu prakse«..u:-povijesti filozofije, jasno.izraZen kod: Marxa, oznaéava . Metz
kao »kopernikovski obrat:u filozofiji«.(str, 322).

U slijedeéem se poglavlju govori o »Izazovu povijesti ljudske patnje i krivice«.
Krééansko shvaéanje »otkupljenja« od patnje i krivice, u koje uvijek konsti~
tutivno: biva. ugradena »istina uskrsnuéa« -- .sadrZi- »ne samo solidarnost s
pro§lom :patnjom, nego takoder preuzimanje-tude patnje, zastupanje, oprasta-
nje, oslobadanje:za: novu :slobodu :i -novi:Zivot« (str. 154). Po. Metzu — »me-
moria passionis: bez: ressurectio . bila. bi: ¢ista :mitologija«  (str. 154). Politi¢ka
teologija:J. B. -Metza vidi proma3aj u pokus$ajima »totalne emancipacije«, koja
»cjelokupnu -povijest: svodi. na: socijalnu i politicku povijest: podjarmljivanja«
(str.:155). Politi¢ka  teologija .J. B. Metza tematizira povijest u §irim konteks-
tima, . naime ‘kao  »povijest krivice i kao :posljedicu naSe konaénosti 1 smrti«,
§to-su povezane s oslobodenjem  &ovjeka, ukratko - kao. »povijest patnje«
(str. 155).-Bez ukljuéivanja.Boga u .oslobodenje ¢ovjeka pokazuje se cjelina
_emancipacije  »naprama. sadrZajima: zbiljske ‘i- konkretne povijesti patnje. éo-
vijedanstva: — kao.'iracionalno raspolovljena povijest slobode’. ..« (str, 155);
u:njoj je naime: »suspendiran ‘identitet ¢ovjekas« (isto). Metz kaZe: »Totalna
povijest iemancipacije ‘bez povijestiiotkupljenja biva, naoéigled :optuZujuée po-
vijesti: patnje, apstraktna, protuslovna i:podloZna- opasnim.iracionalnim  pri-
silnim ‘idejamax :(str..156).: Nepriznavanje r»heteronomije krivnje (Heteronomie
der: Schuld)«.vodi :izbjegavanju. odgovornosti i primjeni »prava jadega«! Teo-
rija totalne emancipacije »bez soteriologije« podloZna je »prisilnim idejama
sudbonosnog neprihvaéenja . krivnje  (Entschuldigungswang)« “(str. .159), Tada
se razvija u ovjeku iracionalna »volja za ne-krivnjom (Wille zur Unschuld)«
(str. 166). Iskusiti Boga, u smislu »Trascedencije. — prema dolje«, tj. unutar
svijeta i ljudskih ‘situacija, razvijajuéi »kristologiju nasljedovanja«, smisao.je
polititke teologije J. ‘B. Mefza (str. 168). U toj teologiji, »shvaéanje smisla
Zivota« biva testom ‘u nastojanjima za “»solidarno priznavanje ¢ovjeka “kao
subjekta) (str. 168). Povijest svijeta nije »samo djelo ¢ovjeka«, nego je ‘ona
uvijek. i »povijest spasenja«, u ‘kojoj se odlutuje ili o »spasenju ili o ne-
sreéi za tovieka« (str. 179). »U drustvu, koje je zapleteno u sveopéu igru in-
teresa. i konflikta, uvijek su privilegirani oni ‘koji su ja¢i i moéniji« (str..182).

U novom "poglavlju o »Razvoju negativne dimenzije vjere« autor govori o
granicama »argumentativno-spekulativne teologije« i o »nuZnosti memorativ-
no-narativne. teologije« (str. 188)."Ono. »jedinstveno« kriéansko, Krist, ne moZe
se obuhvatiti nikakvim uzrokom ni sistemom tumaédenja. Zbog toga mora se
kriéanstvo, da ne bi ostalo. »nijemo« (sprachlos), ba§" »narativno navijestati,
jezikom ‘onoga §to izmi&e shvaéanju pomoéu nafih ‘sistema ‘spoznavanja« (str.
194). Opasnost od »atrofije propovijedanja« u na$e »postnarativno vrijeme«,
koje je ozna¥eno kriti®noS$éu, na poseban nadin ugroZava kr¥éanstvo i teolo-
giju (str. 194). Teologija ne moZe vierska iskustva predavati »u obliku argu-
menta«, nego ih mo%e »samo priajuéi artikulirati 1 dalje predavati«, (str. 194),
Narativnost predavanja vierskih sadrZaja ukljuduje to ‘da »jezik teologije ne
moZe biti identi®an sa standardiziranim govorom znanosti« (str. 203). To ipak
ne smijemo shvatiti kao odricanje od same povijesne jezgre u kr¥fanskom
vjerovanju. Ratzinger govori: »U kr¥éanskom propovijedanju, pripovijestl nisu
samo ukras za neko nepovijesno udenje, nego — sama jezgra jest izraZena
kao pripovijest (str. 342). Pri svemu tome — »sjeéanje kroz pripovijesti (er-
zihlende Erinnerung)« (str. 195) predstavlja bitnu znadajku svakog »kriti¢ki
oslobadajuéeg razuma« (str. 195).

U poglavlju »Teologija pod primatom prakse. Prilog za novo definiranje od-
nosa teorija-praksa« rije¥ je o nuZnosti nove »dijalektitke hermeneutike« (str.
207), gdje je »praksa — kategorija kriéanskog identiteta» (sir. 212), i to »prak-
sa nasljedovanja« u smislu »Krista obuéi« (str. 213), a ne tek njemu se diviti,
oboZavati ga. Tu se dolazi do »strukturalnog jedinstva mistike i politike« (str.
220). ‘Primat prakse ovdje znadi za teologiju obavezu baviti se konkretnim
problemima, ostajuéi »s one strane idealizma« (str. 211) 1 oduvav#l »apelativno-
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~-ekshortativni ‘karakter:teologije«: (str,: 211). Primat prakse kao snasljedovanja«
Isusa’ znaéi »spasavanje Subjekta, ma s koje strane on bio ugroZen«: (str. 234);
znadi ‘takoder »angaZiranje za ¢ovjeka, da postane Subjekt i da ostane Subjekt«
(str. 234). U polititkoj teologiji J. B.: Metzt ima fundamentalna teologija uvijek
»operativan ‘karakter« gdje se ‘»istina pojavljuje kao problem teorije i prakse«
(str. 234). U tom kontekstu daje Metz neke nove odrednice pojma. istine, -on
kaZe: »Istinito. je to 3to. je od va¥nosti za sve subjekte, i za mrtve i pobiJe—
dene«. (str. 235).

U poglavlju »Politi¢ka teologija kao teologija Subjekta« govori se o solidar—
nosti medu 1]udima kao 'Subjektima, tj. slobodnim biéima. Tu se uzima krititki
stav prema svim »apstraktnim teologijama o Subjektu« :(str. 246), a kao speci-~
fiéno vrijedna oznaka kr¥éanstva  prihvaéa se »univerzalna :solidarnost« (str
265). Naglaéava se “kako'je ‘do sada ‘u teologiji ‘bilo: zaboravljeno to da je
»Crkva '— Bozji narod«, i kako je ona tu:zbog tog BoZjeg naroda (str. 250).
Crkva ‘shvaéa samu sebe odvi%e u smislu »Crkva —:za narod«, a premalo u
smislu” »Crkva — ‘narod«, u kojoj narod sam sebe shvaéa i sebe slavi kao
sustvaraoca nove povijesti, stvarane u zajedni§tvu s Bogom (str. 251), U takvim
kontekstima i molitvama ‘se ‘shvaéa drugadije nego ~do.sada, naime: — kao
»snaga ' koja unapredujeoslobadajuée dJelovanJe u interesu - bliznjih. U dje~
lovanju - oslobada se molitva ‘od sumnje da je ona ‘opijum - naroda’.. .« :(str.
347). U tim"kontekstima razlikuje Metz »jeftinu« i »skupu-milost«. Nashedo-
vanje Isusa jest »skupa« milost “(str. 349). Teologija uvijek mora u:sebe »pre-
uzimati nova “iskustva i novu praksu ako ‘ona Zeli sprije&iti - svoje vlastito
zamrzavanje u &#stoj reprodukeiji pojmova iz ranijeh iskustva«(str.  358).,. U
kontekstima  »polititke teologije« smatra Metz da: kr§éanin nikada ne:smije
biti: »neutralan«: »Ni za$to-drugo kriéanstvo ‘nije viSe-krivo negoli za po-
kuaj da iskupi svoju politi¢ku neduZnost izbjegavanjem sudjelovan:a u po—
viJesmm borbama da svi‘ljudi mogu bitl Subjekti« (str.:359).

U zadnjem poglavlju Andié .daje sa¥etak svoje. radnje i zakljudak. Tu on de-
finira. Metzovu . politi¢ku - teologiju kao praktiénu. fundamentalnu -teologiju o
dovjeku. kao Subjektu (str. 276). Spasenje koje se temelji na Kristu ima kod
Metza »pozivajuél karakter i pripovjedalad¢ku strukturu u prakti&no-oslobada-
]uéOJ namjeri, i.ono nije spoznatljivo ¢&isto spekulativnim ‘putem, nego po
snazi -prakse nasljedovanja« (str. 284).

Knjiga mladog profesora fundamentalne teologije objavljena je u ograniéeno;
nakladi doktorskih dizertacija, samo na njemaékom Jemku Zbog suvremenosti
problematike kojom.se.bavi, §teta je da ta knjiga nije. dostupna Sirokoj jav-
nosti. Jasnodéa -misli, aktualnost sadrZaja, temeljitost obrade, ¥iroki raspon pro-
plematike, informiranost o.suvremenim teoloskim -zbivanjima na liniji teorija-
-praksa, -ortodoksija-ortopraksija, isitnitost-poruka, teologija-antropologija, itd.
jesu ‘osobine ove knjige. . Kad veé nemamo na raspolaganju samu knjigu, po-
Zeljno bi bilo da na3u éitaladku javnost mladi profesor kroz predavanja, kon-
ferencije .i objavljene krade radove. upozna s pojedinim pitanjima Metzove
»politidke teologije«, koja nikako ne Zeli biti »politi¢ka« u smislu borbe za
vlast i gospodarenje nego. iskljudivo u smislu sasvim angaZiranog prakti¢nog,
konkretnog i svestranog rada oko . toga . da svim ljudima bude bolje,
u-ime ‘Boga, i - da: svi ljudi budu bolji, po mnasljedovanju
Krista, kod kojega nikada nema Uskrsnuéa bez teZine KriZa.

IVOT U SLUZBI CRKVE
Prezentacija izbora Casarolijevih élanaka i govora

Petar Zdravko Blajié

Iako je Vatikan drZava sui generis, ona ipak ima mnoge strukture i 1nstituci]e
sliéne drugim drzavama.
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