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EUHARISTIJA U OBJAVI

Josip Marcelié

Uvod

Da moZemo §to bolje slijediti novozavjetni izvje$taj o ustanov1 euham-
stije, dobro -je imati na pameti: shJedece dobro. poznate stvari: ;oo

 Apostoli SV]edOCe Isusovo otaJstvo u sv1et1u nJegova uskrsnuca Sve
to. je Isus .¢inio i govorio za vrl,]eme SVO]ega zemaIJskog z1v0ta u tom
svjetlu poprima svoje dublje znacenJe S
— Prva. krscanska zajednica prvotno zivi otaJstva VJere i SVJedoéen]em
ih prena$a. Tek neto od toga, kasnije je, po nadahnuéy Duha Svetoga,
zabiljeZeno .u svetim knjigama. Novozavjetni su, 1zv3e§ta31 naplsam za
vjernike konkretne crkvene zaJedmce u_&jem 1skustvu VJere su i ilv-
ljeni.

— Stari zavjet u svojemu postupnom oc1tovanJu Boga pmprema i na-
]aVl]UJe otaJstvo ‘euharistije. Isus e takoder- ¢itavim svojim- Fvotom - pm-
premati to otajstvo. Na Posljednjoj veberi konaéno ée - sazretl éas ds
Isus objavi svoju ljubav ustanovom euhar1st1_]e
— Buduéi da je 1zv3esta] o ustanovi’ temeIJm dogada_] za shvaéanJe
Euharistije, potrebno je posebno se na njemu zaustaviti. Taj nam izvje-
$taj donose: Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; Lk 22,°14-20} 1 Kor 11, 23-25.
Ivan se osvrée na euharlstlgu donoseéi. Isusov govor o kruhu. z1vota
(v 8). ; . S

— U novije vr1]eme blthska krltlka opcemto prlhvaca da je Jasna i
ofita vjera prvotne Crkve u euharlstlju, samo §to neki postavljaju pita~
nje o tomu; da li‘je ta vjera plod prvotne Crkve ili to potgeée od- Islzsa
Krista, Zbog toga je potrebno Zaustavm se na bom odnosu prvot e kr§-—
éanske zajednice i Isusa Krista, =~ o . x
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1. AutentiZnost izvjeStaja o ustanovi euharistije

a) Tekstovi o ustanovi euharistije odrazavaju liturgijski ambijent u kd—
jemu su se upotrebljavali, naime u Jeruzalemu i Antiohiji. MoZemo
navesti slijedeée razloge koji nas upuéuju na liturgijski znadaj izvjedtaja:!

— Odlomak se jasno razlikuje od konteksta, Kod sinoptika se uvodi
rijetima: »i dok su jeli«; a Pavao upotrebljava kultni izraz »ho Kyrios«;
—.u izvjeStaju se zaustavlja samo na onom opéenitom §to vrijedi za
svako slavljenje euharistije, te se vrlo malo osvrée na konkretno bogato
odvijanje jedne gozbe, kao §to je Vazmena. To se shvaéa, ako se taj
navje§taj promatra u njegovom liturgijskom ambijentu;
— u tom liturgijskom ozraéju takoder se lakSe shvaéa poziv sudionici-
ma: »uzmite, jedite, pijte«, kao i kod Luke i Pavla izraz »za vas«, te
naredba da se to opetuJe, kaleZ se naziva.kao ne$to dobro poznato (to
poterion);
— na liturgijski ambijenat upuéuje zbitost i kratkoéa izraza, kao i pa-
ralelizam izmedu rijedi blagoslova nad kruhom i vinom;
— u 1 Kor zapaZa se da stil nije Pavlov; i kod Mk stil je u izvje$taju
uzvifen i hijeratski, §to ne odgovara Markovu stilu, koji je jednostavan;
— Pavao se poziva na tradiciju i upotrebljava rabinske izraze koji ozna-
¢avaju tradiciju (paralambanein -— paradidonai);
— nadalje, Markov tekst (Mk 14, 22-25) ne uklapa se savrSeno u sadas-
nji kontekst: podetak retka 22, opetOvanje je r. 18. i zaduduje da s3e
nikako ne spormn]e vazmeno janje, iza priprema o kojima je bilo govora
u Ir. 12—16

b) Ovo liturgijsko porijeklo, vrlo staro, za nas je izvanredno svjedodan-
stvo za autenti¢nost i autoritet evandeoskih tekstova. U tome su sloZni
katolitki i nekatolifki kriti¢ari. Na temelju toga zakljuduje se, da je
evandeoska predaja o euharistiji sigurno nastala prije 40. god. posl. Kr.
(J. Jeremias). Na nju se poziva i Pavao koji joj Zeli biti vjeran i izravno
je veZe s prvotnim propovijedanjem. Naime, apostol Pavao, prije obra-
¢enja Zidovski rabin, nikako ne bi prihvatio nauku o euharistiji da nije
ukorijenjena u toj tradiciji, koja sefe do Isusa Krista (usp. 1 Kor 11,
23).2 Ta upravo zbog Zakona on je progonio kriéane, a u euharistiji se
»pije krv«, $to se i te kako protivi Zakonu.

¢) Potpuno je dakle sigurno da je prvotna Crkva é&vrsto vjerovala u
ustanovu euharistije sa strane Isusa Krista, Da to odgovara ¢itavom
Zivotu i djelu Isusa Krista, istaknut éemo, posto se ponajprije zausta-
vimo na poruci tekstova ustanove.

2. Poruka tekstova o ustanovi euharistije

Da moZemo shvatiti smisao Isusovih rijeéi i &ina, potrebno je preko
izvjestaja o ustanovi i po naéinu kako se slavila Vazmena veéera dodi

®
1 Usp. J. Betz, L’'Eucarestia come mistero centrale. Fondamento biblico-teo-

logxco u Mysterium Salutis, Queriniana, 8. 232—238.
2 Usp. A. Grail—A, M. Roguet L’Eucaristia, u Iniziazione teologica, Morcellia~

na, 1V, 420—421.
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do povuesne zbilje u kojoj je Spasitelj na starim obredima utemeljlo
Novu Pashu.3

a) Isus slavi euharistiju u okviru Vazmene vedere, kako isti¢u sinoptici,
Vazno je stoga staviti Isusove rijeéi i1 éine u okvir Zidovske Pashe, da
bismo shvatili njihov smisao. Prvotne kriéanske zajednice u Palestini i
Antiohiji Zivjele su tu zbilju pa im je evandelisti nisu trebali dozivati
u pamet.

Pashalna je gozba kod Zidova obnavljala spomen na oslobodenje iz egi-
patskog ropstva, §to se izraZavalo simbolikom jela i rije¢éima. Zapo&imalo
se blagoslovom ovog blagdana i vina. Iza toga se pila prva &aga. Nakon
pranja desne ruke blagovalo se predjelo spremljeno od gorkih trava na
spomen teSkih godina ropstva u Egiptu. Iza toga bi glavar obitelji drZao
kratki govor da podsjeti na znadenje blagdana i na simboli¢ko znadenje
raznih jela koja su se posluZivala: beskvasni kruh, vazmeno janje, vino.
S osjetajima radosti i zahvale recitiralo se prvi dio Hallela (skup zah-
valnih psalama: 113-114) i pila se druga &aa vina. Poslije toga se pralo
obe ruke i zapoéimao je glavni dio obroka s blagovanjem beskvasnog
kruha i vazmenog janjeta, §to je bilo uokvireno u dva svedana ¢ina: na
pofetku bi glavar obitelji blagoslovio kruh, lomio ga i dijelio prisutnima
(Berakha), a na kraju bi izrekao zahvalni blagoslov nad treéom &Safom
vina koja bi kruZila medu uzvanicima. Ovim bi éinom zavriila Vazmena
vedera i recitirao se drugi dio Hallela (Pss 115-118).4

Na temelju tih povijesnih podataka i evandeoskih izvje$taja, moZe sa
uspostaviti vjerojatni redoslijed Isusove Posljednje vedere kako slijedi.
Pranje.  nogu je, moZda, bilo potaknuto pranjem &to se obavljalo na
potetku predjela. Isus je time dao primjer poniznosti i ljubavi (Iv. 13,
2-15). NavjeStaj Judine izdaje vjerojatno se zbio za vrijeme predjela i
zalogaj §to ga je Isus pruzio izdajici bio bi od gorkog zelja (Mk 14, 17-21;
Mt 26, 20-25; Iv 13, 21-30). Prije pocetka blagovanja Janjeta Isus se
oprostio od starog obreda Zidovske Pashe (Lk 22, 15-18). Napokon, rijedi
posvete nad kruhom i vinom Isus je izgovorio prigodom dvaju sveéanih
¢ina, tj. blagoslova i lomljenja beskvasnog kruha (Berakha) i blagoslova
tre¢e ¢aSe vina. Na taj nadin Stari savez, koji je na Sinaju bio zap=>-
¢aéen krvlju Zrtava (Izl 24, 4-8), Uéitelj zamijenjuje Novim savezom koji
¢e svojom krvlju zapedatiti na krizu (Lk 22, 27).

b) Vratimo se evandeoskom izvjestaju.

Nakon opisa priprave Posljednje veéere, ocekivao bi se opis Vazmens
vefere. Medutim, Mk i Mt prenose samo ustanovu euharistije. Vazmena
vedera tek je usput spomenuta rijeéima »dok su jeli« (Mk 14, 18; Mt

® .
3 U egzegezi izvje§taja ustanove euharistije slijedimo Il Messaggio della sal-
vezza, LDC, IV, 525—543; usp. E. J. Mally, Il vangelo secondo Marco (14,
22-25), u Grande Commentario biblico, Queriniana, 889—=890; J. L. McKenzie,
11 vangelo sec. Matteo (26, 26-28), u Grande Comm. bibl, 961; C. Stuhlmueller,
I1 vangelo sec. Luca (22, 14-20), u Grande Comm. bibl., 1026—1027).

4 Usp. I1 Messaggio della salvezza, nav. dj. 531—532; usp. takoder C. Fouard,
Céne, u DB, II, 408—417, posebno 413—415; H. ‘W, Beyer Eulogeo, u TWNT
11, 751—761 posebno 757—758
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26, 21). Luka pak saZeto iznosi Pashalnu veéeru, te tako bolje odreduje
okolnosti ustanove euharistije, koja je postavljena na vrhuncu ditave
Posljednje vecere (Lk 22, 14; usp. 22, 14-16).

Isus-je svjestan da posljednji-put svetkuje s ucenicima Pashu.pred svoju
smrt. Ova velera postaje tako oprosna vedera, kako to istide Ivan. (Iv 14).
Zbog toga je Isus tako Zivo ¢eznuo za njom (Lk 22, 15). Konadéno dakle
dolazi do punog ostvarenja njegovo poslanje na svijetu. On ée zamijeniti
Zidovsku Pashu euharistijom, mjesto slike dodi ée zbilja.

Spasiteljeva tvrdnja da neée viSe na zemlji blagovati Pashu, nije znak
Zalosti, nego pogled prema Gozbi koju ¢e blagovati. u kraljevstvu Boz-
jem: Taj pogled ublaZava njegovu patnju, koja je veé tu prlsutna u
sv03~03 gorc1m (Lk 22 15, 21 sll; Iv 13, 18 sll. 36 sll).

Shcno i kod caSe — drugog vaZnog Cina u Pashalno] veceri — 1stlée
da je nede vise p11:1 ovdje na zemlji, nego tek u kraljevstvu BoZjem
(Mk 14, 25) Nova zbilja, euharistija, zauzima svoje mjesto; zbilja za-
mjenjuje sliku (Lk 22, 17). U Mk i Mt tu se veé zapa¥a eshatologka
perspektlva novo vino pit ¢e se u slavi kralJevstva Boz3ega, u kuc1 Oca ’
(Mk 14, 25; Mt 26, 29). .

U Luke je uodljiv paralelizam 1zmedu 21dovske Pashe i euharlstlje S
jedne ‘strane Vazmeno janje s blagoslovnom dafom,-od Cega- se Isus
oprasta, s druge tijelo i krv Kristova, §to ustanovlju]e kao novu zbilju.
Tako.se slave dvije stvarnosti u jednom dogadaju, a vazmeno.slav]je
postaJe vehcanstvem uvod za ustanovu euharlstl]e, u kOJOJ se ostvaruJD
kralJevstvo Bozje. . .

Usred. pashalne gozbe Isus: ustanovljuje novi kult. Uc1te13 uzima sa stola
kruh, koji je najvierojatnije bio beskvasni, buduéi da se sve to slavilo
u okviru Pashalne velere5 Zahvalna molitva bila je uobiéajena. kod
svakog jela i nije trebala biti po nekom wobrascu. Vjerojatno je Isus
izrekao jednu spontanu molitvu, koja odgovara ovom uzviSenom casu,
On je naime u toku Posljednje vecere u jednoj trajnoj spontanOJ mohtv1
(usp Iv 17).

Kada glavar obitelji lomi kruh i d1]eh uzvanicima, to kod Zldova ozna-
¢uje bratstvo i jedinstvo sustolnika. Velika vaZnost tog ¢ina vidi se
odatle, §to prvi kr§éani euharistiju naz1vaJu ]ednostavno »loml]en]e kru-
ha« (usp. Dj 2, 42). ‘ . . o ;

Posto je Isus razlomio kruh, pruza ga uéenicima rijeéima: »Ovo je moje
tijelo«. Ovo spada medu najsveCanije rije¢ koje je Isus izgovorio. On
svedano tvrdi, da je to &bto drZi u rukama njegovo tijelo. Kao 3to je u
Fivotu ]ednom rije¢i ozdravljao bolesnike, tjerao duhove zapovijedao
prirodnim elementima, i to se ispunjavalo, tako i sada izgovara svoju
svemogucu rijeé. Sjetimo se kako je gubavcu rekao: »Budi &st« — i on
je odmah ozdravio (Mk 8, 3) ili kako je mrtvom mladiéu zapovijedio:
»ustani«’— i on je ziv ustao (Lk 7, 14—15) Tu Je svemoguca Kmstova

O, .
Nek1 drZe da.kruh nije bio beskvasan; buduél da se ta Vazmena veéera
slav11a dan prije. . o

298



rije¢ koja ostvaruje ono §to oznaéuje, Dakle, ono §to Isus drZi u rukama
i $to apostoli gledaju doista je tijelo Kristovo,

Tegko je ustanoviti koju je rije¢ Isus upotrijebio u aramejskom za svoje
tijelo. Prema Isusovu govoru o obeéanju euharistije (Iv 6, 51-58), gdje
Isus govori o »plti« i »plti — krvi«, $to su inade uobiajeni izrazi-u
SZ, vierojatno je, da je Isus rekao: »Ovo je plit moja« (den /hii/ bisri);
nge naravno, prema Zidovskom mentalitetu, taj izraz oznacava konkret-
no ljudsko bice.

Mt i Mk donose i zapovijed: »Uzmite i jedite«, Sto ispusta Luka, slije-
deéi svog uéitelja Pavla (1 .Kor 11, 24). Ipak Luka isti¢e tu namjenu
za ljude jo§ dubljim rijedima: »koje se za vas daje« (Lk-22, 19). Time
ujedno istide 1 Zrtveni znadaj euharistije. Izraz »za -vas« ne . znaéi -samo
za ulenike veé za sve ljude (usp. Gal 1, 4).

Luka takoder donosi zapovijed da se taj &n obnavlja: »ovo ¢inite meni
na spomen« ‘(Lk 22, 19; usp. 1 Kor 11, 24-25). Mk i Mt ne. donose tu
zapovijed obnavljanja. euharistije .vjerojatno stoga, §to se ona veé slavila
u zajednicama, &ju liturgijsku praksu oni opisuju. Kao $to je naime
Vazmena vedera. spominjala oslobodenje iz Egipta i . svake .se-godine
slavila, tako i ulenici trebaju slaviti novu Pashu na spomen onoga §to
je Isus udinio, slaveéi euharistiju ne samo kao zrtvu nego kao sakra-
menat koji treba trajno posadadnjivati. - : L
Tim je rijeéima ustanovljeno takoder i svec’eniétvo k()j’é‘c’e Kroz. vjekove
posadasnjivati. ¢udo Posljednje  veéere, unafajuci u. vrijeme kraljevstvo
BoZje. Tako su. to shvatili .apostoli te su od prv1h vremena obnavIJall
tajnu PosljednJe vedere (usp. Dj 2, 42, 46). '

Kako je Isus postupio s kruhom, tako postupa i s vinom. Marko lstlce
da-su svi pili. iz ¢aSe. Razlog je shvatl;uv Naime, za vrijeme. obroka
svatko je imao pred sobom svo;|u ¢adu i iz nje pio po volji. Ovdje se
pak isti¢e da su svi pili. od iste Cafe koju je Isus blagoslovm Za kruh
je sliéno .kazano veé¢ time §to Je re¢eno, da je Isus razlomio. kruh i podl—
jelio prisutnima, .

Velika novina koju Isus uvodi jest — da daje piti svoju krv, Zidovski
naime Zakon branio piti krv zrtvovamh Fivotinja (usp. Lev 17, 10—12),
buduéi da je ona simbol Zivota, a Zivot pripada Bogu. U novoj zrtvi koju
Isus ustanovljuje, dogada se temeljni Obrat Bog se’'u svom Sinu nama
daje kao Zrtva, te je stoga potrebno p1t1 nJegovu krv, da bismo w nJemu
imali #ivét viedni (Iv: 8, 53—57) ‘

Formula . posvecenJa v1na u b1t1 je Jednaka 01’10] nad kruhom »OVO je

moja krv.
Ipak posvetna mohtva nad kalezom je nedto &ira, budu01 da u nJOJ Isus
Zeli istaknuti #rtveni znadaj euharistije. Euhanstlja nije samo hrana, nego

je i novi Savez i Zrtva,

Mt i Mk govore o »Krvi saveza« s izravnim pozivanjem na Izl 24, 1—38:
kao $to je naime na Sinaju Savez izmedu Jahve i izabranog naroda bio

[ ]
6 Usp. Il Messaggio della salvezza, nav. dj. 337.
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zapedaéen Zrtvenom krvlju, tako ée ‘i Kristova Zrtvena krv zapeéatiti
novi Savez izmedu Boga i dovjefanstva te ée stvoriti novi narod Bo%ji.

Najbolji teoloski komentar uz ovaj tekst dao nam je sam Duh Sveti u
posl. Hebrejima: Spasitelj je jednom zauvijek prolijevanjem svoje krvi
prinio Zrtvu — savr3enu, obilnu, vjeénu i neiscrpivu (Hebr 8, 6--13; 9,
1-—10, 18).

Lk 22, 20b i Pavao (1 Kor 11, 25b) imaju formulu: »Ovaj je kaleZ novi
savez u krvi mojoj«, koja govori o ostvarenju novoga Saveza, k031 su
proroci vise puta navijedtali (usp. Jr 31, 31 s11.).

Novi Savez, zapefaéen Kristovom krvlju, za stalno zamijenjuje stari Sa-
vez i profiruje se na sve ljude (usp. Hebr 9, 15—22).

Zrtveni znadaj Kristove krvi izrazen je specifi¢nim Zrtvenim izrazom
»enhynnomenon« (proliven) koji nam govori kako kale? sadrzi krv koju
¢e Isus kao Zrtva proliti na krizu,

Marko isti¢e da ée Isus proliti svoju krv »za mnoge«, §to semitski i bib-
lijski znaédi »za sve« (usp. Mk 10, 45; Rim 5, 12—20; 12, 5; 1 Kor 10, 17).
Tako Isus sebi pridijeva otkupiteljsko poslanje koje Izaija dodjeljuje slu-
zi Jahvinu (Iz 42, 6; 49, 6; 53, 12) i jasno isti¢e vrijednost i domet svog
spasiteljskog djela. .
Uz spomen »krvi prolivene za mnoge« Matej nadodaje »na otpustenje
grijeha« (Mt 26, 28), 8to otkriva duhovni znadaj Kristova djela i vid
zadovoljstine u Kristovoj Zrtvi.

LN 3 -
Istaknimo jo$ jednom da sva tri sinoptika donose dva izraza od velikog
znadenja: savez i krv, koji u svojem novozavjetnom kontekstu jo§ jed-
nom potvrduju Kristovu izjavu, da nije doSao dokinuti Zakon ni proroke,
nego ih nadopuniti i usavriiti (Mt 5, 17).

Izraz »diathéke« (savez) hebr, »berit«, vrlo ¢esto se upotrebljava u SZ da
oznadi ugovor, savez, bilo da je shvaéen juridi¢ki, kao drudtveno iskustvo
medu ljudima ili zajednicama koji sklapaju bratstvo i gdje je Bog poz-
van za svjedoka i za§titnika, bilo da je shvaéen teolo$ki, kao sporazum
izmedu Boga i Izraela, u kojemu je Jahve jamac i ujedno &lan Saveza,
koji je uvijek plod BoZje blagonaklonosti te ukljuéuje poruku spasenja
s Jahvine strane i vjernosti sa strane izabranog naroda.

‘U prijevodu LXX izraz je pod utjecajem helenisti¢kog prava, u kojemu
»diathéke« oznafava posebno oporuku, posljednju volju, 1 tako naglagava
Bozju transcendenciju i blizinu éovjeka.

Upravo u teoloskom smislu nalazimo ovaj izraz u NZ kao navjeitaj i
ostvarenje BoZje odredbe za spasenje dovjetanstva.

Savez dakle o kojemu govori Isus na Posljednjoj veferi ostvarenje je
plana spasenja §to ga je Bog zamislio i oznaéuje da stupa na snagu novi
statut koji konac¢no odreduje odnose izmedu Boga i dovjedanstva, te u
tom smislu i poprima znaéenje oporuke (Hebr 9, 5), tj. posljednje volje
kojom Krist raspolaZe svojom krvi na korist ljudi.?

S izrazom »diathéke« u nasem je tekstu povezan izraz »haima« (krv).
Kao i sve stare religije, i Zidovska je takoder pridjevala krvi sakralni

[ J
7 Usp. I Messaggio della salvezza, nav. dj., 542.
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znadaj, kao sjedistu Zivota., Buduéi da Zivot pripada Bogu, koji je Stvo-
ritelj svega, upotreba krvi bila je strogo zabranjena ljudima, a u kultnoj
upotrebi poprima sakralno znadenje, bilo da zapedati na nerazre$ivi naéin
svezu Saveza (Izl 24, 3—4; Zah 9, 11), bilo da u obredima zadovoljitine
odisti od krivnje (Lev 16; 17, 11), bilo da u obredima posvete oznadi pri-
padnost Bogu (Izl 29, 20 sl; Lev 8, 23 sl. 30; Ez 43, 20). U NZ krv je
nadasve promatrana u sakralnom vidu i dosiZe svoje najuzviSenije teo-
losko znadenje kada je promatrana u-svezi s Kristovom smrti, U toj
perspektivi novozavjetni spisi ne gledaju na krv toliko koliko je ele-
menat fizitkog Zivota, nego ukoliko je ona znakoviti izraZaj Kristove
smrti u njezinu spasiteljskom znadéenju.

U kontekstu Posljednje vedere Kristova krv postaje tako jamstvo novoga
Saveza s Bogom, buduéi da Kristova Zrtvena smrt proizvodi novi Savez,
koji Jeremija navijeita (Jr 31, 31 sl) i koji se ostvaruje u novom Zako-
nu, koji nije u kamen urezan, nego upisan u srce i donosi oprostenje
grijeha, Kao §to je u SZ sinajski Savez zapedaéen krvlju Zrtvovanih %ivo-
tinja, tako je i novi Savez potvrden zauvijek krvlju Bozanskog ]agan;;ca,
Krista, koji nas pomiruje s Bogom i otkupljuje od grijeha.8

3. Obeéanje euharistije (Ivan 6)

Ivan u razmigljanju vjere uodava dublji smisao Isusovih rije#i i postu-
paka i tako nadopunja sinoptike.?

Dok govori o Posljednjoj vederi, on ne govori o ustanovl]en]u euharis-
tije, vjerojatno stoga §to ne Zeli opetovati §to su veé drugi jasno istak-
nuli. Medutim, on donosi druga ocitovanja Isusove ljubavi, koja Isus
otituje upravo za vrijeme Posljednje veéere (usp. Iv 13—17). Na taj
nadin Ivan potcrtava pravo znadenje euharistije, koje je u punini preda-
nja ljubavi. Ivan takoder donosi govor o kruhu Zivota i obeéanju euha-
ristije, koju promatra u svjetlu kasnijeg ostvarenja na Posljednjoj vede--
ri i u Zrtvi Kriza.10

a) Ivan istiée kako Isus obec¢ava euharistiju iza ¢udesnog umnoZenja kru-
ha. To umnaZanje kruha tek je »znak« (Iv 6, 26) jedne druge zbiljs,

Radi se o dvama Zivotima: zemaljskom koji propada i nebeskom koji u
vijeke traje (Iv 6, 27). O vjetnom Zivotu treba voditi brigu. A taj Zivot
je sam Isus. U viSe navrata Isus to istiée: »Ja sam Put, Istina i Zivot«
(Iv 14, 6; usp. 11, 25); &itavo je Ivanovo evandelje napisano da bi po
vjeri u Isusa Krista, Sina BoZjega, imali Zivot u njegovo ime (Iv 20, 31).

Dosljedno tome treba voditi brigu o vodi (Iv 4, 14) i hrani koja daje
vjeéni zivot (Iv 6, 27). Put je do te hrane vjera u Isusa Krista (Iv 6, 29).
To je temeljno djelo BozZje koje Bog od svakoga trazi.

[ ]

8 Usp. Il Messaggio della salvezza, nav. dj., 542—543.

9 U egzegezi Iv 6 slijedimo: Il Messaggio della salvezza, nav. dj., 931—955;
usp. B. Vawter, Il vangelo sec. Giovanni, u Grande Comm. bibl., 1394—1399,
10 Ivan ne opisuje konkretnu ustanovu sakramenta, ali mnogo dublje ulazi u
samu zbilju sakramenata koji postaju Zivotno ozraéje. Usp. B. Vawter, Il
vangelo sec. Giov,, nav. dj., 1372.
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Isus je nova mina, koja je sisla s neba, koju Otac Zalje svom narodu
(Iv:6,:33). Sada slikoviti navje§taj mine prelazi u zbilju.

Svecano stoga Isus navije§ta: »Ja sam kruh Zivota« (Iv'6, 35). On je kruh
koji daje Zivot. Ova Isusova izjava ima svoje korijenje u SZ i Ivan otkri-
va njezino dublje znadenje. Kruh Zivota doziva u pamet stablo Zivota
(usp. Post 2, 9; 3, 22—24; Izr 3, 18; 11, 30; 13, 12; 15, 14), koje je s1mbo] '
besmrtnosti (ulsp Iv 6, 51 58)..

Nece stoga gladovati niti Zedati tko k njemu dode (Iv 6, 35). Glad i Zeda
naime teZe za neéim dCega éovjek nema a potrebno mu je za Zivot. Isus
je-sam Zivot i »izvor vode Zive«, Duha Svetoga (Iv 7, 38—39), stoga tko
njega posjeduje ne gladuje i ne zeda

Tko vidi Sina i vjeruje u njega ima Zivot vjedni i njega ée Sin uskrisiti
na Sudnji dan (Iv 6, 40. 44. 47). Tako se u jedno- stapaju: vjera u
Isusa Krista, Zivot vjetni i uskrsnuce. Vjera u Isusa pretpostavlja povi-
jesnu Kr1stovu stvarnost, kako istice 1 Iv 1, 1——4 On Je kruh zwota koji
je 's-neba sigao (Iv 6, 51a)

b) Nakon otajstva utjelovljenja, koje je u ovom prvom dijelu (Iv 6,
26—51) viSestruko istaknuto, prelazi Ivan na obeéanje euharistije (Iv 6,
51b—58). Kao §to je stvarno njegovo utjelovljenje, tako ¢e biti 1 njegovo
darivanje u Euharistiji:

»Kruh koji ¢u ja dati, moje je tijelo.« Grcki izraz je mnogo jadi: sarks,
§to znadi meso, plit, i bolje odgovara semitskom mentalitetu.

Izraz »dati tijelo« specifian je izraz koji oznadava Zrtvovanje; Ivan u
ovom izrazu aludira na Zrtvu KriZa, koja ée se poslije ostvariti.

Prva kriéanska svjedoCanstva upotrebljavaju takoder izraz »meso, plit«
(sarks) (usp. sv. Ignacije Antioh., sv. Justin). Vjerojatno je sam Isus na
aramejskom upotrijebio rije¢ »plit« a ne »tijelo«, jer trajno govori para-
lelno i o krvi, a u toj cjelini u aramejskom jeziku dolaze zajedno izrazi
»plit i krv«, a. ne »tijelo i krv«, U

Zidovi su se sablaznili na tu svedanu Kristovu izjavu (Iv 8, 52). Isus pak -
ponovno naglasava »Ako ne budete jeli tijela Sina OOVJeC]ega i pili krvi
njegove .

Veé sam izraz'»tijelo« kod Zidova oznadava ¢itavo biée, dovjeka. Jo§ vise
to vrijedi za izraz »tijelo i krv« Radi se dakle o »blagovanju osobe«, o
sjedinjenju s njom na taj natin da ona postaje nafim Zivotom. Isus nai-
me ostaje u sebi ¢itav (Iv 6, 56), on dolazi covjeku i daje mu vjetni Zivot
(Iv 6, 55), daje mu uskrsnude (Iv 6, 54).

Po tom kruhu mi se povezujemo s Kristom, koji Zivi od Oca (Iv 6, 57) i
tako ulazimo u samo otajstvo Odeva Zivota.  Po§to su se udenici zbunili
i mnogi ga ostavili, Isus se poziva na svoj silazak odozgo i uzlazak k Ocu
(Iv 6, 62), poziva se na Duha koji sve oZivljuje i koji daje da i njegovo
Tijelo postaje izvor Zzivota (Iv 6, 63; usp. 4, 24). Isti Duh i nas uvodi u
spoznaju duhovnih stvarnosti. Tako nas- euharls’u]a uvada u sam trOJ-
stveni BoZji zivot.

i Usp 11 messaggw della salveza, nav. di., 942——943 B Vawter ll vangelo
sec. Giov., nav. dj., 1398. i
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Kadasu mnogi zbog toga napustili Isusa, -on ne mijenja svojih rijeci,
nego pita i apostole, hoée 1li i oni otiéi (Iv. 6, 67). Petar.tada u ime apo- -
stola odgovara i oCituje svoju vjeru u Isusa: »Ti ima$ rije¢i Zivota vjec-
noga«-(Iv 6, 69). Rije¢ je to, o kojoj govori Ivan odmah na poéetku svo-
jeg evandelja, koja se utjelovila i doSla za to da svi po njoj Zivot imaju.
Rijet je to BoZja koja je tijelom postala (Iv 1, 14) i koja se u svome tije-
lu daje za hranu. I kao Sto prihvadanje BoZje rije¢i daje svima ‘da po-
stanu djecom BoZjom (Iv .1, 12), tako ih hrani sv031m leelom u euha-
ristiji.12 -

¢) -Da bolje shvatimo -ovaj. Ivanov Izvje§taj o obeéanju euharistije, treba-
mo:imati pred o¢ima 1. da Ivan promatra Isusove rijedi u svjetlu Isuso-
va uskrsnuca, gdje jasno spoznaje Kristovo boZanstvo. To se vidi veé iz
prvih rije¢i njegova evandelja: »U podletku bijase Rijec¢...« (Iv 1, 1 s1l.);
2. da je Isus Sin BoZji (Iv 11, 27), te je on u Ocu i Otac. u njemu (Iv 14,
11). Tko vidi njega, vidi i Oca (14, 9). On je od Oca poslan u svijet
(Iv 10, 36; 17, 19). Dakle, i rije¢ o Kruhu Zivota spada u.govor koji svi
ne razumiju (Iv 6, 60. 64—65). Medutim, tim govorom i obecanjem Isus
priprema svoje apostole za ustanovu euharistije. Kod umnoZenja-kruha
mi smo na istaknutom »znaku«, semeion, koji upucu;]e na dubl;]e znace-
nJe kruha i Zivota. ,

Nakon ulaZenja u otaJstvo utJelovlJenJa mozemo s Ivanom zaéi u pravu
dubinu Kristovih rije¢i o Kruhu zivota. Kao $to se ne moZe doéi do Oca,
nego po Kristu; kako se ne moZe ¢uti Oca nego po njegovoj Rijedi, tako
treba i blagovati taj Kruh, kako nam se stvarno u Tijelu otkriva i daje.
To je vrhunac BoZjeg darivanja, kada nam se u euharistiji daje kao
hrana Zivota., Isusov govor vjerojatno nije izreten odjednom, nego Ivan
razmi$lja o temeljnom govoru koji je Isus izrekao u Kafarnaumu, i veZe
ga s kasnijim Isusovim rijeima i djelima. Sve to poprima jasnije i dub-
l]é"znac'enje u svjetlu .ustanove euharistije, Zrtve kriZa i uskrsnudéa.
Ivan prenala Isusove temeljne misli, ali na naéin koji odgovara potre-
bama prvotne Crkve za koju piSe evandelje. To ne smanjuje povijesnost
Isusova govora, nego ga obogacuje odjekom iz Zivota liturgije prvotne
Crkve. Ne zaboravimo da su evandelja najprije kroz neko vrijeme pro-
povijedana u krilu zajednice vjere i tek poslije su, kada su se ustalile
odredene tradicije, napisana u danas$njem obliku. Odatle shvaéamo da
Isus nije upotrijebio ovako jasne i zbijene izraze pred mnostvom u Ka-
farnaumu, makar je u svom govoru sve to navijestio. Tek nakon ustano-
ve euharistije, Zrtve kriZa i uskrsnuéa, kroz apostolsku katekezu i litur-
gusku praksu prvotne Crkve, sazret ée po Duhu BoZjem i doéi na povr—
§inu sva punina Isusova govora u Kafarnaumu,

Mozemo dakle reéi, da Ivan vefe na svoj naéin obecéanje i ustanovu
euharistije u- jednu cjelinu. Posto su sinoptici i Pavao jasno istaknuli
ustanovu euharistije na Posljednjoj veéeri, on se -zadovoljava aluzijom
na’ njezinu ustanovu. To ujedno, &ini se, odgovara i naéinu kako Ivan
ulazi u Isusovo otajstvo u svojem evandelju. On naime obraduje pO]edl—
ne vidove Kristova otajstva i vefe ih na .sv03 nadin uz konkretne pov1-
° . .

12 Za, jedinstvenost ,Isusova govora i jasno 1zraienu:stvar~nuz Isusovu- prisutnost
u euharistiji usp. takoder B. Vawter, Il vangelo sec. Giov., nav. dj., 1396-—1399,
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jesne dogadaje. U Ivanovu evandelju lako zapazamo io njegovo prven-
stveno zanimanje za ideje, a ne za kronologiju i topografiju. Stoga on:u
Evandelju donosi temeljne otajstvene zbilje koje odituju Kristovo spasgi-
teljsko djelo: Isus kao utjelovljena Rije¢ Odeva (Iv 1); kao utemeljitelj
nove ekonomije spasenja (Iv 2—4); kao Rije¢ koja daje Zivot (Iv 4—5);
kao Kruh zivota (Iv. 6); kao Svjetlo i Zivot svijeta (Iv 7—8); Svjetlost
sudi (vl 9—10); Pobjeda Zivota nad smréu (Iv 11); Zivot po smrti (Iv 12);
OproStajni Isusovi govori na Zadnjoj vegeri (Iv 13-—17); Isusova Muka
(Iv 18—19); Uskrsli Krist (Iv 20—21).13

Kod Ivana dolazi jasno do izraZaja, kako je navje$taj euharistije prekret-
nica u Isusovu propovijedanju i javnom djelovanju. Tada ga mnogi
napustaju, a Petar u ime apostola odituje svoju vjeru i svoje prihvaéa-
nje cjelovite Isusove tajne u vjeri (Iv 6, 67—69; usp. Mt 16, 13-—20;
Mk 8, 27—30; Lk 9, 18—21),

4, Korintski slu¢aj (1 Kor 10—11)

Otajstvo Euharistije prvotno je Zivljeno u krilu zajednice Crkve te je u
danom sluéaju dovelo i do pojedinih sludajeva koje je trebalo rijesiti.
Tako se to dogodilo u Korintu. Kada Pavao daje rjeSenja i odgovore na
te probleme u Korintu, ujedno nam osvjetljuje i samo otajstvo Euharis-
tije 14

Pitanje idolotite (1 Kor 10, 14—11, 1)

Pavao rjeSava tefkoéu koja je iskrsla u odnosu na blagovanje mesa
Zzrtvovanog idolima (idolotita) u jednom Sirokom pogledu vjere, koji
zahvaéa Stari i Novi zavjet.

Ponajprije isti¢e kako je posebno izlazak iz Egipta i prolaz kroz Crveno
more i pustinju znak novozavjetne zbilje: oblak je znak Krista, Crveno
more znak je kritenja, a mana i voda iz Stijene znak su Euharistije
(1 Kor 10, 1—11). Zatim zalazi konkretno u sam problem i rjeSava te§-
kocu idolotita (1 Kor 10, 16—17). Nas ne zanima toliko pitanje idolotita
nego nauka o otajstvu euharistije koju tom prilikom Pavao iznosi. On
istid¢e kako euharistija ¢ini zajedni$tvo (koinonia) s Kristovom krvi i
Kristovim tijelom; ona ujedno stvara zajedniStvo (koinonia) medu vjer-
nicima. Kada Pavao govori o zajedni§tvu §to ga euharistija proizvodi
u nama u odnosu na Krista, onda se on susrefe s Ivanom, koji donosi
Isusove rijedi: »Tko blaguje moje tijelo i pije moju krv, u meni ostaje
i ja u njemu« (Iv 6, 58). To zajedni§tvo Pavao jo§ jade isti¢e u 11, 27--30.

VaZno je takoder uoditi kako je to zajednistvo po euharistiji zajedni$tvo
s tijelom i krvlju Zrtvovanog Krista. To je dakle Zrtvena Gozba, Pavao
ne treba Korinéanima na §iroko izna$ati tu nauku. Ona je veé¢ u to rano
doba prvotne zajednice duboko Zivljena. Stoga on sasvim mirno govori
®

13 Usp. W. J. Harrington, Uvod u Novi Zavjet, Spomen 1spunJenJa, KS, Za-
greb, 1975, 412-414. 420. 436.

14 U egzegetskom izlaganju shJed1mo Il Messaggio della salvezza, nav. dj. V,
561—572; usp. R. Kugelman, La prima lettera ai Corinti, u Grande Comm.
bibl., 1174 1176. .
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duboko realisti¢ki o »stolu Kristovu« &iji dionici vjernici postaju po bla-~
govanju euharistije, kao i o »stolu davolskom« ¢&iji .su dionici oni koji
blaguju od #rtava prinesenih idolima (10, 22). Izvanredno blizak i dubok
realizam!

Nadalje, prema Apostolu euharistija je zajedni$tvo s Kristovom mukom.
Kao §to je naime Isus za Vederom odijeljeno blagoslovio kruh i vino, te
kao $to je na krizu Kristovo tijelo bilo odijeljeno od prolivene krvi; jed-
nako tako vjernik ulazi u zajedniStvo sa Zrtvovanim tijelom i krvlju, s
Kristom koji se Zrtvuje. Kalvarijska, dakle, i euharistijska #rtva su jedno.

. Euharistija ujedno proizvodi zajednistvo (koinonia) i medu vjernicima u
Kristu. Dionici naime Kristova tijela ujedno postaju dionici i jedni dru-
gima. Tu je uzviSena teoloSka Pavlova sinteza, koja utemeljuje njegovu
teologiju, posebno o Tijelu Kristovu, koje je Crkva (usp. I Kor 6, 15; 12,
12 sl11; 27; Gal 2, 20; Ef 5, 30). U toj bogatoj, jednostavnoj i cjelovitoj
viziji otajstva euharistije, Pavao odgovara na teSkoéu koja je nastala u
korintskoj Crkvi. Posebnu vaZnost imaju ti Pavlovi tekstovi ba$§ zbog
toga §to odituju kako je ta zbilja vjere duboko ukorijenjena u zaJedn1c1
Crkve

Agape i euharistija (I Kor 11, 17—34)

U okviru slavljena same euharistije do$lo je u Korintu takoder do nekih
teSkoda. Naime, prije slavljenja euharistije blagovala bi se bratska gozba,
agape. Ali tu je dolazilo do nereda, do povreda ljubavi i neumjerenosti.
U vezi s tim problemom Pavao se poziva na nauku o ustanovi euharis-
tije, koja je njima dobro poznata: Apostol se, govoreéi o ustanovi euha-
ristije, poziva na Predaju (1 Kor 11, 23), u ¢éemu se u bitnom' slaZe sa
sinopticima, NaglaSava povijesnost dogadaja dvaput opetujuéi »¢inite ovo
meni na spomen«, naime nakon posvete kruha i poslije posvete vina. On
postavlja Korinéane pred tu temeljnu ¢injenicu otajstva, da se dosljedno
tome ponaSaju.

Iz Pavlova izvje§taja proizlazi, da euharistija navije§ta smrt Gospodnju,
dok se on ne vrati (1 Kor 11, 26). Euharistija tako spaja Zrtvu kriZa i
paruziju. Zrtvu kriZa spominje i posada$njuje, a paruziju navije§ta i
priprema. Upravo zbog te stvarnosti, §to je euharistija Kristova Zrtva,
tko jede nedostojno euharistiju, krivac je tijela i krvi Gospodnje (1 Kor
11, 27), Kada Pavao ovdje govori o nedostojnosti, ¢ini se da ima pred
o¢ima nerede koji su se zbivali kod agapa. Ako dakle ti neredi ¢ine da
je netko krivac tijela i krvi Gospodnje, tim viSe ¢ée to vrijediti za svaki
tedki nered koji Govjek nosi u savjesti kada pristupa euharistiji. Apostol
sasvim jasno isti¢e stvarnu Isusovu prisutnost u euharistiji rijeéima: bit
ée w»krivac tijela i krvi Gospodnje« (11, 28), ili pak kad kaZe: jer »ne
raspoznaje tijela Gospodnjega« (11, 29). Ove su rijeti medu naJJasnlJlma
kO]e ofituju vjeru prvotne Crkve u euharistiju.

Posebna je vaznost ovih tekstova, 3to u njima Pavao usput govori o
otajstvu euharistije, da tako ispravi nerede do kojih je doslo u Zajed-
nici, Ta je zbilja duboko ukorijenjena u korintskoj Crkvi, te stoga i
moZe na taj naéin pred njom obrazlagati. I nije to samo é&injenica Crkve
u Korintu, nego &itave Crkve, koja podiva na zajednikoj Predaji.
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5. VaZnijé teme sadrZane u obeéanju i ustanovi euharistije :

U pregledu izvjeitaja o ustanovi euharistije kao i o njezinu obedanju
slijedili smo tok izvjeStajA u njegovu nutarnjem redoslijedu i bogatstvu,
Da se moZe slijediti taj nutarnji ritam izlaganja svetog pisca, nije se
moglo posebno zaustaviti na pojedinim ‘temama, koje pojedini tekstovi
spominju, Udinimo to sada, Istaknimo pojedine biblijske teme koje su u
tim tekstovima sadrZane i koje ée nam pomoéi da produbimo otajstvo.

Euharistija kao Gozbal®

Isus rado sudjeluje na gozbi s udenicima i drugim osobama, dapade i s
greSnicima i carinicima (Mk 2, 16). Zajedniitvo na gozbi, prema Zidov-
skmo shvaéanju, znaéi solidarnost sa sustolnicima. Njegovo drZanje na
gozbi ostvarenje je mesijanske gozbe, »jer je Zaruénik s njima« (Mk
2, 19), te je ujedno i esahatoloski znak vrhovnog BoZjeg gospodstva i
njegovog ve¢ sadaSnjeg djelovanja, koje je ujedno preludij i anticipira-
nje . eshatoloSke svadbene gozbe u kraljevstvu nebeskom (Mt 22, 1--14;
25, 1—13; 8, 11), Mesijanska je gozba hranjenje tisuéu osoba na pustom
mijestu koji idu za Kristom (Mk 8, 6; Mt 15, 36), kao S$to je to Mojsije
¢inio u pustinji (Iv 6, 14. 32). Isus je dakle novi Mojsije, koji ostvaruje
¢udo mane u pustinji. On je dapadée Ziva mana koja je sifla s neba.

Isusova vedera istodobno je oprosna velera. Kao §to su se patrijarsi i
BoZji izaslanici oprastali od svojih potomaka (usp. Izak — Post 27), tako
se Isus oprasta od svojih udenika. Nije to samo Posljednja vecera, nego
je jedan posebni oporuém ¢in, Pred samu smrt BoZji dovjek jo§ jednom
u gozb1 jada svoju snagu i daje blagoslov u koji sabire i sintetizira é&itav
svoj zivot (usp..Jub 22, 1—9; 31, 22 sl; Oporuka Neft. 1, 2). Isusova
vedera ostvaruje takoder tu oprosnu gozbu, u kojoj on daje svoj blago-
slov (Iv 13—17).

Isusova Posljednja veéera navije$ta i eshatolo§ku gozbu. Zidovi su pred-
stavljali kraljevstvo BoZje u slici svedane -eshatolo§ke gozbe. Isus prih-
vada to shvadanje (Mt 8, 11; 22, 1—14). To ¢e on istaknuti i na Posljed-
njoj:vederi. Dok slavi Veéeru on misli na eshatolosku gozbu (Lk 22, 186,
18;-Mt 14, 23). On neée vife piti od roda trsova, nego tek u kraljevstvu
Bozjem, Upravo njegova smrt omoguéit ¢e taj nastavak ove gozbe u
eshatoloskoj zbilji. Ovim obeéanjem navijeStena je nada uskrsnuéa i
uvjerenja .da njegovom smréu zapodinje novi odsjek ostvarenja kraljev-
stva.BoZjega. Stoga tko blaguje od ovoga kruha i pije od ove dase, on
¢e Zivjeti uvijeke, on ¢e uskrsnuti (usp. Iv 6, 51. 54. 55. 58). .

Buharistija kao Pashalna vedera

éinoptiéi nam jésno govore, da je Isusova Posljednja vedera pashalna
(vazmena) vecera (Mk 14, 16 si; Lk 22, 15), makar se prema Ivanu sla-
vila -dan prije’ (Iv 18, -28). Isus je svoju euharistiju povezao s pashalnom
vederom i tako njezino bogato znadenje upotrijebio  da oznadi svoj dar
° .

15’ Usp dJ. Betz L’Eucarestxa come mistero centrale, u Myster. salutis, 8, 238—-
—242, . .
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(beskvasni kruh, gorko zelje, janje). Pasha je bila duboki spomen na
silna djela BoZja, koja je Gospodin udinio pri - oslobadanju Izraela iz
Egipta (Izl 12, 14), gozbeno ostvarenje saveza i ujedno pogleéd pun nade
na eshatolo$ko spasen]e ocekivanje Mes1;|e i njegovog kralJevstva, upra-
vo te noci 16 ,

»Izbavljanje o izlasku aktualizira se u svakogodiénjim Pashama Taj: se
duboki smisao blagdana snaZnije osjeéa na vaZnim prekretnlcama Izra~
elove povijesti: na Sinaju (Br 9) i o ulasku u Kanaan (J§ 5);'u vrijeme
Ezekijinih reformi oko 716. (2 Ljet 30), te JoSijinih reformi oko 620.-g.
(2 Kr 23, 21 sl); u vrijeme obnove do koje .dolazi poslije babllonskog
suzan]stva 515. g. (Bz 6, 19—22).%7 -

Pasha navuesta uvijek nova oslobodenja Izraela, koja Gospodm ostva-
ruje u svom narodu, U vremenu poslije suZanjstva Pasha dobiva vrlo
bogat smisao, §to ga do kraja razjaSnjava Targum o Izl 12, 42: »Izrael
izvuden iz ropstva podsjeéa na svijet izvuden iz kaosa, na Izraela izvu-
dena iz lomade i Sovjedanstvo ¥to ga odekivani Mesija izvladi iz bijede.«!8
Te perspektive nalaze u Bibliji mnogobrojne oslonce: u psalmima, kod
proroka, u mudrosnim i povijesnim knjigama. Svi Bozji zahvati u prog-
lo§ti bude nadu da ée u buduénosti nastupiti onaj odluém zahvat po
Mesiji.1f

Isus prihvaéa ovaj spomen i olekivanje utemeljeno na BoZjim zahvatima
i ostvaruje ih: on dariva svoje euharistijske darove kao novu spasiteljsku
zbilju, sadrzanu u njegovoj osobi i u predanju smrti zadovoljstine, on
uspostavlja novi savez i anticipira spasenjsko ostvarenje kraljevstva Bo-
%jega. Kao i zidovska Pasha, tako i ova nova nije samo subjektivni spo-
men prodlih dogadaja, nego je objektivno kultno ostvarenje eshatolo$kog
spasenja, Ukoliko je to nova Pasha, Isusova Velera treba da bude posa—
dadnjena. : C

Euharistija — Zrtva

Svojom rijedi Isus navijeSta svoju smrt i spasenjsku zbilju koju ona
donosi. Euharistija je Tijelo Kristovo, §to se daje za ljude (Lk 22,:19; usp.
1 Kor 11, 23; Iv 6, 51). KaleZ koji on blagoslivlja Krv je njegova,:koja
se »za mnoge prolijeva« (Mk 14, 24; usp. Lk 22, 20). Blagoslov nad kru-
hom i nad vinom doziva nam u pamet proro¢ku rije¢ Izaije .(Iz* 53, 10
s11), te navijeitaju skoru smrt kao krvno mudenidtvo-i kao mudenic¢ku
srtvu Fivota, kao Zrtvu zadovoljstine.20 Isus prihvaéa.slobodno svoju smrt
za otkupljenje mnogih. Iz ovih Kristovih rijedi vidimo da Isus. sebe sma-
tra Slugom Patnikom (Iz 53, 11 sl) i svoju smrt prihvaca kao pomirnu
#rtvu (usp. Iz 53, 10).2

[ X

16 Usp, J. Betz L’Eucarestla , hav. d] 242—249 .

17 Usp. P. E. Bonnard Pasha, u RBT, 829; H. Lasétre, Paque, u DB IV 2094—
—2106; H. Haag, Passah u LThK, VIII 133——137

18 Usp. P. E. Bonnard, Pasha, u RBT g31.

19 Usp. P. E. Bonnard, Pasha, u RBT, 831—832.

2 Usp. J. Betz, Eucaristia, u Dizionario teologlco Quermlana I, 612—-613 J
Betz, L’Eucarestia..., u Myst sal.,, 244. -

2 J, Giblet—P. Grelot Savez, u RBT 1136.
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Povezanost izmedu izvjeStaja o ustanovi euharistije i Izaijina proroitva
o Sluzi Jahvinu zapaZe se u :izrazima: paredidoto, didémenon, hyper
polldn, diathéke, enhynnémenon (usp. Iz 53, 10. 12)..22 Prorok Izaija navi-
jesta oslobodenje iz babilonskog suzanjstva kao djelo Sluge Jahvina (Iz
53, 7) koji ée postati svjetlo narodima i koji ée s pashalnim janjetom
sluziti kao pralik Spasitelja koji ima do¢i.?? Na obredne blagoslove nami-
jenjene kruhu i vinu Isus ugraduje ustanovu euharistije, dajuéi uéenicima
da ‘jedu njegovo tijelo 1 piju njegovu prolivenu krv. On opisuje svoju
smrt kao Zrtvu Pashe, kojoj je on novo Janje (Mk 14, 22—24), Evandelista
Ivan ‘istide Kristovu #rtvu time §to unosi vile aluzua na Isusa-Janje
(Iv 1,°29. 36) i time &to istite kako u isto vrijeme pada Zrtvovanje vaz-
menog janjeta (Iv 18, 28; 19, 14, 31, 42) i smrt na kriZu istinske vazmene
Zrtve (Iv.19, 36).% Stoga s pravom Pavao istite: »Nasa je Pasha Zrtvovani
Krist« (1 Kor 5, 7). '

Euharistijo — Novi Savez

Uz prolivenu krv koja se nalazi u kalefu istide se, da je to »Krv Saveza«
(Mk 14, 24), koja se na temelju Izl 24, 8 promatra kao krv Zrtvens,
odijeljena od tijela i stoga Kristova smrt kao kultno #Zrtvovanje. O No-
vom savezu. sklopljenu u Kristovoj krvi veé je prije bilo dosta govora,
ovdje je dovoljno na to uputiti. Na taj se nadin Zrtva i Savez naJmtlm-
nije medusobno povezuju u jednu cjelinu, S

I “euharistijska Gozba koja slijedi, vezana je uz to slavljenje novoga
Saveza, a kako je to bilo i pri sklapanju Saveza na Sinaju. Tako se Sa-
vez, ijtva i Gozba stapaju u jedno slavljenje.

Kristova stbama prisutnost u Euharistiji

Temelj sveg ovog dubokog euharistijskog i spasiteljskog djelovanja jest
Kristova stvarna prisutnost u euharistiji. Makar je o njoj veé bilo govora
u toku izlaganja izvje$taja o ustanovi i obeéanju euharistije, korisno je to
ponovno istaknuti i pro8iriti.

a) U izvjeitajima ustanove euharistije kod sinoptika zapaZamo: — da je
subjekt u Kristovu izrifaju »ovo« (touto): »Ovo je tijelo moje... ovo je
krv moja...« Predikat dakle pripada tom subjektu. »Ovo je poistovije-
¢éeno s tijelom odnosno s krvi Kristovom; — u Kristovu izriéaju nema
Zestice koja bi upuéivala na poredbu, nego se konkretno tvrdi o »ovom
ito je tux, a ne teoretski »o kruhu opéenito«: ovo $to drZim u ruci —
moje je tijelo...; — darove koje Isus pruZa oznafava kao hranu, a ne kao
simbol: uzmite i blagujte, uzmite i pijte.

b) U Pavlovu izvje§taju u 1 Kor 10—11 potpuno je jasno istaknuto, da
se radi o tijelu i krvi Kristovoj, jer po dostojnom slavljenju euharistije
postajemo zajednidari tijela i krvi Kristove, a po nedostojnom se postaje
krivac tijela i krvi Kristove.

o

2 Ugp. J. Betz, L'Eucarestia..., u Myst. sal, 8, 235—236.

2 Usp. P. £. Bonnard, Pasha, u RBT, 830.

% Usp. P. K. Bonnard, Pasha, u RBT, 833,
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c) I Ivan u govoru o obeéanju euharistije takoder jasno istide stvarnost
Isusova tijela i krvi u euharistiji.

d) Vjera prve Crkve u otajstvo stvarne Kristove prisutnosti u euharis-
tiji sasvim je jasna. Ona se istodobno poziva na Isusa Krista, koji je
ustanovio euharistiju i odredio da se u zajednici Crkve po njoj trajno
posadagnjuje otajstvo njegove Zrtve. Takvo shvaéanje euharistije u pr-
votnoj Crkvi ne potjede od Zidovskog mentaliteta, koji se protivi uZiva-
nju krvi uopée, a posebno od prinesenih Zrtava. Takvo. shvadanje ne
potjete niti od helenizma, koji vidi spasenje ovjeka u odjeljenosti od
materije i tijela. Takva dakle duboka vjera u Crkvi moZe potjecati samo
od Krista, kako to prvotna Crkva i tvrdi.2® Osvrnimo se stoga na Zivot
Isusov koji je sav usmjeren prema ustanovljenju euharistije.

Zivot Isusov usmjeren prema Euharistiji

Potpuno je jasno iz iznesenih biblijskih svjedodanstava da prvotna Crkva
%ivo vjeruje u otajstvo euharistije i stvarne Isusove prisutnosti u njoj.
U prethodnom smo odsjeku vidjeli kako se ta vjera Crkve ne da svesti
na utjecaj Zidovstva i helenizma, nego da je ]edlno ispravno rjesenje ono
§to i prvotna Crkva tvrdi, da je naime sam Isus ustanovio euhanstlju
Na to nas upuéuju takoder &itav Isusov Zivot i djelovanje.?

fsus dolazi na svijet radi naSega spasenja. On je otekivani Mesija. U tom
smislu on propovijeda i ¢éini znakove. NavijeSta svoju smrt (Mk 2, 20;
Lk 12, 50; 13, 33) i do tri puta je prori¢e (Mk 8, 31; 9, 31; 10, 32). On
navijeSta i svoju proslavu, kao npr. u poredbi s Jonom (Lk 11, 32) ili u
obnovi hrama (Mk 14, 59; usp, Iv 2, 19), te pred Sinderijem isti¢e da é2
sjediti o desnu moéi Bozje (Mk 14, 61 sl). Na Posljednjoj vederi navije-
§ta da ¢ée od roda trsova ponovno piti u kraljevstvu BoZjem, te je ‘uvje-
ren u vrijednost i pobjedu svoje smrti kao i u spasiteljsko znadenje svoje
osobe.

Na nefuven nadin Isus stavlja u euharistiji sebe u sredidte spasenja i-
daje se pod prilikama hrane kao spasiteljski dar. Ovo ne dolazi odjed-
nom, Isus pnprema na ovo kroz ¢&itav svoj Zivot. Doista, novi je naéin
‘na koji to ovdje izraZava, ali misao da je on apsolutni Spasitelj proZima
¢itavo njegovo propovijedanje. On je zadnji i kona¢ni glasnik Bozje volje,
koja zahvaéa, posveéuje i spasava sve?” Ne samo da on navijeta kra-
ljevstvo BoZje, nego ga, ispunjen Duhom Svetim, i uprisutnjuje po éude-
sima (Mt 11, 14 sl), po izgonjenju davola (Mt 12, 28). O vjeri u njega
ovisi spasenje (Mk 8, 38; Lk 12, 8); stoga on traZi bezuvjetno nasljedo-
vanje sebe (Mt 4, 19; Mk 10, 21), autoritativno tumadi i nadopunjuje
Zakon (Mt 5, 21——48). ' ‘

Na Posljednoj veferi ovaj Kristov postupak dolazi do svojega vrhur;ca.
On daje svojem Tijelu i Krvi znadenje 8to nadilazi smrt. On u svojoj
Krvi utemeljuje novi Savez; njegovo Tijelo i Krv postaju temelj spa-

o
% Usp. J. Betz, L’Eucarestia ..., u Myst. sal, 8, 249—250.

2 Opsirnije o tom vidi u J. Betz, L’Eucarestia..., u Myst. sal, 8, 251—253,
2 Povijesnost toga isti¢u moderni protestantski egzegeti; usp. E. Fuchs, Stu-
dies of the Historical Jesus, London, 1946; G. Bornkamm, Gesi di Nazareth,
Ed. Claudiana, Torino, 1968. i dr.
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senja. Utjelovljenje ovdje dolazi do punine svojega izraZaja. Nutarnjom
logikom BoZanske ljubavi Gospodin nam se u punini dariva.

Zaﬁijdfak »

Euharistija je na svoj nadin vrhunac ¢itavog Starog i Novog zavjéta.
Prédanje Boga ljudima zapodeto u stvaranju i objavi ovdje dosiZe svoju
puninu. Sam Bog nam-se dariva u svom Sinu koji je postao cov3ekom i
ko;;l nam-se daJe kao Zrtvena hrana u euharistiji. - :

Sinoptici- posebno pmomatra_]u euharllstaju u ambl_]entu Starog zavijeta, dok
je-Ivan promatra u cjelini Isusova Zivota i-djelovanja; Pavao nam io
njoj govori uegzistencijalnom ambijentu prve kricéanske zajednice, -

To su, dakle, i za nas dimenzije euharistije: sadasnja nasa zb113a uronJe-
na u puninu Isusova otajstva i éitavu povijest spasenja. ,
Kod Ivana je jasno povezano otajstvo utJelovljenJa i euharistije, To je
zadnje oéltovanJe 13ubav1 koja nam jé dana po utjelovljenju Sina Boz-
jega,. Stoga Petar 1 Crkva uvijek iznova odituju svoju vjeru i potpuno
predanJe Gospodinu upravo kroz euharistiju. »Gospodine, komu ¢emo
ot1c1‘7 Ti ima$ rijedi vjednoga Zivota« (Iv 6, 68—69).

EUCHARISTIA IN REVELATIONE

Summarzum

Tota oeconorma salutls magis maglsque Deum nobis mamfestat ac in
historiam.. nostram introducit, In Veteri Testamento gradatim Deus ma-
nifestatur ac eo ipso praeparat annuntiatque mysterium- Eucharxstlae, in
qua.maxima manifestatio. dilectionis Patris ac Filii eius nobis datur. Ad
istud mysterium melius penetrandum praeprimis attendendum est ad
authenticitatem relationum de institutione Eucharistiae (Mc 14, 22-25;
Mt 26, 26-29; Lec 22, 14-20; 1 Cor 11, 23-25). Cum Eucharistia in ambltu
Veteris Paschae instituitur, attendendum est etiam speciali modo ad sen-
sum Veteris Paschae, quod exitum Israélis ex Aegypto potenti manu
Dei factum ac Foedus Sinaiticum Deum inter ac Israélem contractum
commemorat “ac realisat. In ritibus Veteris Paschae, quibus Christus utitur
da Novum Pascha instituendum, manifestatur novus exitus novum sacrifi-
éium; quod pro nosiris peccatis offertur, ac novum Foedus. Eucharistia
est gratiarum actio pro nostra redemptione in Christo peracta. In Eucha-
ristia nobis datur non agnus vel manna prouti Patribus, sed Christi
corpus ac sanguis, prouti Christus nobis promittit (Jo 6). In Christi cor-
pore nobis datur vita aeterna, in Christi sanguine contrahitur novum ac
aeternum : Testamentum. Christus . pro nobis offertur nosque in unum
corpus aedificat (cfr, 1. Cor 10). Eucharistia est verum sacrificium pro
peccatis nostris celebratum ac convivium caeleste; in ista Christus reali-
ter praesens est nobisque datur (cfr. 1 Cor 10, 14-11, 1). Eucharistia est
memoria Christi mortis in Cruce proindeque culmen totius eius vitae
ac actloms Hac ex ratione in ipsa signum distinctivum Christi discipu-
lIorum ‘est: »Domine, ad quem 1b1mus‘7 verba vitae aeternae habes« (Jo

6, 69).
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