OBRACENJE I POMIRENJE

Nikola Mate Ro&dié

Kad je rije¢ o sakramentu obradenja i pomirenja, mislim da nam je
svima uodljiva odredena kriza u kojoj se ovaj sakramenat danas nalazi.
O tome svjedodi brojna teoloSka literatura koja se doti¢e teoretskih
aspekata te krize; jo§ viSe o tome govori pastoralna praksa, posebice
ovog razdoblja. Tako teolog Franz Nikolasch pi$e da »medu najmuénije
dana$nje probleme crkvenog Zivota spadaju pitanja sakramenta pokore
i njegovog konkretnog ostvarenja«.! Teolog Franz J. Heggen istie da
je »ispovjedna praksa na koju smo bili viéni do$la u slijepu ulicu i pri-
siljava nas da dublje razmi§ljamo...«? U istom smislu o teoretskoj
i praktinoj krizi ovog sakramenta pise i P, Alfredo Marranzini.3 Konaéno
i biskupi nase metropolije u svojoj »Uskrsnoj poruci 1976.« jasno isti¢u:
»Mi Zelimo dotaknuti samo neke goruée suvremene probleme i poteSkodée
o sakramentu pokore, kako se ti problemi i te pote$koée odrazuju u
na$im biskupijama...«®# A da te poteSkodée uistinu i u nas postoje,
svima je postalo razvidno nakon zagrebaékog teoloS8ko-pastoralnog tjedna
1976. i posebice nakon spornih Cflanaka u Kani koji su doZivjeli i sluz-
beni prijekor od Kongregacije za nauk vjere

Nalazimo se u razdoblju krize, i ¢ini mi se prikladnim usvojiti misljenje
citiranog teologa Nikolascha koji tvrdi da je II. vatikanski sabor dao
poticaja za sadaSnje rasprave i iraZenja i da ¢e jamadéno to razdoblje
trajati dok se malo pomalo ne pronadu suglasna rjeSenja, oslobodena
od emocija i na$im vremenom uvjetovanih predodzbi.b Uostalom, nije
ovo prvi put u povijesti da Crkva proZivljava teoretske i prakti¢ne
napetosti i pote§koée u vezi s ovim sakramentom. No ipak se &ini da
je istinita i tvrdnja koju izrite J. Visser kad piSe: »Suvremena odvrat-
nost mnogih vjernika prema osobnoj ispovijedi dobrim je dijelom pro-
uzroena od samih sveéenika: ili stoga $to su pristup ispovijedi preveé
otezali, ili §to su smjelim teoloskim teorijama nagovarali vjernike da
joj ne pristupaju, ili stoga S$to su predugo zadrzali stari nadin vrSenja

1 Franz Nikolasch, Die Feier der Busse. Theologie und Liturgie, Wiirzburg,
1974, str. 7.

2 Franz J. Heggen, Celebrazione penitenziale comunitaria e confessione pri-
vata, Brescia, 1970, str, 29.

3 Alfredo Marranzini, Linee dogmatiche permanenti e variazioni nella prassi
penitenzale, u zbornom djelu Il sacramento della riconciliazione, Roma, 1974,
str. 22—786.

4 Sakramenat pokore —- Uskrsna poruka biskupa metropolije splitske, Split,
1976, str. 3,
5 Usp. Grijeh i oslobodenje — Zbornik radova teolo$ko-pastoralnog tjedna

za sveCenike 1976, Zagreb, 1976, gdje su doneseni svi referati odrZani na
glavnu temu tjedna. Sporni razgovor u reviji Kana, br. 3/1976, str. 16—18,
i dopis Kongregacije za nauk vjere iz Rima od 6. prosinca 1976, br. 120/76,
gdje se daju teolo$ke kvalifikacije s obzirom na tri izjave sadrZane u citi-
ranom broju Kane.

6 F, Nikolasch, nav. dj., str. 7.
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ovog sakramenta koji vife ne odgovara onome &to kr§¢ani danas odekuju
od mudrog i razboritog ispovjednika.«?

To ipak ne mogu biti jedini razlozi za krizu ispovijedi. Meni se osobno
¢ini da je poglaviti razlog suvremenoj krizi ne toliko u shvaéanju
i vrSenju sakramenta pokore, koliko u novijim shvadanjima, odnosno
neshvaéanjima i odbijanjima svijesti o samom grijehu i njegovoj moéi.
Zato bih naveo dva glavna pogleda na grijeh, koji danas uvelike
dominiraju javnim mijenjem. Prije svega to je materijalistéko shvacéanje
Sovijeka i njegove povijesti, po kojemu grijeh nije uzrok zla, nego
poslijedica zla. Naime, ono §to dobrim dijelom nazivamo grijehom tu-
maédi se tek kao poslijedica dru§tvenih, klasnih, gospodarskih prilika
kojima su pojedinac ili skupina ljudi uvjetovani, Umjesto grijeha postoji
tek nepravda protiv koje se treba boriti. Govor o grijehu i osobnoj
odgovornosti postaje u toj perspektivi oblik otudenja. (Usp. ¢lanak na
ovu temu u Svescima, br. 31/1978))

Drugi pogled koji nijede stvarnost grijeha vezan je, ¢ini mi se, uz Freu-
dovu psihoanalizu. Ono §to nazivamo grijehom tek je u toj perspektivi
bolest, psihi¢ka uvjetovanost, od koje se treba lijediti psihoanalitidkim
razbijanjem podsvijesnih tabu-naslaga. StoviSe, govor o grijehu je $tetan,
jer je oblik nadsvijesti koja uzrokuje oboljenje podsvijesti, dovodi do
neZeljenih trauma. Stoga treba odbaciti pretpostavku grijeha, osloboditi
se kompleksa greSnosti, a dosljedno tome treba odbaciti i sve ono &to
je vezano uz vjersko shvadanje grijeha.

Koliko su ta dva poglavita svjetonazora razorila svijest o grijehu, i koliki
je njihov domet u svijesti mnogih ljudi nije te$ko utvrditi svakome tko
se imalo bavi ispovijednom praksom. Dakako, ima i drugih razloga
koji su utjecali na opadanje svijesti o gijehu i time na potrebu sakra-
mentalnog pomirenja. Spomenimo tek nesporazume oko objektivnog i
subjektivnog morala, nesporazume oko razlike izmedu smrinih i tegkih
i lakih grijeha, nesporazume oko mjesta i naéina zadobivanja opro¥tenja
u sakramentu pokore i izvan njega, nesporazume oko Nowog reda poko-
re... Imajuudi sve to pred ofima, neée nam biti teko razumijeti krizu
sakramenta pokore,8

Ali ,naglasimo to jo§ jednom, bez svijesti o grijehu nema i ne moze
biti jasne svijesti o potrebi obraéenja i pomirenja, jer dogadaj sakra-
mentalnog pomirenja nije tek poboZna vjeZba i obred, to je dogadaj
aktivnog suprotstavljanja i borbe protiv grijeha, u kojem se nastavlja
Kristova otkupiteljska uloga da spasi i izbavi Govjeka od ropstva i
zatodenistva grijehu.

(]

7 Usp. A. Marranzini, nav. dj. str. 9.

8 Ovdje ne moZe biti vife govora o grijehu u svim njegovim dimenzijama
pa stoga upuéujem na poglavitu literaturu koja dotite sve ove aspekte gri-
jeha: Marijan Valkovié, Grijeh danas, u navedenom Zborniku teolosko-pa-
storalnog tjedna 1976, str. 5—22; Leo Scheffczyk, Siinde, u Handbuch theo-
logischer Grundbegriffe, sv. II, Miinchen, 1963, str. 597—606; Paul Anciaux,
Das Sakrament der Busse, Mainz 1961, str. 11—45; Herbert Vorgrimler, Der
Kampf des Christen mit der Siinde, u Mysterium salutis, sv. V, str. 349—383;
Jose Ramos-Regidor, Il sacramento della penitenza, Torino, 1973, str. 77—
101; Piet Schoonenberg, La potenza del peccato, Brescia 1971: Isti, Dal pec~
cato alla redenzione, Roma—DBrescia, 1970.
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Poziv na obratun kod Isusa Krista

»Temeljni, iako ne posljednji zahtjev Kristov za one koji Zele sudjelo-
vati u kraljevstvu BoZjem glasi: *Obratite sel (Mk 1,15}« Taj poziv na
obraéenje najuze je povezan s vjerovanjem, to je preduvjet vjeri u nado-
8lo Kraljevstvo BoZje, i time preduvjet prihvadanju spasenja po Kristu
Isusu. Tim istim zahtjevom podinje i Petar svoju propovjed na Duhove:
»Obratite se! I neka se svaki od vas krsti u ime Isusa Krista« (Dj 2,38).
Isusov poziv na obraéenje nadovezuje se na toliko puta ponovljeni
ororodki poziv koji je odzvanjao kroz razlidite etape Starog zavjeta.
Prorok Joel poziva na pokoru i obradenje: »Vratite se k meni svim
srcem svojim posteé, pladué i kukajué. Razderite srca, a ne halje svoje!
Vratite se Jahvi, Bogu svome, jer on je njeZnost sama i milosrde, spor
na ljutnju, a bogat dobrotom, on se nad zlom raZali« (Joel 2,12-13).
Blagoslovnu udinkovitost obradenja navijeita i Ezekijel: »Ako se bezbo-
znik odvrati od svih grijeha svojih &to ih poédini, i bude ¢&uvao sve
moje naredbe i vriio zakon i pravdu, Zivjet ée i neée umrijeti.. .« (Ez
18,21). U &emu se sastoji to obradenje ocrtava prorok Izaija kad opisuje
koji i kakav je post po volji Jahvi Gospodinu (Iz 58,6s). Obraéenje
znadi povratak prvoj vijeri, prvoj ljubavi, povratak Gospodinu koji je
za svoj narod udinio tako velika i ¢udesna djela. Stra$an je grijeh kad
pojedinac ili narod to zaboravi, kad se toga ne sije¢a, kad ne ustraje
u toj vjeri. Tada Gospodin po prorocma poziva na obraéenje, katkada
rije¢ima obeéanja i blagoslova, katkada prijetnjom kazne i odbacivanja.,
Taj poziv na obraéenje imao je i svoju obredno-institucionaliziranu -
formu u raznim prosidbenim, pokajni¢kim, postovnim i Zrtvenim obredi-
ma, a sve u cilju ofuvanja i povratka izvornoj vjeri u jednoga Boga.
Poziv na obraéenje i njegovo ostvarenje ukljuéivalo je i ispunjenje
obeéanja, bilo je usmjereno prema buduéim dogadajima, a isto tako
je vezano uz ostvarenje narodnog polititkog i gospodarskog Zivota.l0

Posljednji veliki prorok St. zavjeta Ivan Krstitelj ujedno je i najveéi
propovjednik obraéenja i pokore. S obala Jordana odzvanja njegov poziv
sunarodnjacima: »Obratite se, jer je blizu kraljevstvo nebesko!l« (Mt 3,2).
To obraéenje potrebno je svima, jer nije dosta biti potomak Abrahamov
da se izbjegne sjekiri koja je veé poloZena na korijen stablima (Mt 3,9-10)
Obracéenje je potrebno svima, a ono se ofituje u ispovijedanju i kajanju
za griiehe pred Bogom, te u novom, pravednijem odnosu prema Covjeku
(Lk 3,7s; Mk 1,4-5). To obradenje stoji u izravnoj vezi s »kraljevstvom
BoZjim«, s Mesijom koji je veé nazodan.!!

Isusov poziv na obraéenje vremenski i sadrZajno se nadovezuje na Iva-
novo propovijedanje, ali ga i bitno nadvisuje, jer se u njemu — Isusu —
»ispunilo vrijeme«, jer je basileic tou Theou veé nastupila, jer se u
njegovoj osobi — eis to onoma Iesou — sasvim konkretizirala BoZja na-

)

9 Rudolf Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes,
Miinchen, 1962, str, 12,

0. Usp.: F. Nikolacsch, nav. dj., str. 13—15; P. Hoffmann, Umkehr, u HThGB
I1, str. 719—724; R. Schulte, Die Umkehr (Metanoia) als Anfang und Form
christlichen Lebens, u Mysterium salutis V, str. 117—129.

44 Usp.: R. Schulte, nav. mj., str. 120—130; F. Nikolasch, nav. dj., str. 15-16.
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misao, ostvarilo njegovo obeéanje, nastupilo Bozje kraljevstvo. Isus poziva
sve ljude na obraéenje, jer su svi gre$nici. On poziva na odluku zq ili
protiv njega, i ta odluka je neodgodiva. Taj poziv na obraéenje, na
promjenu mis$ljenja, Zivota, djelovanja u propovijedanju Isusa Krista
ima svoju posebnu novost u tome §to se u prvi plan stavlja milosrdna
Ijubav BoZja koja neumorno zove svakog ¢ovjeka da postane dijete
Bozje, sin BoZji. To se osobito isti¢e u Isusovim prispodobama u kojima
se zorno predocuje dobrota, ljubav i milosrde Oca prema greSnicima,
zalutalima i slabima. BoZji sud i kazna dohvatit ée one koji misle da
su pravedni, da ne trebaju obraéenja, koji se oholom samouvjereno$éu
razmeéu svojim djelima kao da im spasenje mora biti plaéa za njihova
djela. Takvima Isus dovikuje svoj ostri »jao wvama...«, jer nisu spoznali
vrijeme spasenja, jer nisu d¢inili pokoru, jer nisu ponizno traZili BoZje
milosrde, jer nisu upoznali onoga koji je poslan od Oca, jer nisu spoznali
das spasonosnog pohoda. . .12

Isusov radikalni poziv na obraéenje temeljni je i neizostavni dio njegovog
propovijedanja, jer se bez radikalne metanoie ne moZe pristupiti i prih-
vatiti Kraljevstvo BoZje, niti se moZe biti sposoban za prihvaéanje Kri-
stova Zivotnog programa koji je on proglasio i zacrtao za sve ljude. Taj
radikalni obraéenski poziv znaéi cjelovitu promjenu misljenja i djelova-
nja, to je poziv na novi nadin Zivota koji se ostvaruje vjerom u onoga
koji je od Boga poslan, koji je kao takav &udesnim svojim djelima
potvrden, u kojemu je osobno prisutno medu ljudima Kraljevsivo BoZje.
Taj poziv Zeli obuhvatiti sve ljude, proglasen je za svakog ¢&ovjeka,
treba doseéi svako bide. I svaki ¢ovjek treba postati Kristov uédenik,
sljedbenik, ostvarujuéi u svom vlastitom tijelu program Zivota koji nam
je jednom zauvijek odZivljen u osobi Isusa iz Nazareta. Prihvaéanje
obradenja i vjere u Isusa Krista, u njegov kriz i uskrsnudée, postaju te-
melj za primanje sakramentalnog krS$tenja vodom i Duhom, a sakra-
mentalni dogadaj preporoda osposobljava istom &ovjeka za onaj trajni
napor i htijenje da neprestano hoda u svjetlu, da se otima vlasti i moéi
grijeha i zla, da bude sudionik u trajnom dogadaju metanoie u svom
#ivotu odbacujuéi djela tame, posveéujuéi svoj Zivot, razvijajuéi u sebi
darove Duha, trazeéi uvijek ono $to je nebesko, BoZje, pozorno bdijuéi
nad moguéno$éu prevare Zloga, uvijek spreman na dolikanje Gos-
podara. . .13

Isusov radikalni zov na obradenje u svom temeljnom obliku iziskuje
vjeru i za pojedinca se dogadajno ostvaruje u krstenju. Tako kritenje
stoji u izravnoj vezi s obradanjem, ono je vidljivi i prepoznatljivi znak
dovjekove temeljne opcije, temeljnog opredjeljenja za Isusa Krista i za

[ ]

12 Usp.: F. Nikolasch, str. 16—19; R. Schnackenburg, str. 11—18; R. Schulte,
nav. mj., str, 131—135.

13 Obraéanje treba shvatiti dinamiéki, a ne statiéki, to je proces koji se stalno
dogada i treba dogadati, a ne ¢in koji bi se jednom zauvijek dogodio. U
tom smislu vrlo dobro je razraden trostruki aspekt Isusova poziva u
R. Schnackenburga koji govori o =zahtjevnosti obraéanja, zahtjevnosti vje-
re i zahtjevnosti i pozivu na sljedbu: usp.: nav. dj, str, 11—35; H. Schuster,
Umkehr und Busse im Leben der Kirche, u Handbuch der Pastoraltheolo-
gie, sv. IV, str. 95—115, posebno str. 110, gdje je rije¢ o »temeljnom opre-
djeljenju« i trajnom ostvarivanju tog opredjeljenja.
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Kraljevstvo BoZje. U tom éinu uéinkovito se dogada obraéenje i pomire-
nje, ulazi se u sferu kristovskog i boZanskog Zivota, neraskidivo se ulazi
u ozradje Kraljevstva BoZjega medu ljudima. Stoga se moZe reéi da je
kritenje temeljno ostvarenje metanoie, da je radikalno obradenje.l

Ali, kaZimo to odmah, metanoia nije obredni dogadaj nego egzistencijalni
proces, pa se kao takva treba dogadati trajno. To znadéi da se krsnim
dogadajem ne zavriava i ne iscrpljuje Isusov zahtjev za obraéenjem,
jer taj isti zahtjev ukljuduje poziv da se »postane savrfen« i trajno
»slijedi Isusa«, Tako se veé mogu nazrijeti okviri u koje treba smjestiti
trajni oblik metanoie, odnosno »drugo, mukotrpno kritenje«. U tom se
smislu mogu nazrijeti temelji onog milosnog zahvata koji ée stajati u
sluzbi obraéenja veé bitno obraéenih, posvedenja veé bitno posveéenih,
pomirenja veé pomirenih, dakle temelji onog zasebnog sakramentalnog
dogadaja koji je razli¢it od krsnog preporoda, ali je jo§ uvijek u okviru
ostvarenja obradenja. S polaziita biblijske teologije sakramenata svakako
treba istaknuti i naglasiti tu uzajamnost i paralelnost krstenja i pokore,
uoéavajuéi njihove zasebnosti i specifi¢nosti. MoZda neée biti presmiono
reéi da izmedu krStenja i pokore postoji onaj odnos koji moZemo
uoditi izmedu istoénog grijeha i poZude, naime izmedu esencijalne i
i egzistencijalne greSnosti, izmedu temeljne stvarnosti »biti gre$an« i
aktualnog »grijediti«. Tako bi se moglo reéi da kritenje smjera brisanju
istoénog grijeha, svrstava Covjeka medu svete, spaSene i otkupljene, ali
ostaje zadaéa na svakom pojedincu da se bori protiv aktualnog grijeha,
da sveto Zzivi svoju kriéansku egzistencju, da se trajno preporada, po-
svecuje.

Dogadaj obracenja i pomirenja u Isusu Kristu

Bog se opire grijehu, i kroz cijelu povijest spasenja od prve stranice
Biblije pa do zadnjeg slova Apokalipse moZe se slijediti ta svojevrsna
napetost i borba izmedu dobra i zla, svjetla i tame, milosrdnog Boga
i grednog ¢ovjeka. To je dijalektika, isprepletenost i dinamika powijesti
spasenja, dijalektika vjernosti i nevjernosti, dijalektika obeéanja i ispu-
njenja, vjere i nevjere, milosrdne ljubavi i gre$ni¢ke okorjelosti. Na
mnogo nadina i u bezbroj navrata Bog je pozivao svoj narod na obrade-
nje, nudio mu milosrdno prastanje, brisao i zaboravljao njegove grijehe
i prijestupe. Na BoZjoj strani uvijek je ostala inicijativa milosrdne lju-
bavi, prastanja i spasenja, a na dovjekovoj strani inicijativa gre$nog ¢&ina,
zaborava, odmetnuéa. No, nikad dovjekova greinost nije nadvladala BoZju
dobrotu, jer Bog trajno ljubi &ovjeka, trajno mu nudi moguénost oprav-
danja, trajno ga potite na kajanje i obraéenje, trajno mu pruZa izlaz
iz zadaranog krug gre$nosti, bezboZnosti, odmetnistva. 1

(]

4 Usp.: R. Schulte, nav. mj., str. 117—218; J. Betz, Taufe, u HThGB II, str.
614—630.

16 Usp.; H. Vorgrimler, nav. mj., str. 349—461; Franz Bockle, Das Problem
der Siide, u Handbuch der Pastoraltheologie, sv. 1V, str. 115—127; A. G.
Martimort, I segni della Nuova Alleanza, Roma, 1966, str. 387 slj.; N. M. Ro-
8¢ié, Sakramenti krStenja, potvrde, pokore, Zagreb, 1974 (ciklostilom), str.
41-—-55.
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Vrhunski domet BoZjeg Govjekoljublja i milosrda povijesno se dogodio
u Isusu Kristu. On je definitivno pobijedio grijeh i smrt, otkupio i izba~
vig Bovieka od vlasti grijeha i vlasti smrti, i to tako da je na sebe
preuzeo proklestvo grijeha i pobjedonosno ga nadvladao. Isus je postao
pomirenje izmedu grefnog Covjeka i milosrdnog Boga, u njegovoj muci
i smrti »ispovijeden je grijeh svijetax, u njegovom uskrsnuéu pobjedo-
nosno se oditovalo BoZje milosrde i praStanje. S tim ¢inom, vazmenim
dogadajem, otpodeo je u srcu svijeta i povijesti spasonosni proces uéin-
kovitog nadvladavanja grijeha i ostvarivanje novog milosnog Zivota.
U Muci, Smrti i Uskrsnuéu Isusa Krista dogodilo se nenadma$ivo povi-
jesno pomirenje, zbila se jednom zauvijek povijesna, uéinkovita, jedincata
ispovijed svijeta pred Bogom Ocem. Na kriZu, kroz otkupnu Smrt Isusa
Krista, grijeh svijeta i moé grijeha suoleni su s BoZjom otkupnom
ljubavi i milosrdem. Tu je definitivno ispovijeden, osuden, zadovoljen,
oprosten i pobijeden grijeh svijeta. I to je jedina, jedincata stvarna i do~
godena, zbiljska ispovijed, pomirenje. Tu je jednom zauvijek Zrtvovan
neokaljani jaganjac, tu je prolivena krv, tu je do smrti ozbiljno plaéena
iskupnina za grijehe, To je bila, kako piSe Ivan apostol »Zrtva pomirnica
za nase grijehe; ne samo za nafe nego za grijehe svega svijeta« (1 Iv 2,2).16
U tom smislu piSe i Toma Akvinski: »Nijedan grijeh ne moZe biti opro-
§ten osim snagom Muke Kristove; stoga i apostol veli da bez prolijevanja
krvi nema oproStenja (Hebr 9,22). Dosljedno tome svekoliko naprezanje
dovjekove volje da pokorom zadobije oproftenje grijeha ne bi koristilo
kad bi nedostajala vjera u Muku Kristovu i kad ne bi bilo spremnosti
za dioni§tvo u toj Muci, bilo primanjem kritenja, bilo podvrgnuéem
kljudarskoj vlasti Crkve,«!7

Ono §to se jednom zauvijek dogodilo obnavlja se, posada$njuje, uprisut-
njuje u svetim znakovima, crkvenim sakramentima, koji izviru iz vaz-
menog dogadaja i u svom ostvarenju uvijek u sebi nose pecat fog jedin-
catog pobjedonosnog spasenjskog &ina.!8

Sve dosad redeno, spada u nesporna i zajednidka mjesta na kojima se
teolozi i bibli¢ari slazu, §toviSe, sve to predstavlja i zajedniéko naucéava-
nje svih krSéanskih teologa. No, s ovim 3to je u saZetku reéeno, pribli-
zili smo se stvarnom feoloskom statusu quaestionis s obzirom na mjesto
i ulogu sakramenta pomirenja u Crkvi.

Dogadaj Muke, Smrti i Uskrsnuéa u svojem ostvarenju je jedan i jedin-
cat ¢in, ali se on na razli¢ite nadine prenosi na ljude kroz djelovanje
Crkve. Iz istog vazmenog dogadaja potekli su svi sakramenti, koji svaki
na svoj nadin, pod svojim specifi¢nim vidikom udinkovito posadadnjuju
istu i jedincatu vazmenu milost spasenja, pomirenja, posveéenja. Bez
te temeljne istine nije moguée razluéciti specifi¢nost sedmerostrukog sa-
kramentalnog dogadanja. To je bio razlog osiroma$enja sakramentologije
kroz protestantsku kritiku, koja je odbacila sve sakramente osim krste-
nja i euharistije. Ali na drugoj strani javlja se i drugi oblik tog osiro-
magenja o kojem piSe Karl Rahner, koji kaZe da je siromaZfvo na3e
®

16 Usp.: N. M. Ro§¢ié, nav. mj., str. 41—42,

17 Symma theologica, 111, ¢ 69, a 1, ad 2.
8 F, X. Durrwell, Gelebtes Pascha, Frankfurt, 1965, str. 59—70,
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priruénicke teologije sakramenata u tome $to ona na isti naéin pristupa
svim sakramentima, bilo kad dokazuje njihovo postojanje, bilo kad
razlaZe njihovu narav.??

Navodim te rijeCi, jer mi se ¢ini da se baS to dogodilo kod obrade
sakramenta pomirenja, pokore. TraZila se podloga u izri¢itim rije¢ima
Isusa Krista s obzirom na ustanovu ovog zasebnog sakramenta, za nje-
govu narav, pa €ak i za obredni oblik. Pri tom se ispustilo iz vida ono
cjelovito svetopisamsko i Kristovo reagiranje na grijeh, odnosno progla-
Senje pomirenja, milosrda, pa se u sakramentu pokore htjela vidjeti
samo ili uglavnom crkvena ustanova, koja kao da ne bi imala podloge
u Evandelju. Taj problem javio se ve¢ u vrijeme Reformacije, na 3to je
reagirao Tridentski sabor proglagavajuéi nauku da je Isus Krist ustano-
vio ovaj sakramenat, i to poglavito rije¢ima (Iv 20, 22-23).%

Ocito je da i danas postoje kod nekih teologa nejasnoée s obzirom na
sakramenat pokore. Jednostrano naglaSavanje i tumadenje pojedinih
tekstova Evandelja, ili pak izvodenje teoloiki nedopustivih zakljudaka
iz povijesnog razvoja obrednih oblika sakramenta pokore, nekima postaje
podloga za njihove teolo§ko-liturgijske konstrukcije, koje opravdano
izazivlju Zustre reakcije medu teolozima, liturgidarima i nadasve medu
pastoralcima. Potrebno je stoga pristupiti mirnom i pouzdanom izudava-
nju utemeljenosti ovog sakramenta u Novom zavjetu, te sine ira et studio
pokuSati rekonstruirati promjene obrednih oblika kako su se dogadale
kroz viSestoljetnu povijest Crkve. Nijedan povjesnidar dogmi ne moZe
ne uoditi odredene promjene kako u obrednom vrfenju pomirenja, tako
isto u formalnoj strukturi onih é¢ina koji tvore proces druge metanoie.
Ali intelektualno po§tenje i ljubav prema istini treba nadahnuti i vredno-
vanje onog bitnog elementa koji je ostao isti.

Dogadanje pomirbe u erkvi

Ishodiite od kojega treba zapodeti svaki teologki govor o pomirbi éovjeka
greSnika u Crkvi jest ¢injenica da je sam Isus Krist ovlastio svoju Crkvu
da uédinkovito reagira na grijeh, da se bori protiv grijeha, da se sluZi
vazmenom miloSéu po kojoj je pobijeden i opro$ten grijeh svijeta — je-
dnom zauvijek. Kad Crkva ne bi mogla udinkovito reagirati na grijeh
kr§tenih, uistinu bi nedostajalo ne$to bitno u njezinu Zivotu i poslanju
da bude ¢inkoviti sakramenat spasenja.

Isus je dao svojim apostolima vlast da opra$taju grijehe (Iv 20,22-23):
»Poslije tih rijeéi dahne u njh i refe im: Primite Duha Svetoga! Kojima
oprostite grijehe, opros$teni su im; kojima zadrZite, zadrZani su im.« Ta
ovlast predana apostolima ima svoju natpovijesnu vrijednost, jer Isus
kaZe Petru: »Tebi éu dati kljuéeve Kraljevstva nebeskoga, pa §to god
sveze§ na zemlji, bit ée svezano i na nebesima, a 8to god razrije$i§ na
[ 3

18 K. Rahner, Chiesa e sacramenti, Brescia, 1965, str. 50: »La povertd della
nostra usuale teologia dei sacramenti sta proprio nel fatto che essa, appunto
perché ci sono sette sacramenti, 1i tratta tutti allo stesso modo, sia per quan-
to riguarda la dimostrazione della loro esistenza, sia per quanto concerne la

trattazione della loro natura.«
% Usp.: J. Ramos-Regidor, nav. dj., str. 199—235.
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zemflji, ‘bit ¢ée razrijefeno i na nebesima« (Mt 16, 18-19). To se jos
izrid¢itije istiée u Isusovm rijedima o bratskoj opomeni (Mt 18, 15-18).
Potpuno je ofito da se ta ovlast opraStanja ili zadrZavanja, vezanja
ili razrje$ivanja, bratske opomene i neograniéenog bratskog prastanja
ne odnosi na dogadaj preporodne milosti kr§tenja, nego na ponaSanje
i stav prema onima koji su veé kr§teni, koji su braéa.

Egzegetsko-teolos§ka izudavanja navedenih i drugih mjesta Novog zavjeta
dovode do nekih sigurnih rezultata, koje bismo mogli u saZetku ovako
izreéi: ‘

1. Novi zavjet svedoéi da je Crkva primila od Isusa Krista zadatak
1 poslanje da opraSta sve grijehe kr¥éana koji se kaju i priznaju.

2. Navedena mjesta u Ivana i Mateja svjedode da je pomirbena praksa
utemeljena na izri¢itoj odredbi Isusa Krista, koji je htio ustanoviti sakra-
menat pomirenja i obradenja, sakramenat pra$tanja za one koji pogrijeSe
u Crkvi, i da je taj sakrament razlid¢it od temeljnog dogadaja metanoje
u krsnom preporodu.

3. Obracenje i pomirba brata gre§nika u Crkvi prema tekstovima Evan-
delja imala je, ¢ini se, dvostruki oblik: a) redoviti oblik: po bratskoj
opomeni, molitvi i ispovijedi pred braéom, tj. priznanju i kajanju (Mt 18,
15—16. 21-—22); b) svedani oblik u sludajevima teSkih i javnih grijeha,
§to se dogadalo kroz dva stupnja: 1. opominjanje i iskljuéenje brata da
se sprijeéi razdor zajednice i da se privoli na obraéenje; 2. pomirenje i
ukljudenje brata u puno zajedni§tvo kultnog i drustvenog Zivota crkvene
zajednice. U tom é&inu sudjeluje cijela zajednica s posebnom ulogom vode
i predstojnika.?

Proukom novozavjetnih spisa, posebno pak Pavlovih poslanica, Petrovih,
Jakovljevih, Ivanovih pisama, te Otkrivenja, nedvojbeno nalazimo da
»brada«, tj. veé kriteni ¢lanovi Crkve, uistinu stoje u moguénosti i opas-
nosti da sagrijefe, i jo§ jasnije vidimo da su doista i grijesili. Postoje
gitavi katalozi grijeha, ne samo onih koji su jo§ pogani, nego i onih koji
su povjerovali. Nalazimo govor o laZznoj braéi, nepostojanima u vjeri, ne-
urednima i lijend¢inama, zavidnima i posvadenima, neumjerenima u jelu
i piéu, neurednima u pogledu distoée tijela, o laZnim apostolima ... Posto-
je dak i pojedine mjesne zajednice koje u cjelini mogu biti zavedene gri-
jehom. »Kr§éanska zajednica morala je veé u apostolsko vrijeme na svo-
jim ¢&lanovima iskusiti da je usprkos Gospodnjem pozivu ostala zajed-
nica gre¥nih i slabih ljudi, kojima je uvijek potrebno BoZje praStanje i
uvijek iznova mora odgovoriti zovu pokore i obraéenja«.22

Pavao pi§e Solunjanima: »Takoder vas molimo, braéo, opominjite neu-
redne, sokolite malodusSne, pomaZite slabe, budite strpljivi sa svima«
(5, 14). U poslanici Korinéanima (I, 5,5) Pavao oftro nastupa protiv
bludnika i rodoskvrnitelja: »posto ste se sastali u ime Gospodina naSega
Isusa vi i moj duh sa snagom naSega Isusa da takvoga predate sotoni na
°

2t J, Ramos~Regidor, nav. dj., str. 126—127 i 140—141.

2 P, Nikolasch, nav. dj., str. 19; H. Vorgrimler, nav. mj., posebno prvi
odsjek: Die Siinde des Getauften, str. 349—383.
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propast tijela, kako bi se njegov duh spasio na dan Gospodina Isusa«.
U zajednici mora postojati oprostenje i moguénost ponovnog ukljucenja
u Zivot bratstva »da nas ne bi prevario sotona« (2 Kor 2, 5—11). Tko
grijeSi i vr8i prijestupe mora preuzeti na sebe prijekor i osude zajednice
— »da bi se posramio«, ali i takav postupak ne iskljut¢uje sasvim prije-
stupnika iz zajedniStva, jer Pavao veli: »Ali ga ne smatrajte za neprija-
telja, veé ga opominjite kao brata« (2 Sol 3, 15).

Mogli bismo navesti jo§ mnogo mjesta iz raznih poslanica u kojima se
izrie mi$ljenje ili daje praktiéna uputa za postupak s braéom koja su
sagrije§ila. U svim tim sludajevima oéituje se uloga cijele kriéanske za-
jednice kod postupka s greS$nicama, a na osobit nadin uloga starje$ina,
predstojnika zajednice. To je potpuno razumljivo, jer grijeh i milost uvi-
jek imaju svoju eklezijalnu dimenziju, isprepliéu i tvore Crkvu koja je
u isto vrijeme »sveta i grefna«. A premda su Clanovi Crkve snagom
krsnog preporoda pribrojeni svetima, premda tvore sveti narod i zajed-
ni§tvo svetih, ipak stoji i Jakovljeva rije¢: »Uistinu, svi éesto grije§imo«
(3, 2), pa je potrebno moliti da dobijemo oprostenje, potrebno je ono §to
ponovno piSe Jakov: »Prema tome, ispovijedajte grijehe jedan drugome
i molite jedan za drugoga« (5, 16).

U svojim pismima »sedmorim crkvama« Ivan u Otkrivenju ponavlja:
»Prema tome, sjeti se odakle si pao, obrati se i opet poéni &initi prava
djela.. .« (2, 5). »Prema tome, obrati se! Ako li ne, doéi éu uskoro tebi,
i borit éu se protiv njih maéem svojih usta« (2, 15). Taj toliko ponavljani
poziv »Obrati se« olito se odnosi na one koji su snagom kritenja veé
temeljno obraéeni, koji su ¢lanovi Crkve,

Poziv na obraéenje sasvim nedvojbeno pretpostavlja i moguénost vidlji-
vog, prepoznatljivog i u neku ruku »sluzbenog« &ina po kojem se dogada
samo obraéenje. Kakva je bila obredna struktura tog ¢ina, koje je vari-
jante imala i kako se vrdila, tefko je reéi. Ali ono §to u ovom dasu i u
okviru ovog teoloskog razmi§ljanja treba naglasiti, odnosno izvesti iz
podataka novozavjetne predaje u kojoj se zrcali praksa prvobitnih zajed-
nica jest: 1. medu kr§éanima postoji grijeh; 2. katalozi grijeha vrlo su
opseZni, obuhvaéaju najrazliéitije ljudske situacije pojedinaca i zajednica;
3. poziv na obraéenje snaZno je naglafen; 4. ofito postoji moguénost i im-
perativ praStanja; 5. ¢ini se da su bitni elementi tog drugog obradenja
spoznaja i kajanje za grijeh i prijestup, zatim praStanje sa strane poje-
dinog brata ili bratske zajednice, pri ¢emu predstojnik ima svoju poseb-
nu ulogu, koja nam nije izri¢itije opisana; 6. pokore tjelesne, to jest vid-
ljive naravi, predstavljaju zadovoljsitinu za prijestup.?

Zelio bih navesti i neke upute Kr§éanima koje nalazimo u spisu Didache
nastalom krajem prvog i podetkom drugog stoljeéa. Tu medu ostalim
¢itamo i ovo rijedi: »In ecclesia confiteberis peccata tua, neque accedes
ad orationem tuam in conscientia mala« (En ekklesia eksomologese ta
paraptomata sou).? U istom se spisu, kad je rije¢ o slavljenju Euharisti-
je, kaze: »Bi quis sanctus est, accedat; si quis non est, paenitentiam agat«

]
B Usp.: F. J. Heggen, nav. dj., str. 49; F. Nikolasch, nav. dj.,, str. 19—25;

J. Ramos-Regidor, nav. dj., str. 118—141.
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(metanoeito).®® A malo poslije u istom spisu, kad je rije¢ o slavljenju
nedjelje, ovako se nalaze: »Die dominica autem convenientes frangite
panem et gratias agite, postquam delieta vestra confessi estis, ut sit mun-
dum sacrificium vestrum« (Proeksomologesamenoi ta paraptomata hy-
mon)® Kako je izgledala ta exomologesis teiko je danas reéi, ali ona
se je vrSila u prvobitnoj Crkvi, i pri tom su biskupi i predstojnici Crkava
imali znadajnu ulogu, jer Polikarp u svom pismu Filipljanima potice
presbitere da budu »ad commiserationem proni, misericordes erga cunc-
tos,... non severi nimium in iudicio, scientes nos omnes debitores esse
peccati«.?

Za povijest teologije pokore, pomirenja vaZan podatak imamo u djelu
»Pastir« koje je nastalo sredinom 2. stoljeéa, a autor mu je Herma. Tu
se postavlja teolo$ki status quaestionis s obzirom na »drugu pokoru«, koji
glasi: »Cuo sam, gospodine, od nekih uditelja da ne postoji druga pokora
osim one kad smo si8li u vodu i primili otpustenje nasih prijasnjih gri-
jeha.«® Odgovor na to pitanje glasi: za one koji su nakon kritenja sagri-
je§ili »ostaje jedna pokora« (Mian metancian echei).®® Vise pastoralni i
pedagoski negoli teoloSki razlozi uvjetovali su takvo stajaliste koje ¢e
biti od velike vaZnosti za prva stoljeéa.’® Nakana Herme bila je da pobije
krive uditelje koji su drZali da i ne postoji moguénost »druge pokore«,
ali se istodobno u njegovom stajali§tu odrazava i onovremenska unutar-
crkvena situacija. Naime, kritenje su primali odrasli ljudi, nakon ozbilj-
nog katekumenata, i njihovo kritenje oznacavalo je uistinu Zivotno obra-
denje, stvarnu promjenu — metanoju! Postojala je ozbiljnost Zivota,
traZila se moralna integralnost. Ali uza sve to, Crkva ima vlast da podi-
jeli »drugu pokorux,

Povijesno govoreéi, prva velika kriza s obzirom na moguénost pomirbe
u Crkvi javlja se s Tertulijanom i rigoristickom sljedbom montanista.
Oni nijeéu moguénost prastanja te$kih, smrtnih grijeha nakon krStenja.
Tertulijan i Novacije drze da bi moguénost prastanja »neoprostivih grije-
ha« bila istovjetna s drugim kr$tenjem. Ali i taj polemiéki stav rigorista,
u stvari, sadrZi u sebi jasnu potvrdu crkvene prakse, da su se grijesi
nakon krétenja oprastali, i da je to bilo u sakramentu koji nije kritenje.’!
U svom jo$ katolickom razdoblju i sam Tertulijan piSe o »secundum
lavacrum«, koji je kao i pravo kritenje potekao »iz rane probodenog
boka« (De baptismo, 16). Te misli ponavlja i u svom spisu De paeniten-

®

% Didache 4, 14: Enchiridion Patristicum 2.; T. Sagi-Bunié, Povijest Kriéanske
literature, Zagreb, 1967, str. 47 s. i 62.

% Didache 10, 6: EP 1.

2% Didache 14, 1: EP 8.

21 Polikarp, Epistula ad Philippenses 6, 1: EP 73.

2 T, Sagi-Bunié, Povijest kricanske literature, str. 157; K. Rahner, Friithe
Bussgeschichte, u Schriften zur Theologie, sv. XI, str. 71 slj.

2 Enchiridion Patristicum, br. 87: »Post vocationem illam magnam et sanc-
tam, si quis tentatus a diabolo peccaverit, unam paenitentiam habet; sin
autem subinde peccat et paenitentiam agit, non prodest homini eiusmodi;
difficile enim vivet«. Usp.: K. Rahner, Friihe Bussgeschichte, str. 97—172.
30 Usp.: A. Marranzini, nav. mj., str, 31—34.

31 A, Marranzini, nav, mj,, str. 34 slj.; K. Rahner, Frilhe Bussgeschichte, str.
187--223,
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tia, u kojem nalazimo mnogo izvrsnih misli o pokori, prastanju, o pokor-
ni¢kim djelima koja tvore proces ovog posebnog ¢ina — exomologesis —
kao §to su postovi, molitve, pokorniéko odijelo, posipanje pepelom, plaé
i jecanje, pasti nidice pred prezbitere... (De paenitentia, 9). Ali ée posli-
je u svom montanisti¢kom razdoblju zanijekati pravo i moguénost da
Crkva opragta teSke grijehe, nazivajué¢i takovu praksu zloporabom (De
pudicitia, 21).32

Upravo u ovo vrijeme o§trih prepirki o moguénosti crkvenog pras-
tanja grijeha nastaje i podjela grijeha na oprostive i neoprostive, odnos-
no irremissibilia ili capitalia, mortalia, maijora, graviora, pa na remissibi-
lia ili modica, leviora, mediocria.3® Iz popisa tih »neoprostivih grijeha kod
Tertulijana vidimo da nisu postOJala samo tri teSka, smrtna grljeha, nego
da ih je bilo vi$e« 3

Napomenimo odmah da se danas stvara velika zabuna kad se govori o
javnoj pokori u prvim kr¥canskim stoljeéima. Iz nedovoljne prouke i ne-
to¢nih formulacija katkada proizlazi kao da je jedino za tri grijeha bila
predvidena »javna kanonska ispovijed«. Medutim, sudeéi prema dostup-
nim spisima, mislim da bi se bolje moglo reéi da su neki te$ki i javni
grijesi bili »pridréani«, te da je pokorni¢ka praksa bila javna, ali to ne
znad¢i da je sami &in ocditovanja, tj. ispovijedi bio javan. Stoga ispravno
zakljuuje Marranzini kad piSe: »Ali i stara pokora odnosila se na jav-
nost pokorniékih djela, a ne na ispovijedanje, koje je osim u nekim
izuzetnim sluéajevima, uvijek bilo tajno.«3® U prilog tome iznosi se sludéaj
iz godine 459. kad je sv. Leon reagirao protiv odluke i namjere nekih
biskupa koji su htjeli uvesti »javno ispovijedanje grijeha«, $to on karak-
terizira kao »protivno apostolskim odredbama«® Javnost ispovijedanja
grijeha ustvari se odnosi na javno preuzimanje pokore za grijehe, oblade-
nje pokorniékog odijela, javna pokorni¢ka molitva i svrstavanje medu
pokornike u zajednici. Ta javna pokora u prva vremena prethodila je
¢inu POMIRBE — reconciliatio, kojom se dobivala wenia et pax.
Pokorni¢ki ¢in je bio dugoroéni proces, a ne zgusnuti obred kao danas.
Znacajne podatke za liturgiju i teologiju pomirenja gres$nika imamo u
Ciprijana; u njegovim se djelima odraZava praksa rimske i sjevernoafri-
Lke Crkve, kakva je bila u 3. staljeéu. I kod njega vidimo da je pomi-
renje dugorolni proces koji se dogada kroz tri stupnja: paenitentiam
agere ili delicta expiare, potom exhomologesim facere (javno molitveno
priznavanje grijeha i molitva pred biskupom, prezbiterima i vjernicima
za oproStenje) i konaéno reconciliatio po polaganju ruku biskupa.3? Ono
§to nam se &ini posebno vazZnim jest nedvojbena jasnoéa kojom se istide
moguénost i ¢injenica »drugog kritenja«, »druge pokore« za one ¢lanove
Crkve koji su nakon kr$tenja poéinili teSke grijehe. U Ciprijana nalazimo

Q%

2 Usp.: K. Rahner, Friithe Bussgeschichte, str. 187—223; T. Sagi-Bunié, Povi-
jest kr¥éanske literature, str. 394—397; A. Marranzini, nav. mj.,, str. 34 slj.
33 A, Marranzini, str. 35—36.

3 K. Rahner, nav. dj., str. 189 slj; A. Marranzini, nav. mj., str. 36.

35 A, Marranzini, nav. mj., str. 40; Rahner, nav, dj., str. 190 slj.

36 Ibidem, str. 40.

37 K, Rahner, nav. dj., str. 224—324; H. Vorgrimler, nav. mj., str. 411;

38 A, Marranzini. nav. dj, str. 39; K. Rahner, nav. dj.,, str. 249 slj.
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vaZne podatke za rekonstrukciju pomirbene liturgije i teologije, posebno
u njegovom spisu De lapsis i u njegovim Pismima.

Za prva stoljeéa zapadne Crkve moZda najznaéajnije teoloke podatke o
pomirbi ostavio nam je sv. Augustin. U svojim spisima on obiéno govori
o tri vrste pokore, odnosno tri nadina pomirbe. On piSe: »Ergo tribus
modis dimittuntur peccate in Ecclesia: in Baptismate, in oratione, in hu-
militate maiore paenitentiae.«® Ono $to nas ovdje posebno zanima jest
Augustinova misao o velikoj pokori — paenitentia maior. Ona se odnosi
na te§ke grijehe, a Augustin izri¢ito govori da ne postoje samo tri smrtna
grijeha nego da ih ima viSe: »Nonnulli putant tria tanutm crimina esse
mortifera, idololatriam, et homicidium, et fornicationem; ubi utique et
adulterium, et omnis praeter uxorem concubitus intelligitur, quasi non
sint mortifera crimina quaecumque alia sunt praeter haex tria, quae a
regno Dei separant, aut inaniter et fallaciter dictum sit:’ Neque fures,
neque avari, neque ebriosi, neque maledici, neque rapaces regnum Dei
possidebunt’.«¥® No, BoZje milosrde pruza mogucnost izmirenja za sve
grijehe, i ta je ovlast dana Crkvi koja je primila vlast vezivanja i razrje-
fivanja. Augustin snaZno istide i naglasava ba§ tu vlast Crkve da moZe
odrijesiti od tesSkih grijeha, a jasno kaZe da su kao heretici iskljudeni iz
Crkve oni koji nijeéu da ona moZe odrijeSiti grijehe. Takvim stavom
grijeSe protiv Duha Svetoga, tj. pofinjaju neoprostivi grijeh.i!

Za tradiciju istoéne Crkve u prvim stoljeéima s obzirom na pomirbu
vaZno svjedofanstvo imamo u Didascalia apostolorum (prva polovina IIL
stoljeéa) gdje se takoder govori o javnoj pokori, pomirenju s Crkvom.2
U isto¢noj Crkvi nema rigoristiékog stava kakav se pojavio u zapadnom
dijelu u doba Tertulijana i Montanista. Za teologiju pokore na Istoku
vaZnu ulogu ima Origen (254.) koji istie da crkvena pokora stoji u vezi
s otkupnom smréu Kristovom. Grijeh i pomirenje imaju svoju eklezijalnu
dimenziju. Proces pokore i pomirenja ima sakramentalno znadenje. Zna-
¢ajne su njegove rijeéi o sedam vrsta prastanja grijeha: po kritenju, po
mudeni§tvu, po milostinji, po bratskom pras$tanju, po obraéenju brata
greSnika, po izobilnoj ljubavi... »Est adhuc et septima, licet dura et
laboriosa, per paenitentiam remisio peccatorum, cum lavat peccator in
lacrimis stratum suum, et fiunt ei lacrimae suae panes die ac nocte, et
cum non erubescit sacerdoti Domini indicare peccatum suum et quaerere
medicinam . . .« (EP, 493).43

‘ .
3 De Symbolo ad Catechumenos, ML 40, 636; P. Anciaux, nav. dj., str.
47-—53.

40 Speculum S. Scripturae, ML 34, 994.

4 Sermo 352, ML 39, 1559: »Fuerut qui dicerent, quibusdam peccatis non esse
dandam paenitentiam; et exclusi sunt de Ecclesia, et haeretici facti sunt«;
Enchiridion ad Laurentium; 83, ML 40, 272: »Qui vero in Ecclesia remitti
peccata non credens, contemnit tantam divini muneris largitatem, et in hac
obstinatione mentis diem claudit extremum, reus est illo irremissibili pecca-
to in Spiritum sanctum, in quo Christus pececata dimittit«; K. Adam, Die
kirchliche Siindenvergebund nach dem hl. Augustin, Paderbon, 1917; B. Pos-
hmann, S. Aurelii Augustini textus selecti de paenitentia, Bonn, 1934; F. Mo~
riones, Enchiridion theologicum Sancti Augustini, Madrid, 1961, str. 620—635.
4 Usp.: K. Rahner, nav. dj., str. 327-—359.

4 K, Rahner, nav. dj, str. 380-—495; Navedeni citat iz djela In Leviticum,
MG 12, 417.
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Dakako, sve su to samo fragmenti ranokriéanske liturgijske i teologke
bastine.®4 Oni nam pruZaju temeljne podatke za prouku povijesnog raz-
voja sakramenta pokore. Te bitne elemente mogli bismo ovako saZeti:

1. Crkva je primila vlast od Gospodina da moZe oprastati grijehe udi-
njene nakon krsnog preporoda.

2. Crkva je uistinu u svakom vremenu prakticirala prastanje grijeha,
vr§ila reconciliatio, i to po svojim zakonitim starjeS§inama mjesnih
Crkava, biskupima i prezbiterima.

3. Karakteristiéno je za prva stoljea slijedece: prili¢no uoéljivi rigori-
zam s obzirom na teSke grijehe, vr§enje javne pokore kao satisfactio,
svijest o eklezijalnoj dimenziji grijeha i time pomirenja.

4. Cesta osobna ispovijed u naSem dana$njem smislu ¢ini se da je jedva
bila u praksi.

5. Bitni elementi procesa pomirenja u Crkvi bili su: pokorni¢ka praksa,
exomologesis, reconciliatio.

6. Ocito je prisutna svijest o egzistencijalnoj pokori, za razliku od naSeg
vremena kad je moZda i previSe olako shvacena i prakticirana obred-
na pokora.

7. Glavnina podataka koje posjedujemo odnosi se na tzv. »kanonsku
pokoru« koja u sebi sadrZi elemente onoga §to bismo mi danas nazva- -
li crkvenopravnim rjeénikom »ekskomunikacija«, a ona se odnosila
na smrtne grijehe, koji su u onda$njoj praksi bili nesto kao danas
»pridrZzani grijesi«.

Ovaj presjek pomirbene teologije i liturgije kroz nekoliko prvih stoljeéa
Zelio bih zavrditi kriti¢kom napomenom da istraZivanja i rekonstrukecija
onovremenskog stanja u stvari jo$ nije dovrSena, a nije dopustivo i pos-
teno htjeti po vlastitom nahodenju interpretirati ta vremena. Ako se
uistinu traZi bitni moment u tim prvim stoljeéima, onda je to zacijelo
ozbiljnost pokore, a ne podloga i opravdanje suvremenom laksizmu.5

Vrlo znadajan i vaZan preokret u praksi sakramentalne pokore zbiva se
negdje poletkom 7. stoljeéa pa naovamo. Tada pocéinje misijski pohod
irsko-keltskih redovnika u zemlje sjeverne Europe napuéene prido$lim
poganskim narodima. Ti redovnici unose i novi naéin pokorni¢ke prakse,

(]

44 Uz ovdje navedena djela Rahnera, Anciauxa, Ramos-Regidora 1 drugih, za
povijesnu prouku liturgijskog i teolo$kog razvoja sakramenta pokore posto-
ji brojna literatura navedena u citiranim studijama, npr. djela Poschmanna,
Jungmanna, Vogela, Galtiera, Grotza i drugih, koje ovdje nije ni potrebno,
a ni moguée navoditi.

45 Kao potvrdu ovim rijeéima Zelio bih navesti misljenje dvaju teologa. F. J.
Heggen, nav. dj., str. 54—55, piSe: »Ci siamo resi colpevoli di uno storicismo
primitvo e abbiamo frainteso la storicitd fondamentale della veritd nella
chiesa; abbiamo cercato risposte concrete alle domande concrete d’oggi in
una tradizione che non & stata messa a confronto con problemi di tal genere
e la cui sensibilitd religiosa si staccava dalla nostra in modo assai evidente«,
K. Rahner u svojoj studiji Beichtprobleme, Schriften zur Theologie, sv. III,
str. 227—245, govoreéi o mijenama kroz povijest i duhovito napominjuél da
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izrastao iz njihove asketske zavidajnosti i dobrim dijelom misionarski
prakti¢an. Oni pozivaju na obracdenje i pokoru koja se i u svom kanon-
skom, sakramentalnom obliku moZe primiti viSe puta u Zivotu. Pokor-
ni¢ka djela ostaju uglavnom ista kao i u prijaSnjim stolje¢ima: postovi,
molitve, milostinja, hododaséa ... Eksomologesis se vrii pred svedenikom-
-redovnikom, a ne vie pred biskupom. Oblik i teZinu pokore za pojedine
grijehe sveéenici odreduju prema veé ustaljenim priruénim obrednim
knjigama u kojima se nalazi odredena »trifa« za pojedini grijeh. To su
Libri paenitentiales, ili Ordines confessionis, neka vrsta ispovjednifkog
vademecuma. Zadana pokora moZe se zamijeniti ili otkupiti novcem,
zlatom ili tako da netko drugi izvr$i tu pokoru (sluZinéad, redovnici...).
To je posebno vrijedilo za naloZena hododa$éa na grobove apostola u Rim
ili Compostellu. Tako na pr. u Paenitentiale Columbani nalazimo da je
za grijeh ubojstva ili za sodomski grijeh bila odredena pokora od 10
godina posta. Ako je monah bludno sagrijeSio jedanput — tri godine
takve pokore... Ako kleveée svog subrata dobiva pokoru od tri dana
posta, a ako kleveée poglavara — tjedan dana posta.’6 Dakako, znalo je
biti i vife razli¢itih grijeha, tada se je pokora zbrajala. Cita se u Zivotu
sv. Petra Damjanskog da je nekom biskupu zbog simonije i drugih grije-
ha zbrojio oko 100 godina pokore. O¢ito je da se takva pokora nije mo-
gla vr§iti, pa su nastajale komutacije — zamjene, posebno placanjem
svetih misa. Jedna misa vrijedila je sedam dana posta; trideset misa
godinu dana pokore! Odatle je nastalo veliko plaéanje misa, a to je opet
dovelo do toga da su svelenici ¢&itali i po viSe misa dnevno. Nalazimo
Sak da se é&italo i po 25 misa u jedan dan. Dakako, to je opet uvjetovalo
bogacéenje klera, a i redovnici su se sve viSe redili. Taj je mentalitet ostao
prisutan u mnogim »zaduZbinama« i danas je prisutan. S teologko-litur-
gijskog gledista vaZno je naglasiti da je u tom razdoblju prebaden nagla-
sak na ¢in ispovijedanja grijeha. Pokora postaje satisfactio za grijehe
nakon ispovijedi. Ali ostaje dosta nejasno kakva je bila formula recon-
ciliations.s?

Negdje u 11. stoljeéu ustaljuje se novi oblik sakramentalne prakse u ko-
joj se odmah nakon ispovijedanja grijeha i nakon naloZene i prihvacene

(]

sv. Josip nije napravio prvu ispovijedaonicu, da se sv. Augustin nije nikada
ispovijedio, da je kroz stoljeta bila odrZavana praksa samo jedne ispovijedi,
ovako zakljuduje: »Es wire toricht, aus diesem Wandel eo ipso schliessen zu
wollen, es kénne oder solle eine friihere Erscheinung und Gestalt in Lehre und
Praxis repristiniert werden. Gerade fiir den geschichtlich Denkenden ist der
Satz falsch, dass Dbloss deswegen, weil etwas einmal war, es auch wieder
sein koénne, Aber wenn das Bussinstitut der Kirche lebt, dann wird es sich
auch n Zukunft wandeln, ohne sein Wesen zu verlieren. Diese kiinftigen
Wandlungen kénnen leiser geschehen und im &usserlich Institutionellen
unmerklicher sein als die bisherigen. Wiirden sei nicht geschehen, wire die
Institution Christi petrefakt und tot« (str. 229—230).

4% Usp. J. Ramos-Regidor, nav. dj. str. 175—185; C. Vogel, Il peccatore e la
penitenza nel medioevo, Torino 1970; B. Poschmann, Die abendlindische Kir-
chenbusse im friihen Mitelalter, Breslau, 1930; A, Marranzini, nav. dj., str.
50—53; F. Nikolasch, nav. dj., str. 34—35.

47 Usp. Ramos-Regidor, nav. dj., str. 179—182. Spomenimo ovdje samo &inje-
nicu da je tijekom povijesti bilo prebacivanja naglasaka s obzirom na konsti-
tutivne dijelove pomirbenog dogadaja, ali o tome ovdje ne moze biti §ire raz-
rade. O sakramentalnoj strukturi dogadaja pomirbe i bitnim dijelovima koji
taj dogadaj tvore govorit ¢emo drugom zgodom.
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pokore podjeljuje odrjeSenje, a stvarna pokora se vrsi poslije toga. Velik
prinos sredivanju pokorni¢ke prakse u zapadnoj Crkvi donio je IV.
Lateranski sabor 1215. godine, kad odreduje godiinju ispovijed za one
koji su podinili teSki grijeh. Negda3nja javna pokora prelazi u izuzete
sludajeve ekskomunikacije i u neku ruku sve viSe nestaje one »ozbiljne
pokorniéke prakse« prvih stoljeéa. Kad potom bude uveden obidaj »pot-
punih oprosta«, stvarna ée pokora sve viSe prerasti u izricanje molitava
koje su providene djelomiénim oprostima. Godine 1300. bila je proglaZe-
na prva jubilarna godina.4®

Skolastitka teologija 13. stoljeéa sustavno pristupa obradi sakramenata
pokore, dakako u okviru hilemorfizma koji je posebice primijenjen na
ra§lambu strukture sakramenata. Tada nastaju pitanja $to je materia,
a §to forma ovog sakramenta. Prema Tomi Akvinskom to su pokorniéki
¢ini i sveéenikovo odrjeenje, dok je prema Duns Skotu samo odrjeSenje
jedini bitni sastavni dio sakramentalnog znaka, a pokornicki é¢ini su con-
ditio sine qua non.%

Daljnji razvoj ovog sakramenta obiljeZen je udenjem Martina Luthera
koji je smatrao da sakramenat pokore nije u stvari potpuni sakramenat,
nego da je to viSe reditus ad baptismum. Calvin opet potpuno nijede
sakramentalnu vrijednost ispovijedi. Covjekovo skrusenje i kajanje sa-
mo su hipokrizija i egoizam, to su ljudski &ini koji ne mogu zavrijediti
opro§tenje. Samo vjera, samo Bog! Samo od Boga dolazi odrjeSenje, a
uéinkovitost svefenikova odrjeSenje dolazi od vjere u odrjeienje. Nema
obveze ispovijedi, a ona se moZe obaviti i pred laikom. Nema uéinka
ex opere operato.’® Inade moramo istaknuti da je u protestantizmu bila
gotovo uvijek prakticirana privatna ispovijed, barem u nekim crkvama,
a poslije zajedni¢ka. Tu praksu pokusava obnoviti Taize, a poticaj je dao
i poznati teolog Dietrich Bonhéffer, koji je smatrao da ispovijed odgova-
ra psihologiji ¢ovjeka, potrebi duhovnog vodstva, te da svaki krSéanin
moZe biti ispovjednik.5! Mislim da ne grije§im, ako napomenem da je
medu pojedinim suvremenim katoliCkim teolozima i pastoralcima snaZno
prisutan taj protestantski duh i praksal

Najpotpuniji sluzbeni prikaz crkvene nauke o sakramentu pokore donio
je Tridentski sabor u svojim dogmatskim kanonima i dekretima u koji-
ma se kodificira, brani i progla§ava nauka Crkve i odreduje liturgijsko-
-pastoralna praksa. Tu je rije¢ o potrebi i ustanovi ovog sakramenta, o

e

48 Usp.: P. Anciaux, nav, dj., str. 70-—~73; Ramos-Regidor, nav. dj. str. 185—188.
O problemu oprosta s obzirom na sakramenat pomirenja: M. Schmaus, Dogma-
tica cattolica, sv. IV/1, Torino, 1966, str. 625—633; H. Vorgrimler, nav. mj.,
str. 449—452; K. Rahner, Kleiner theologischer Traktat iiber den Ablass, u
Schriften zur Theologie, sv. VIII, str, 472—487.

49 Usp.: H. Vorgrimler, nav. mj., str. 414—419; J. Ramos-Regidor, nav. mij.,
str, 189—198; A. Marranzini, nav. dj., str. 53—56; N. M. Ro§&¢ié, Sakramenti
u Zivotu Crkve prema sv. Bonaventuri, u Zborniku radova kongresa u &ast
sv. Bonaventuri Objava i teologija, Zagreb, 1977, str. 229—240.

% J. Ramos-Regidor, nav. dj., str. 201—209; M. Schmaus, nav. dj., str. 499—
—501.

51 Usp.: Hans Asmussen, Das Sakrament, Stuttgart, 1948; E. Jingel — K.
Rahner- Was ist ein Sakrament?, Freiburg, 1971; M. Thurian L’Eucaristia,
Roma, 1967; Heinz Zahrnt, Die Sache mit Gott, Miinchen, 1966. -
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njegovoj zasebnosti i odnosu prema sakramentu krStenja, o njegovoj
strukturi, i o poglavitim djelovima ovog sakramentalnog ¢ina: o kaja-
nju, ispovijedanju grijeha, sluzbeniku i odrje$enju, o zadovoljtini i pri-
drZanim sludajevima.’? Ti dekreti i kanoni usmjerili su i ozakonili &etri-
stoljetnu nauku i praksu Crkve, od 1551. godine do novog Reda pokore.
Dakako, bilo je i ima onih koji se krititki osvréu na odredbe i stavove
Tridentskog sabora, predbacujuéi toj saborskoj nauci da je pogodovala
individualisti¢kom shvaéanju ispovijedi, da je zagovarala prevelik forma-
lizam i juridicizam i da je liila ispovijed onog osobnog napora oko obra-
¢enja, kao i to da nije vodila dovoljno raduna o psiholo§kim raspoloZe-
njima dovjeka.’ :

Poslije Tridentskog sabora mogli bismo navesti jo§ samo pojavu jan-
zenizma, u 17. i 18. stoljeéu, kad se vodila borba oko novog vala moral-
nog rigorizma koji je Crkva odbacila. I krajem proslog stoljeéa javlja se
modernizam koji istie da je sakramenat pokore izrazito crkvena tvore-
vina.

Time smo dosli do naih dana, do suvremenih prouka i kriza na koje
¥eli odgovoriti Crkva u duhu smjernica II. vatikanskog sabora, posebice
po novom Redu pokore, o kojemu na ovom mjestu vise ne moze biti ri-
jeci, jer je to posebna tema.5

Zakljuéak

Zavr§avajuéi ovaj sumarni pregled povijesnog razvoja sakramenta pokore
kroz 20 stoljeéa Crkve, postaje nam sasvim jasno da gotovo nijedan
drugi sakramenata kao ovaj nije imao tako »burnu i bogatu« povijest.
Prilike mjesta i vremena uvjetovale su na svoj nadin promjenu pokor-
ni¢ke prakse. Tijekom stoljeéa mijenjali su se naglasci s obzirom na vaz-
nost pojedinih dijelova koji tvore cjeloviti pokorni¢ki ¢éin. No, ono §to je
u svako doba ostalo nesporno jest da se Crkva i svaki krSéanin treba
boriti protiv grijeha, da Crkva posjeduje vlast za udéinkovito nadvlada-
vanje grijeha, da postoji zasebni sakramentalni ¢in u kojem se dogada
to uéinkovito odrje§ivanje od grednosti i da to vrdi sluzbenik Crkve koji
kr§éaninu palom u grijeh snagom Muke, Smrti i Uskrsnuéa Kristova,
kad se vjerni¢ki kaje, moZe podijeliti absolutionem et remisionem pecca-
torum.

52 DS, 1667—1693 1 1701—1715; T. Sagi-Bunié, Sakramenat pokore — Doku-
menti crkvenog ufiteljstva, Svjedodenja, br. 104/1976.

53 Usp. A. Marranzini, nav. mj., str. 57—61; Vorgrimler, nav. mj., str. 419—
—430; J. Ramos~Regidor, nav. dj., str. 209—235.

54 Dobar saZetak o poglavitim pitanjima i problemima sakramentologije op-
éenito i pojedinaénih sakramenata u 20. stoljeéu dao je Colman E. O’Neill,
Die Sakramententheologie u zbornom djelu Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundret, Freiburg, 1970, sv. III, str. 244—294, a posebno o sakramentu
pokore, str. 284—289; K. Rahner, Beichiprobleme, nav. mj.,, str. 227—245.
Uz brojnu literaturu u vezi s provedbom Novog reda pokore i priruénike
za odrzavanje pokornifkog bogosluZja, upuéujem posebno na vrijedan ¢&lanak
o pastoralnoj teologiji sakramenta pokore: K. Rahner, Pastoraltheologie des
Bussakraments u Handbuch der Pastoraltheologie, sv. IV, str. 128—144, te na
djelo B. Hiring, Paix sur vous. Nouvelles perspectives sur le sacrament de
pénitence, Paris, 1971,
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Obraéenje i pomirenje ostaje i dalje zadatak svakog kriéanina i cijele
Crkve. U tom ¢&inu i zahvatu uvijek je na djelu nevidljiva milosrdna i
spasenjska ljubav Boga Oca, koji nam po zaslugama Isusa Krista, u
Duhu Svetom posredstvom Crkve nudi i daje svoju otkupnu milost
da bismo svladavSi grijeh mogli ostvariti i Zivjeti svoje sinovstvo.

Ostaje zadatak pastoralne teologije i prakse da u svijesti i savjesti vjer-
nika produbljuje istinu o velikom BoZjem milosrdu i ljubavi, da potice
kr§éane na odgovornu i zauzetu borbu protiv grijeha, koji je jednom za-
uvijek pobijeden i oproften na Krizu, a 8to se zorno i znakovito obnavlja
u zasebnom sakramentalnom dogadaju pokore. To dogadanje valja dobro
osvijetliti, posebno revnujuéi oko toga da vjernici shvate i prihvate taj
sveti ¢in kao trajni proces Metanoie, kao svoju duZnost da se opiru sva-
kom zlu i snagom primljene milosti pridonose pokristovljenju vlastitog
Zivota i cijeloga svijeta. To je ujedno trajni zadatak cijele Crkve koja
je sveta i greS$na, koja se mora boriti protiv grijeha i zla, kako bi na
njezinu licu uvijek sve vife i bolje odsijevala pobjedonosna snaga Krista
Spasitelja.
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