ANTROPOLOSKI ASPEKTI ISPOVIJEDI

Jakov Jukié

Svjedoci smo svesrdnih pastoralnih nastojanja da se oZivi sakramentalni
Zivot vjernika. Crkva se zato vraéa biblijskom shvaéanju sakramenata i
zeli ih dizvudi iz okamenjenosti i rutine u koje su zapali, Tako je i sa
sakmamentom pokore. Njega smo do juder zvali ispovijed, danas pokora,
sutra pomirenje, a u stvari ga pokuSavamo s raznim naglascima pribliZiti
ravnodu$nom i zaspalom kr$éaninu, Uvjeren sam da d&e uéinkovitost
na$ih napora biti veéa §to sakramenat pokore iskaZemo viSe i specifi¢no
kriéanski, kao neko lice problema. '

Ja bih medutim Zelio svu paZnju usredotoiti na nali¢je toga problema,
dotidno na njegovu antropolosku dimenziju. Zacijelo, pokornik koji skru-
Seno pnilazi vjernik je i kriéanin, ali prije i vise od toga on je &ovjek,
ljudsko bide s bijedama i strastima, duboko ukorijenjen u svoja psihicka
odredenja i dru$tvene mehanizme ponaSanja. Bit ée stoga promaSena sva-
ka plemenitost koja gre$niku pokusava donijeti kricanski mir, a da prije
toga nije osluhnula ljudske temelje njegova kriéanstva. Bilo bi to isto
kao da netko Zeli biti svet, a nije jo§ postao Covjedan.

Mislim da smo se razumjeli; nije rije¢ o tome da sveéenik bude sudac
ljudskog srca i tako bolji ispovijednik, nego radije da pokuSa vrsiti svoju
sluzbu posrednika pomirenja u ozradju uvaZavanja svega ljudskog u
tovjeku. Jer, pokornik je Covjek, koji uz priziv Kristova milosrda poku-
$ava postati kr§éaninom.

Dakle, dspovijed, pokora ili pomirenje moZe biti promatrana ne samo kao
teolodka, nego i kao antropolo$ka kategorija. Ovdje govorimo o antropo-
logkom vidiku.

Da je taj vidik mogué i poZeljan, pokazuju izda¥no povijest i psiholo-
gija, koje posvjedouju da ispovijed (pokora ili pomirenje) u svom psiho-
antropolo§kom wobliku nije vlastita samo kr$¢ansivu nego je na svoj
nadin poznaju sve religije, i ima stanovit odaziv u svakoj ljudskoj dusi.

Povijesna konstanta ispovijedi i pokornistva

Osvréuéi se na ispovijed kao povijesnu konstantu, moZemo kazati da po-
&inje s osjeéajem krivnje i grijeha, koje éovjek pokuSava otkloniti. U
primitivnih naroda postoji viSe nadina da se taj osjecaj iskorijeni; urezi-
vanjem slike u drvo, rijeé¢ju, pudtanjem krvi, povraéanjem, pranjem, ku-
panjem. Postoji dapade i moguénost prijenosa grijeha na neku Zivotinju,
predmet ili osobu. Tako se ¢lanovi plemena na Aleutima obiavaju
omotati travom koja prima njihove grijehe i na taj naéin oslobada od
krivnje. Kad domoroci na Novom Zelandu osjete potrebu za ociséenjem
od grijeha, oni se bacaju u rijeku i uz odredeni obred oticajima rijeke
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predaju svoja zla djela.! Dakako, to jo§ nije ‘neka ispovijed, ali je zadetak
i neodredeno prisustvo svih njezinih relevantnih oblika.

Simboli grijeha najée§ée su nebistoda, mrlje i ljaga. Zato ih treba ili
prenijeti na Zrtvu ili otkloniti. Odatle obred transfera i obred elimini-
ranja. Prvi oznafava sakralnu radnju prijenosa nedéistoée, drugi sakralnu
radnju uklanjanja neéistoée. Prijenos zla se obavlja opcenito kroz dodir,
kao Sto je primjerice ritual polaganja ruku. Inade, nadelo svih rituala
transfera sastoji se u simboli¢kom prijenosu neistoée. Taj se transfer
vrsi samo kad se radi o tome da se odstrani neka posebna nedistoéa; to
je redovit nadin tjeranja zla. Nedistoéa moZe biti predstavijena i u liku
demona, koji primitivci takoder tjeraju za vrijeme velikih epidemija dli
jednom godidnje, kao Australci, Eskimi i Irokez.

Time smo opisali ukratko i drugi ritual &iSéenja; onaj eliminiranja zla i
ljage. Prije se obavljao prijenos neéistoée, sada se tjera zlo. Mnogobrojna
su sredstva za simbolic¢ko ili obredno tjeranje ljage. Ciéenje vodom vrlo
je rasprostranjeno, pod razli¢itim oblicima; lustracija, kupanje, Skrop-
ljenje, ¢iféenje, a mogu se upotrebiti u istom katarzitkom cilju i vatra,
dim, para, krv, sredstva za povradanje i drugo.?

Stavljena na antropologku razinu, ispovijed grijeha se dakle bitno ne
razlikuje od obreda ¢iSéenja, barem ne u svojem primitivnom obliku.
Pettazoni, koji je skupio najvile etnografskih materijala o fenomenu
ispovijedi u primitivaca, u svojoj knjizi »La occnfessione dei peccati«
pokazuje da je oditovanje grijeha istodobno i njegovo eliminiranje.?
Ispovijediti javno jednu ljagu, znadi odistiti se. Treba redi da je ispovijed
naroc¢iti oblik ¢iSéenja. Radi neposrednog olakSanja savjesti, koje mastaje
priznanjem, psiholo$ki je razumljiva njezina velika rasprostranjenost.
Eskimi vjeruju da ée onaj koji ispovijedi prijestup istodobno oprati
krivicu, U Sibiru, indijanskoj Americi, Oceaniji, Indoneziji i Africi tako-
der se javlja vjerovanje da priznanje grijeha ima moé éiéenja.t Ako se
ne$to neugodno dogodi u plemenu, to je uvijek posljedica nedozvoljenog
ponaSanja koje onda inficira »neéistoéom« cijelo pleme; da bi se stanje
vratilo u prija§nju »&istoéu« bit ée neophodno potrebno da pojedinac
ispovijedi svoje grijehe. Je li porodaj trudan ili kasni, majka je, toboZe,
napravila preljub, pa je ispovijed u tom sluéaju jedini na¢in da se postig-
ne spasenje i dovr$i porod. Ispovijedanje preljuba prakticira se na
Novoj Gvineji, na otocima Fidzi, u plemenu Thonga i Azanda u Kongu,
u Eskima i drugih naroda.

Nerijetko grijeh ima dru$tvene posljedice, pa ispovijed i pokora dobivaju
neku materijalnu oznaku. Tako kandidati mladenackih inicijacija, prije
nego §to de se povuéi u $Sumu da bi postali odrasli i punopravni élanovi

(-]

1 Lucien Lévy-Bruhl, Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive,
Paris, 1963, str. 442—459; Francesco Albergamo, Mito e magia, Napoli, 1970,
str, 267—270.

2 Jean Cazeneuve, Sociologie du rite. Tabou, magie, sacré, Paris, 1971, str.
113—115.

3 Raffaele Pettazzoni, La confessione dei peccati, 3 voll, Bologna, 1929—1936.

% Kaj Birket-Smith, Putevi kulture, Opéa etnologija, Zagreb, 1960, str. 359.
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plemena, moraju ispovijediti sve nedozvoljene ¢ine koje su uéinili' do
toga trenutka. Ako je netko u Kikuyu u Keniji ozbiljno oskvrnuo tabu
ili pravila vladanja, mora javno ispovijediti sve poéinjene grijehe da bi
se takio odistio i izbjegao kaznu koja ga slijedi. U tom je smislu poznat
narodit oblik ispovijedanja nazvan »povradanje grijeha«, u kojem se na
jezik gresnika stavlja kozja utroba uz nabrajanje grijeha’ Osim toga,
u pokomi je esto prisutna drustvena { materijalna restitucija. Tako pre-
ma starim berberskim obidajima, ubojica mora otiéi iz svojega plemena i
preuzeti obveze Zrtve u njegovu domu, oZeniti se s njegovom Zenom, po-
diéi njegovu djecu i brinuti se u nevolji za njegove stare roditelje.f On
dakle napusta svoje najmilije i kuéu svojih predaka, da bi posvojio djecu,
uzdrZzavao Zenu i roditelje ubijenog, §to je zaista &in stvarnog ispastanja
i okajanja grijeha.

U tom kontekstu treba spomenuti Zrtvu zadovoljstine, kao jednu od sred-
stava da se udini kraj prokletstvu koje dolazi od posljedica nedopustenih
gina. Svrha ove Zrtve medutim nije toliko u umirivanju i stiSavanju
bijesa nadprirodnih biéa koliko u popravljanju i restituiranju kozmickog
poretka kojemu je druStveni sustav sastavni dio. Stoga u prvi plan nije
postavljeno okajanje nego zastita ontoloskog reda.

U povijesnim religijima — koje su slijedile one primitivnih naroda —
temeljne kalegorije ispovijedi bit ée jasnije izraZene i eticki produbljene.
Navest éu nekoliko tekstova iz stare hinduisti¢ke literature, kao svoje-
vrsno svjedodanstvo ¢ovjekove permanentne zackupljenosti oko vlastitog
oli§éenja i iskupljenja. Prvi tekst glasi: »Grenie, ne pokuSavaj sa-
kriti vlastitu zloéu, pretvaranjem, prividom, pokorom, i zavjetima... Ni
izuéavanje veda, ni milostinja, ni Zrtve, ni odricanja, ni trapljenja, ni
strogost ne mogu spasiti éovjeka kojemu je srce zlo.« Drugi tekst: »Gre§-
nik je po ispovijedi osloboden svoje krivnje. Svaki put kad dovjek ispo-
vijedi svoje grijehe, oslobada ih se kao zmija svoje stare koZe.« Treéi
tekst: »Koliko gre$nikovo srce zazire od uéinjenog ¢éina, toliko ée njegovo
tijelo biti oslobodeno od toga grijeha... Onaj tko je sagrijesio i tko se
pokajao biva osloboden od toga grijeha, ali samo onoliko koliko odluéi
prestati grijesiti, govoreéi: ’to viSe nikada neéu udiniti’.«

Budhizam i dZainizam dopustaju ispovijed, ali samo u samostanima, pa
obi¢nim vjernicima nije dostupna. Njezino je znadenje preteZno pokajnié-
ko i pomirbeno. U budistiékim zajednicama, zvanim Samghe, zabranjena
su trapljenja i mrtvljenja, ali zahtjevi za koncentracijom duha i napor da
se ne povrijedi ni jedan Zivot, pa ni onaj najmanje Zivotinje, traze jako
poticanje volje, §to u stvari oznadava askezu. Kult je u tim zajednicama
od poletka bio ograniten na opéu ispovijed, zvanu pratimoksha, koja se
sastoji od oéitovanja i otkrivanja izvanjskih prijestupa protiv redovnicke
discipline.

U meksi¢kih Asteka ispovijed ne ostavlja tragove eti¢ke brige, dok Zara-
tustrin parsizam tskljucuje trapljenje i mudenje tijela, jer smatra da

®

5 J. Mbiti, African religions and philosophy, London, 1969, str. 210; Vittorio
Maconi, Il bene e il male presso le societd illetterate, u zborniku Religione,
Temi fondamentali per una conoscenza dialogica, Fossano, 1970, str. 412—413.
¢ Jean Servier, L’homme et Uinvisible, Paris, 1964, str. 285.
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to slabi snagu i moé ¢ovjeka prema zlom duhu. Naprotiv, prakticira Zivot
pokajanja i pokore. Preko njih ispovijed grijeha preobrazuje zle misli,
rijeét i djela u zasluZna djela.” Konaéno, u islamu — religiji koja je
uz Zidovstvo najbliza kriéanstvu — vjernik moZe izbjeéi kaznu za svoje
grijehe, bilo da mu ih Bog »izbriSe« na svoju inicijativu, bilo da ih sam
vjernik ukine s pokajanjem, §to je oznadeno rijetju tawba. Tawba je
neka neugodnost i muka zbog mneposludnosti Bogu i ¢ovjekova ¢&vrsta
volja da ne¢e poliniti grijeh. Pokajanje dakle tvore tri elementa: prestati
grijeSiti i izbjegavati prilike; biti oZaloS¢en Sto je grijeh pocinjen; odlu-
¢iti da se viSe grijeh me ponovi. Ako je rije¢ o grijehu koji je uéinjen
protiv ¢ovjeka, treba ga u istoj mjeri popraviti. Bivajuéi ugodna Bogu,
ta pokora briSe svaki grijeh i bol vezanu za neposludnost. Treba moliti
Boga, ka%e Kuran ¢&asni, da prihvati nagu pokoru.®

U islamu je dakle pokajanje za grijehe stroga obveza i tko se toga ne drZi
¢ini novi teSki grijeh, za koji se takoder treba kajati. Neke tradicije drZe
da pokajanje, tawba, nije uvijek nuino da bi se izbrisali veliki grijesi.
Ponoviti 100.000 puta »On je jedini Bog«, hodoéastiti u Meku, sudjelovati
u svetom ratu ekvivalenti su tawbe. No bez obzira na te razlike, opce-
nito govoreéi, u islamu pokajanje mije nu¥no za spas Covjeka? Ne po-
stoji naime uzroéna povezanost izmedu é&ina pokajanja i dogadaja spa-
senja. Pokajanje se traZi samo zato da se izbriSe meposluinost prema
Bogu, da bi pokajnik mogao stati pred Bogom kao da nikada nije bio
neposlusan.

Pokusali smo u saZetku dati pregled pojave ispovijedi u nekriéanskim
religijama. Ima autora, npr. J. Goetz, koji bi sigurno odbacili takav pre-
gled, smatrajué¢i da poganski pokajni¢ki ritual nije uvijek lako dovesti
u sliénost sa sakramentom pokore u kr§éanstvu. Razlog tome je $to se u
nekriéanskim religijama rijetko susreée osobni odnos s Bogom, $to &ini
bit pokore. Mogu postojati, kaZe on, i lispovijedi i pokajanje, a da nema
svijesti o grijehu. Zato se u drugim religijama zabrinutost za zle &ine
svodi na prirodnu griznju savijesti, ili, jo§ &eSée, na strah od nesrece.
Bududi da je u njima, nastavlja pisac, grijeh shvaéen potpuno na izvanj-
ski naéin, postoji samo nastojanje da se odgurne prljavost i eliminira
oskvrnuée obredima éis¢enja ili da se Zrtvom smiri bijes sakralnih moéi.
Dakle, za J. Goetza u primitivnim religijama nedostaje unutrainje obra-
éenje, §to je bitno i nezaobilazno za pokajanje.10

Ako se problem ocjenjuje s teolo§kog motriSta i vrednuje po sli¢nosti
s kriéanskim shvaéanjem ispovijedi, onda zacijelo J. Goetz ima pravo.
Medutim, ¢ini se da nema teorijskih zapreka da se fenomenu ispovijedi
— ne ulaze¢i u njen sakramentalni karakter -— ne pride i kao antropolo-
$koj kategoriji, tj. kao Govjekovoj naravnoj potrebi, nekom arhetipu u
o AS

7 Antonio Anwander, La religione e le religioni, Sintesi cristiana di Storia
delle Religioni, Roma, 1967, str. 124, 202 i 334.

8 Louis Gardet, Dieu et la destinée de U'’homme, Etudes Musulmanes, Paris,
1967, str. 306—308.

9 Louis Gardet, Dieu et la destinée de I'homme, Etudes Musulmanes, Paris,

1967, str. 310.
10 Joseph Goetz, Penitenza, u Dizionario delle religione, Roma, 1960, str. 707.
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nama koji se povijesno trajno ostvaruje, od najprimitivnijeg obreda
¢iséenja, preko spiritualnih napora u monoteisti¢kim religijama, do mo-
dernih sekulariziranih nadomjestaka m samokritici, javnom politidkom
pokajanju, memoarskoj beletristici, priznanjima knivnje u velikim poli-
tidkim procesima i sliéno.

Psihiéka konstanta ispovijedi i pokornistva

Ovo nas raspravljanje nezaustavljivo vodi do psihic¢ke konstante proble-
ma. Naime, ako se neka pojava u povijesti stalno ponavlja, onda ona
vjerojatno ima izvor u psihi¢koj konstituciji dovieka. Tu su misao iznijeli
Frezer i Malinovski. U njihovoj argumentaciji ispovijed ima funkciju
olakSavanja; kao da bi se doviek Zelio osloboditi nekog tereta koji ga pri-
tisée. U primitivaca je ralireno vjerovanje da svako zadrZavanje krivnje
u tajnosti izaziva neku bolest. Tko se ne ispovijedi, obolit ¢e. Stoga svaku
bolest pripisuju ¢injenici da bolesnik nije priznao svoje grijehe. Da postoji
neka uzrodnost izmedu zatajivanja krivnje i dufevniog oboljenja, to misie
i moderni psiholozi, pa se tako krug zatvara: povijest i psihologija jed-
nako potvirduju neku apriornost religiozne kategorije ispovijedi.

Pojava psihoanalize oznadila je u tom pogledu izuzetnu Sansu za potvrrdi-
vanje kontinuiteta. Uspostavilo se da praksa priznavanja grijeha — tako
opéenito rasprostranjena u svim religijama — u svojoj psiholodkoj biti
zapravo sadrZi ono §to je psihoanaliza tek u najnovije vrijeme izradila:
metodidki jzraden psihoterapeutski postupak na znanstvenim temeljima.
Zato psihoanaliti¢ari svoju metodu ¢esto mazivaju metodom CGiSc¢enja, Sto
je ujedno svojsbtvo ispovijedi koja donosi oéi§éenje od grijeha. Da izbjeg-
nemo nesporazume ponovimo da u ispovjednoj praksi, pored teolofkih
sadr¥aja postoji meka &isto psiholoska jezgra koju je moguée izdvojiti
i podwrdl ispitivanju, §to neidelogizirana psihoanaliza jedino i &ini.

Polazedi upravo od toga, mogu se ustanoviti neke zajednitke odrednice.
Tako i psihoanaliza i ispovijed nastoje pokornika osloboditi od straha pred
proSloSéu: ispovijed od poéinjenih i jo§ neoprostenih grijeha, a psihoana-
liza od potisnutih, ali i nedopustenih dusevnih sadrZaja i dozivljaja. Tspit
savjesti, koji mora prethoditi ispovijedi, u stvari je analiza, pronalaZenje
onog vec zaboravljenog i potisnutog, jiznoSenje na vidjelo onog $to je
skriveno. I wobratno, u samoj bi se psihoanalizi mogla takoder nazreti
neka vrsta ispitivanja savjesti, jer se u procesu psihoanalize mora umirtti
savjest da se ovjeku vrati duSevni mir i uspostavi unuiragnja ravnoteza.
Osim toga, u ispovijedi i psihoanalizi jednako se traZi od pokornika i
pacijenta toéno i iskreno priznanje u obliku razgovora, odnosno bezob-
zirno demaskiranje svojih &ina, sklonosti, elja i misli §to samo po sebi,
tj. &isbo psiholodki moZe dovesti do unutrasnjeg olakSanja i smirenja.t*

U psihoanaliti¢koj &koli tim se usporedbama majviSe bavio C. G. Jung,
koji je u poéetku prosvjedovao protiv poistovjeéivanja psiholoSke analize
i ispovijedi, jer mu se to dinilo uvredljivo za psihoterapiju. Poslije medu-
tim podinje on postupno prepoznavati u religijama »velike psihoterapeut-
1?Anton Trstenjak, Religiozna jezgra u psihoanaliti¢koj katarzi, u Svesci, 17—
—18, 1970, str. 36.
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ske sustave proslosti« i zanimati se sve viSe za ispovijed kao &isto psihié-
ku pojavu. :

Ubrzo ¢ée u knjizi Yoga ¢ Zapad bez oklijevanja ustvrditi da je »psihoana-
liza samo logicka posljedica razvoja ispovijedi... Metoda, kao &o je
psihoanaliza, piSe Jung, sagradena je zapravo na praksi ispovijedanja, pa
se prototip svih analitidkih kura nalazi veé u ispovijednom priznanju.«!?

Protiv tih usporedbi ustali su neki katoli¢ki psiholozi, npr. R. Hostie,?
razloge kojih ovdje ne moZemo miomi¢i. Kao prvo, oni su odbacili svaku
usporedbu koja bi se temeljila samo na izvanjskoj sliénosti. Prema
njihovu migljenju, ispovijed i psihoanaliza se nuZno suprotstavljaju ako
ih zahvatimo u ozradju njihovih bitnih vlastitosti. Ispovijed naime opra-
§ta slobodne, hotimiéne i svjesno zle &ine koji se okaju; analiza, naprotiv,
ima posla uvijek s nesvjesnim teZnjama koje stvaraju unutrasnje konflik-
te, a kojima pacijent ne uspijeva shvatiti podrijetlo, §to znadi da za njib
nije odgovoran. Zato se smisao sakramentalnog priznanja ne poklapa ni
u c¢emu sa smislom psihoterapeutskog priznanja. Preciznije, grijeh kao
svjesno zlo neée nikad prouzrokovati neurozu, kao Sto ni ispovijed, kao
sakramentalni oprost grijeha nece ozdraviti dusevnog bolesnika. Psiho-
analiza: se, nasuprot tome, nee baviti svjesnim 4 formalnim grijesima,
osim u ¢asu kada njihovo nepoznavanje ili potiskivanje postane razlogom
psihotiénog raspadanja osobnosti.

Koliko god ¢vrsto ustrajali na ovoj razlici izmedu psihologke analize i
religiozne ispovijedi, spomenuti kritiGari nisu uspjeli ostati do kraja dos-
ljedni kad su presli ma prakti¢no i pastoralno podruéje. Doista, rijetko
ée se dogoditi da svjesne navike me sadrZe barem neki trag neuroti¢nosti,
kao §to ¢e isto biti iznimno da neuroza potpuno dokine nediju slobodu.
To je razlogom zaSto neurotiéar moZe naéi pomoé u ispovjednika, poseb-
no ako je ovaj razuman i dobar poznavalac ljudske duSe; isto tako je
razlogom za$to gre$nik moZe naéi utjehu kod psihoterapeuta, posebno ako
je ovaj Govjek visoke moralne vrijednosti. Dakle, sami kriti¢ari, koji se
opiru izjednadavanju dspovijedi 1 psithoanalize, bili su prisiljeni da u po-
retku prakse dopuste usporedbu svedenika i psihoterapeuta, ali jasno
samo onda kad ih se shvaéa pod vidom njihovih opdih ljudskih kvaliteta.

Daleko smo od pomisli da bi ispovijed i psiholosku analizu trebalo izjed-
naciti, Zelimo samo reéi da postoji neka antropolofka razina na kojoj je
moguée govoriti o ispovijedi kao odrazu ljudske unutrainje potrebe, a da
se za 0 ne mora sidéi u &ovjekovo bolesno podzemlje ili uzaéi u sakra-
mentalno nadzemlje. Konadino, i ispovijed 1 analiza jednako se dogadaju
u dovjeku, pa bi bilo éudno da se ni u jednoj to¢ki susreta ne ukr§tavaju.

Socijalna varijabla ispovijedi i pokornisiva

Ovaj nam izlet u etnologiju i psihologiju zacijelo nije sluZio samo zato da
ucvrstimo deorijsku tvrdnju o antropolodkoj uvjetovanosti sakramenta
pokore. To je po sebi olevidno i jasno, Trebalo nam je to radi nedeg
drugog, o temu bih ovdje na kraju bfio nedto redi.

[ J

12 Carl G. Jung, Le Yoga et I'Occident, u Approches de PInde, Paris, 1949,
str. 327—328.

13 Raymond Hostie, Du mythe a la religion, Paris, 1968, str. 222—228.
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U zadnjim smo stoljeéima, u moralci i pastoralci, sakramenat pokore
vrlo razradili, usavr$ili i pribliZili evandeoskim uzorima. Kod toga se
pretpostavijalo da ée penitenti biti uvijek samo duhovno izgradeni i na-
obraZeni kricani. Na Zalost, drustvene su prilike to nastojanje izvele na
suhi pijesak. Kako? Pa time 8to se nalazimo u situaciji da imamo sve
manje posla s kr$éanima. Ljudi koji se obracaju za usluge ispovijedanja
&ine to veé danas u vrlo rijetkim Zivotnim dogadajima, okazionalno. Vjer-
ski neupuéeni, povrino evangelizirani, duSevno opustoSeni potroSackim
mentalitetom, oni se samo imenom mogu zvati kr§éanima. Postoji dakle
jedan o€iti nesklad izmedu savrSenstva teoloSkog zamiSljaja ispovijedi i
stvarnog nesavrSenstva u Zivljenju toga sakramenta od strane vjernika.

Ako se trend sekularizacije nastavi, a sada nema suprotnih izgleda, u
ispovjedaonice ée sve viSe ulaziti »pogani i nekrscani«, iako su mozda
nekad davno bili kriteni i prideSéeni. Pogani po unutra$njem usmjerenju,
krd3éani po rodenju i smrti. Ta sociolcSka &injenica ima prvorazredno
znadenje, jer ¢e nas prije ili poslije staviti pred definitivan dzbor; ili
pokorniku odgoditi ispovijed dio obracenja ili mu dati odrjeSenje bez
njegova osobnog sudjelovanja. Ono §to je ‘danas tendencija sutra ée po-
stati pravilo. Svi su izgledi da ée pastoralna praksa iéi tim drugim putem,
stvarajuéi masovno nekonvertirano kriéanstvo, jer bi izbor prvog puta,
tj. odbijanja ispovijedanja, jo§ tragi¢nije produbio jaz izmedu duhovne
elite, povezane uz eklezijalni geto, i proleterizirane mase vjernika, siro-
magne vjerskim znanjem i vrlinama.

Posljedice ovog sociologkog obrata bit ¢e dviostruke. Prvo, treba olekivati
da se vjerski podzemljari i emigranti iz krSéanstva okrenu nekriéanskim
religijama, parareligioznim pokretima i politi¢kim eshatologijama, ako
u kr&éanstvu ne nadu odaziv i ispunjenje svojih religioznih potreba. Nas
zanima upravo ta Zed i glad za religioznim, jer ulazimo u povijesno
razdoblje kad ée Crkva morati rac¢unati, u sebi i izvan sebe, s pojavom
sve aktivnije i agresivmije maravne religioznosti. U tom podneblju sakra-
menat pokore treba na poseban nadin obsluZivati. Kako smo rekli, pokor-
nici ¢e u najveéem broju sluéajeva zivjeti svoje kriéanstvo na razini neke
primitivne, neprosvijeéene religioznosti, i tako psihi¢ki nespremni ulazifi
u nade ispovjedaonice, pa moramo biti maksimalno spremni da njihov
¢in ispovijedi i pokore s dobrohotno§éu primimo, makar nam se pruZao
preteZzno u svojoj antropoloskoj dimenziji. Ako nas u tom poslu bude
odviSe smetala njihova kri§éanska neobavijeS§tenost i duhovna zahirenost,
a naivna i mitska religioznost sabla‘njavale, mo¥e nam se tako dogoditi '
da ih zbog toga viSe nikad me susretnemo, jer su se mezadovoljni obratili
nekoj sekti ili nekrS¢anskoj religiji, koje su pokazale daleko veée razumi-~
jevanje za mnjihovu ljudsku i religioznu situaciju. Tako ée otpasti na§
jedini intimni susret s vjermikom i Sansa da mu barem nefto kaZemo o
Isusu Kiristu.

To je prva posljedica obrata i njoj odgovara mase poglavlje o povijesnoj
konstanti ispovijedi i pokorni$tva. Druga se ostvaruje u novim uvjetima
modernog Zivljenja, U potrofadtkom i sekulariziranom drudtvu ljudi ée sve
viSe patiiti od osjedaja da je njihov Zivot besmislen. Zivjet ¢e egzistenci-
jalni vakuum. Neuroze $to uslijed toga nastaju ne ugroZavaju samo sreéu

315



i ravnoteZzu pojedinca, nego postaju i §iri dru$tveni problem. U potvrdu
te teze treba upozoriti na postojanje mmnogih psihologijskih i psihijatrij-
skih $kola koje daleko viSe govore o bolesnom drugtvu nego o bolesnom
¢ovjeku, pa je prihvatljiv transfer pojma individualne mentalne bolesti
na pojam drustvene nelagodnosti. Sve je to vezano za nove i neoéekivane
uvijete Zivota u visoko industrijaliziranim i urbaniziranim sredinama.

A upravo ¢e ti bolesni ofpaci naSe civilizacije — koje treba zamisljati
kao golemi rubni prostor — sve viSe navradati u ispovjedaonice. Ne kao
poremeceni pojedinci, nego kao bolestan narod. Zacijelo ih neéemo odba-
citi, kao $to mismo otjerali malofas ni one primitivce s asfalta. Ali da
bismo ih sto bolje razumjeli, moramo barem nesto zmati o njihovioj pod-
sviijesti, u kojoj se podjednako kovitla bolest i strasna Zelja za spasenjem.
Ako budemo komunicirali samo s njihovom svijeSéu, bolje reéi s njiho-
vom okrnjenom wosobno$éu, izostat ée medusobna dskrenost § temeljno
pokajanje, Naravno, nije to razlog da sada taj bolesni nanod dodekamo sa
znanjem psihoanalize, tj. da sveéenik postane psihoterapeut, nego da ja-
sno uvidimo da je pokornik zatofenik jedne kulture i da se moZe oslobo-
diti samo kroz osvjeddivanje te kulture. Ovo je druga posliedica spome-
nutog sociologkog obrata, njoj odgovara nafe poglavlje o psibidkoj kon-
stanti dspovijedi A polkornistva.

Ne uzimajuéi u obzir teolo$ke sadrZaje sakramenta pokore, pokufali smo
oznaditi neke od moguéih psiho-sociologkih promjena koje bi mogle
utjecati i ve¢ uvjetu na preobrazbu fenomena ispovijedi u njegovoj an-
tropoloSkoj okosnici. Pri tome smo otkrili da ée te promjene iznijeti na
vidjelo barem dvije kategorije pokornika, tj. prirodno religiozne osobe i
osobe s naglaSenom podsvijesnom formacijom. Prvioj kategoriji odgovara
sekularizirano kr§éanstvo i svijet, drugoj opasnosti industrijske civiliza-
cije za na§ mentalni status. Bilo bi virlo pogubno i ogranideno kad bi se
ti pokornici zbog njihova pretkricanskog i predsvjesnog usmijerenja od-
bacili, kao da su za to oni krivi. Treba ih radije primiti u odinsku kucéu,
jer su to svojom wvjernoScu religioznim vrednotama u sebi i svojim oda-
zivom podsviesnim nemirnim traZenjima doista zasluZili.

FRANE FRANIC
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Cijena 80 din

NarudZbe prima uprava Crkve u svijetu
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