TEOLOSKI POGLED NA COVJEKA

Josip Marcelié

Uvod

Razumljivo je, da nas zanimaju pitanja o fovjeku, jer se radi o nama,
o na$im problemima i naSem biéu, o naSoj sadanjosti i buduénosti.
I BoZja poruka upuéena je upravo &fovjeku, da mu bude pomoé na
#ivotnom putu. Citava je Biblija u svojevrsnom dijalogu izmedu Boga
i-¢ovjeka. Shvatljivo je stoga ‘da je u Bibliji mnogo toga redeno o
dovjeku. Ipak to nije nauka o ¢ovjeku, nego istina o njegovu spasenju.!
Taj je stav od temeljne vaZnosti pri ¢itanju Biblije.

Gospodin ostvaruje spasenje ljudi u povijesti, u konkretnom Zivotu, koji
je sav upleten u taj hod »oslobodenja«. Citav je Stari i Novi Zavjet BoZje
ditanje povijesti.2 Iza zavriene objave to vjersko ¢&itanje povijesti na
svoj naéin nastavlja teologija. U meduovisnosti djelovanja Boga i dovjeka,
u povijesnim situacijama, dolazi do novih rasvjetljenja. U tome je i bila
novost t. zv. Nove teologije (Nouvelle théologie),® koja se pojavila u
Francuskoj nekako pred drugi svjetski rat i doSla do izraZaja nakon rata.
Mozemo takoder napomenuti da to gibanje seZe u XIX. st., pa i dalje
u proslost, a doSlo je posebno do izrazaja na II. vatikanskom saboru u
svim dokumentima, moZda najotitije u Gaudium et spest O svemu tomu
ne Zelimo i ne moZemo ovdje govoriti; samo bismo pokus$ali u tom novom
kontekstu iznijeti temeljne misli o otajstvu Covjeka, kako ga gleda
objava i teologija.5 ‘

Kad je rije¢ o éovjeku, mozda nam se odmah nameéu raznoliki vidovi
koji su nam i te kako prisutni: medicinski, bioloski, psiholoski, sociologki
i dr. Teoloski pristup ¢ovjeku ne moZe ne voditi raéuna o svim tim kom-
ponentama, ali je njegov specifiéni pogled iznad toga. Tako se dogada
da se kriéanska slika o fovjeku ostvaruje u dijalogu sa znaéajnim antro-
pologijama proslosti i sadasnjosti.

U tom smislu vidimo kako Tertulijan, kad piSe svoje djelo De anima,
veé u naslovu oéituje svoj stav koji je pod utjecajem helenizma. Nauka
o ¢ovjeku bit ée i poslije pod jakim utjecajem neteolo$kih ideja, viSe
negoli ostala teoloSka podrudja. Antropologija sv. Augustina na pr. ima
nesumnjive veze s platonizmom, sv. Tome s aristotelizmom.b To je shvat-
ljivo i zbog toga Sto svaki pojedini pisac po svojoj unutra$njoj strukturi
lakSe prihvaéa jednu ili drugu struju misli. I katoli¢ka nauka o &ovjeku
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1 Usp. Det Verbum, 11.

2 Usp. knjige Sudaca, Ljetopisa i dr.

3 Usp. Y. Congar, Teologia contemporanea, situazioni e compliti, Borla, 6795,

£ Gaudium et spes, passim.

5 Usp. Y. Congar, Teologia contemporanea, nav. dj.; AA. VV, Teologia del rinnovamen-
to, Cittadella Editrice, Assisi.

8 U ovom pregledu teolo$kog pogleda éovjeka mnogo dugujemo djelu M. Flick —
Z. Alszeghy, L'uomo nella teologia, Ediz. Paoline, bilo u rasporedbl gradiva, bilo u
njegovom obradivanju. Buduél da ¢éemo teBée navadatl ovo djelo, citirat ¢éemo ga:
Flick, — O raznim antropologijama usp. str. 13, sL



koja je jedinstvena u temeljnim tvrdnjama. o €ovjeku imat €e raznoliki
izgled u teoretskoj obradi u pojedinih pisaca. U toj raznolikosti mogu
se razlikovati dva glavnija usmjerenja. Jedno je usmjerenje viSe stati-
¢ko i sinhronicko, koje opisuje ¢ovjeka u njegovim bitnim elementima
u ¢asu stvaranja. Klasiéni tip ovog promatranja je t. zv. Summa Ale-
xandring (Aleksandra Hale$kog), koja govori o ¢ovjeku kao duSi i tijelu
i o sjedinjenju jednoga s drugim. Drugo je usmjerenje viSe dinamitko
i povijesno, koje promatra ¢ovjeka u njegovoj povijesti spasenja i tumadci
razli¢ite fenomene d&ovjeka kao -rezultat jednog susljednog zbivanja.
Takva je antropologija posebno osjetljiva na teme stvaranja &ovjeka,
grijeha, otkupljenja, otvorena je kristoloSkom i eshatoloSkom usmjerenju,
rado promatra dovjeka stvorena na sliku BoZju, koji je pao po grijehu
i obnovljen u Kristu, koji je prava slika-&ovjeka.”- U ovom naSem' pre-
gledu mi éemo pokuSati slijediti ovaj drug1 ster u kOJemu su prisut-
nije etape povijesti spasenja.8 :

Antropoloskz preokret

U novije vrijeme izraz »teoloéka antropologija«-ima §1re znalenje, tako
da se govori o »antropolofkom preokretu« u &itavoj teologiji.®-

Preokret je ponajprije u tom 3to se veéa paZnja poklanja antropoloikoj
temi u cjelini teologije. MoZe se reti da je danas ta tema u srediStu
teolof§ke misli, kao Sto su u starini. bile trinitarne i kristoloSke teme.
Cini se da je razlog tome »kriza identiteta« &ovjeka u sadadnjoj povi-
jesnoj situaciji. Buduéi da su srulene ili osporavane tolike strukture, u
jednom muénom iskustvu povezanom s tolikim dubokim i brojnim pro-
mjenama u osobnom i drustvenom Zivotu, samozahvactanje ovjeka po-
staje uvijek sve problemati¢nije i zahtijeva izri¢ito razmiljanje. Dakako,
to razmi$ljanje obuhvaéa raznolika podruéja: i psiholofko, i socioloZko,
i filozofsko, i dr. I teologija, koja je u sluZbi ¢ovjeka, ne moZe a da ne
pokusa odgovoriti na to sloZeno pitanje.i0

Ali teoloski preokret nije samo u tom zanimanju teologije za &ovjeka.
Pod utjecajem obnovljenog interesa ofitovala se teZnja da se nade nauka
o tovieku u svim tvrdnjama koje salinjavaju kr¥¢ansku poruku. Cini
se da tako pogled na Govjeka postaje implicitni vid svake vjerske istine.
Antropologija postaje op¢i horizont kr§¢anskog propovijedanja.

Dakako, da se to moZe shvatiti na vife naéina. Veé¢ je L. Feuerbach u
svoje vrijeme htio i filozofiju i teologiju svesti na antropologiju.!! Kon-
kretni je naime &fovjek, prema njemu, zaboravljen od sveukupne filo-=
zofske i teoloSke tradicije Zapada. U stvari, i u filozofiji i u teologiji na .
svoj nadin bi se oditovala samo antropologija. Pa i u suvremenoj litera-
turi ima vife pokuSaja koji bi htjeli de$ifrirati religijske i metafizi¢ke

7 Usp. Flick, 13—15.

8 Noviji pokuiaj obradbe svih otajstava kr¥éanstva u perspektivi povijest! spasenja
nalazimo u djelu: J. Feiner — M. Lohrer, Mysterium Salutls, Grundriss heilsgeschichtli~
cher Dogmatik, Benzinger Verlag, Einsiedeln, 1965, I—IV.

9 Usp. Flick, 1—520; Congar, Teol, contemporanea, 88; B. Mondin, I grandi teologi del
secolo ventestmo, I Borla, 30, sl,, 121—155. (gdje govori ‘o -teologi}l K. Rahnera).

10 Usp. Gaudium et spes, 10.

1 Uspsng. s%{ohrmoser, Uomo, u Dizfonario ‘del pensiero protestante, Herder-Morcelll-
ana, . . . o -
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tekstove promatrajuéi njihovu nauku. kao simbole i projekcije Covjeéje
nutrine.!? — Takav pristup moZe biti dvoznadan.

Temeljni pozitivni pristup jest ba$ u  povijesnim é&injenicama Starog
i Novog Zavjeta u kojima Gospodin ulazi u povijest i daje smisao &ita-
vom hodu i usponu &¢ovjeka. U tom .je otajstvo »izlaska iz Egipta« i
»Vazmeno Kristovo otajstvo«. I ti zahvati BoZji, dakako, odgovaraju
unutrasnjoj zbilji ¢ovjeka, usavriuju je i upuéuju prema eshatoloskoj
buduénosti. Unutrasnje teZnje ¢ovjeka bivaju dakle nadopunjene vanj-
skim zahvatima BoZjim. Bit ée stoga dooro uoditi sve komponente psiho-
loske i filozofske naravi u &ovjeku, koje &ovjeka otvaraju Bogu, koji
d]elu]e konkretno u povijesti.1?

Rezultat antropoloS$kog preokreta nije dakle samo antropologija u teolo-
giji, jer se on osvrée i na ostale dogmatske tvrdnje pod antropolo$kim
vidom; jo$ je manje u »antropologiziranoj teologiji«, jer odlu&no odbija
da svede teologiju na iskljudivu objektivizaciju subjektivnih sadrZaja.
Rezultat bi dakle bio »teolo$ka antropologija«, koja vodi raduna o dano-
stima objave. U njoj ée naime naéi nauku o fovjeku, jer Gospodin nije
objavio nijednu istinu o sebi ili o svijetu, a da ona ne bi bila povezana
s ¢ovjekom. T3 Bog govori ovjeku i radi fovjeka. Stoga je i propovije-
danje Crkve antropocentri¢ko, i vjera kojom prihvaéamo propovijedanje
ukljuéuje viziju Covjeka koja je u njemu sadrZana. Ne moZemo naime
prionuti uz Krista, ako ne uzvjerujemo da smo stvoreni na sliku BoZjti,
da smo na neki nadéin po grijehu lifeni ove sli¢nosti i da po njemu bivamo
privedeni prvotnom stanju i spasenju. Stoga teologija, nauka vjere, zahti-
jeva kriti¢ku i sustavnu obradu antropologije koja je sadrZana u ¢&itavoj
objavi. . '

I misterij utjelovljenja Sina BoZjega tra%i teolosku obradbu antropolo- |
gije. Postav3i ¢ovjekom, Sin je BoZji uZao u ljudsku povijest. On sdm °
i njegova nauka postali su uvjetovani tom dano%éu. Stoga evandelje. pro-
povijedano -od Krista jest »pofovjefena« BoZja nauka, t. j. shvaéena
i izraZena na ljudski naéin, za ljude. Prema tome ne moZemo shvatiti
Bozju rije¢, koja se utjelovljuje u naSem tijelu i u naSoj rijedi, bez
dovoljnog poznavanja ljudskog ambijenta, kako nam ga Biblija oditirje.¥
Jednako tako moramo voditi ratuna o promjenljivim, razli¢itim okolno-
stima i ambijentima u koje treba da se BoZja rije¢ prenese, da bi bila u
svojoj biti shvaéena. — Odatle potreba da kaZemo neSto i o metodi
teolo$ke antropologije. ,

Metodolodke primjedbe

Veé smo spomenuli da Biblija ne govori o &ovjeku prvotno ni filozofski,
ni psiholo$ki, ni sociolofki, nego ga promatra pod vidom spasenja. No
buduéi da promatra konkretnog ovjeka, koji je uronjen u kompleksnost
Zivota, to nuZno pretpostavlja i sve spomenute vidove, U svom izlaganju
Biblija upotrebljava odredenu sliku &ovjeka, semitsku sliku, da u njoj
izrazi spasenjski momenat. Zgodno kaZu Flick i Alszeghy: »Ona ne udi

&

12 Usp. Flick, 18.

13 Usp. K. Rahner, HUrer des Wortes, Koesel, Milnchen.

“_U_;sp Det Verbum, 13; W. Harrlngton, Nouvelle mtroduction a la Btble, Ed, Seuil,
3742,



antropologiju, ali govori u okviru antropologije«.!® Treba stoga znati pro-
¢itati poruku o ¢ovjeku koju nam Biblija daje, razlikujuéi je od prolaz-
nog kulturnog i knjiZevnog ruha. Bitan je spasenjski momenat, koji ima
trajnu vrijednost, pa i onda kada se slika o ¢ovjeku mijenja.

U tom otkrivanju sadrZaja i poruke ne moZe nam biti dostatna metoda
silogistitkog zaklju¢ivanja. Tako na pr. u suvremenom razmisljanju o
socijalnom Zivotu ne moZemo prijeéi od biblijskih izri¢aja o narodu, obi~-
telji, Crkvi i dr. jednostavno pomoéu silogizma na pitanja koja postavlja
moderno drudtvo i na kategorije, kao S$to su: socijabilnost, socijalnost,
solidarnost, subsidijarnost, transpersonalnost i dr. Da bi se mogao dati
odgovor vjere na ta pitanja, potrebno je sloZiti neku prijelaznu premisu
(minor) na naéin koji nije silogisti¢ki. ,

Ni samo crkveno Utiteljstvo ne daje nam u tome djelotvorne kriterije
za formiranje teolofke antropologije. Razlog je oligledan. Utiteljstvo u
veéini sludajeva ustaje protiv krivih nauka i tuma&i, a ne iznosi sustavnu
nauku o tovijeku. Nadalje, Utiteljstvo se sluZi slikom ¢tovjeka kakva ‘je
u danom povijesnom i kulturnom ambijentu, te u toj antropologiji izrice
svoj sud.18

Sv. Pismo i izjave Utiteljstva Crkve treba tumadéiti u »povijesnom kon-
tekstu« razlikujuéi ono %$to se tvrdi o neéem od knjiZevnog ruha u kojem
je izneseno. Dakako da je to teZak i dug posao.l” Ipak moZemo reéi da
na teoloikom podruéju uolavamo neke temeljne tvrdnje o fovjeku, bez
kojih je nemoguée shvatiti danost vjere, te i one ulaze u elemente teolo-
_ 8ke antropologije.i®

Odatle moramo po¢i dalje i suo€iti biblijske danosti o ¢ovjeku s pojedi-
nim filozofskim antropologijama, da proSirimo i razvijemo objavljenu
nauku o %ovjeku, i da je konkretno primijenimo u razli¢itim vremenima
i mentalitetima. Tako su u stvari veé od podetka kr¥éanske misli, velike
teoloSke intuicije bile na neki nadin duZnik suvremenih filozofskih
misli, ¥ ‘ _
Ljudsko iskustvo je uvijek teren i Biblije i filozofije, pa treba da bude
i teren teoloSke misli. Ono postavlja probleme (kao na pr. pitanje gladi,
Treéeg svijeta, urbanisti¢ke eksplozije i dr.) i na konkretnom terenu
mora traZiti rjefenja, pomognuto svijetlom Objave i teologije.?)
Biblija nam daje opée smjernice i traZi od nas temeljne stavove:
— da budemo i djelujemo kao djeca BoZja,
— kao braéa medu sobom,
— na putu k punoj slobodi,
-— u zajedni$tvu s Kristom koji nas oslobada

i vodi na tom putu,
-— koji kroz vrijeme ide u vjeénost, eshaton.

3 Flick, 26, 21 sl

@ FUck

17 Flick, 28 sl 31, sl., 34, sl

% Flick, 37.

v U tc‘l)jm ls;nlslli obraduje na pr. ! K. Rahner -teolodku antropologiju, usp. B. Mondin,
nav. dj.,

2 Usp. Gaudium et spes, passim



KRSCANSKA VIZIJA COVJEKA

Klasiéni pristup otajstvu Covjeka isticao je u obliku tezAd smisao i istini-
tost tjelesnosti dovjeka, njegove duhovnosti, neumrlosti, substancijalne
jedinstvenosti i dr. Doista, te su istine temeljne, ali su moZda u nadinu
izlaganja davale dojam kao da nisu medu sobom dovoljno povezane.
Danas mnogo viSe inzistiramo na strukturalnoj jedinstvenosti vizije
¢ovjeka. I mi éemo u ovom pregledu nastojati iznijeti temeljne arhitek-
tonske linije i dinamiku &ovjeka, u ¢&ijem svjetlu moZemo shvatiti poje-
dinosti i konkretnu zbilju &ovjeka.?!

1. Covjek — stvorenje BoZje -

Prvi, najopéenitiji pogled na &ovjeka, prema Bibliji, jest da je on stvo-
renje BoZje. Stvaranje &ovjeka izneseno je u okviru stvaranja svega $to
postoji, neba i zemlje, iznad fega se fovjek izdiZe kao kruna svega.
Covjek je dakle uklopljen u svu tu cjelinu kao njezin dio i svojevrsno
se izdiZe nad njom.??

Covjek dakle, sa svim stvorenjem, ima svoj pofetak u Bogu. On Zivi
u trajnoj ovisnosti o Bogu, te je ujedno i usmjeren prema Bogu. Ta
ovisnost o Bogu i usmjerenje prema njemu uvijek je nesto Sto traje i
nikad ne prestaje, a ujedno je movo. U tom svom kreaturalnom ozradju
tovjek e Zivjeti i ostvarivati svoj Zivot.2

Svoj polozaj stvorenja ovjek Zivi na nadin subjekta, za razliku od dru-
gih biéa i stvari koje nisu osobe. Stoga je fovjek otvoren Gospodinu,
odnosno imajuéi u vidu njegovu otvorenost istini i dobroti, on ée biti
otvoren svojem izvoru nha neizmjerni, nedohvatni nadin.% Iz toga ¢e kori-
jena izvirati njegova trajna usmjerenost prema Bogu.

Kreaturalni stav, zapravo, ¢ovjeka povezuje s Bogom i dijeli ga od njega.
Covjek ne moZe opstojati bez Boga; u Bogu jest ono $to jest. U toj
napetosti Bog — &ovjek, fovjek ée se uvijek na svoj naédin susretati s
Bogom, makar moZda i neée uvijek biti toga svijestan. I u naSe se vri-
jeme rado govori o tom kako Boga moramo traZiti u temeljima svojega
bi¢a. Treba zaéi u se, da se otkrije transcendentni na¥ temelj — Bog.®

2. Covjek — slika BoZja

Makar ‘je ¢ovijek stvorenje BoZje, ipak je u Bibliji naglafen poseban
odnos Boga prema ¢ovjeku, za razliku od odnosa prema ostalim stvore-
njima.® Gospodin naime pristupa stvaranju &ovjeka s posebnom paZ-
njom, 3to ne ¢ini za druga bi¢a. Bog veli: »Naéinimo ¢ovjeka na svoju
sliku, sebi sliéna.«?’” I nastavlja biblijski pisac: »Na svoju sliku stvori
Bog ¢ovjeka, na sliku Bo%ju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih.«®
[

# Usp. Flick, 48—119.

2 Usp. A. Rebié, Biblijska prapovijest, Kr¥é. sadasnjost, Zagreb, 21972, 76. sl, 94. sl
% Usp. K. Rahner — H. Vorgrimler, Dizionario di teologia, Herder-Morcelliana, 756.
# Usp. Rahner — Vorgrimler, nav. dj., 32; K. Rahner, HSrer des Wortes. .

% yUsp. Rahner — Vorgrimler, nav. dj., 756; Gaudium et spes, 10,

2 yUsp. Flick, 49. sl. 1.

4 post 1, 26.

2 post 1, 27.



Cini se da je u ovim rije¢ima izra¥ena polazna to¢ka BoZjeg gledanja
na Covjeka i da u svjetlu ove biblijske tvrdnje treba promatrati svu
ljudsku zbilju i povijest. Ideja slike BoZje “koja odsijeva u &ovjeku
postaje u samoj Bibliji kriterij posebnog, gotovo sakralnog ljudskog
dostojanstva® i povrata se u mudrosnim knjigama, bilo izraelskog3® bilo
helenistickog®! nadahnuéa, upravo tamo gdje se razmiSlja o karakteris-
ti¢noj oznaci ljudske zbilje. Novi Zavjet prihvaéa temu i dalje je razvija.
Slika je naime BoZja u istaknutom smislu Krist;3? kr§éanin po milosti
Bozjoj sudjeluje u savrienstvu jedine prave slike, uranjajuéi u Krista.®
Imajuéi u vidu biblijski naéin izraZavanja, koji promatra stvar u cjelo-
vitosti i egzistencijalnoj zbilji, &¢ni se da je i ovdje fovjek promatran
kao individualna danost, objekt iskustva, subjekt aktivnosti i konkretnih
karakteristiénih funkcija, po svojoj biti uronjen u fizi¢ki i socijalni svijet.
I u ovoj dinami&noj viziji odskate fovjek kao slika BoZja u-svojim
odnosima prema Bogu i ostalim stvorenjima. Dakako da ovaj ‘»odnos«
prema drugome izvire iz same biti ovjeka po kojoj postoji uopce mo-
guénost da dode u odnos prema nekome,

Treba takoder imati na pameti da biblijski pisac promatra Boga kao
Stvoritelja svega postojefeg i gospodara svega, te da u tom okviru kaZe,
kako je Covjek slika BoZja. U tom ozraZju moramo zapodeti traZiti zna-
denje »slike BoZje« u éOVJeku i otkr1vat1 njezino bogatstvo koje u Kristu
dosiZe svoj vrhunac.

Prva i temeljna odlika &ovjeka kao »slike BoZje« bit ée poseban odnos
prema Bogu, osobni odnos. U izvjeStaju knjige Postanka Bog se ne obraéa
osobno nijednom stvorenju, nego daje apersonalne naredbe u treéem
licu: »Neka bude svjetlo... Neka bude svod nebeski... Neka proklija
zemlja zelenilom« i dr.3 Jed1n1 je tovjek »ti« za Boga, Jedml je sugo-
vornik BoZji na zemlji.

Na drugom mijestu, éovjek kao »slika BoZja« otvoren je i sebi sliénima.

Neobiénim izrazom sveti pisac kaZe, da je &ovjek — slika BoZja — stvo-
ren kao musko i %ensko, i ujedno isti¢e kako &ovjek ne moZe naéi medu

ostalim stvorenjima bife dostojno sebe s kojim bi mogao uéi u razgovor.

Dakle, &injenica dvospolnosti ljudskog roda, u kontekstu Post 2, 18—24,

mo¥e se smatrati kao upuéenje na moguénost specifiéno ljudskog razgo-

vora i medusobnog saobracéaja koji ée obuhvatiti sva ljudska bi¢a Sto

¢e proiziéi od te zajednice ljubavi prvih ljudi.

Na treéem mjestu stoji kako slika Bozja — &ovijek treba da sebi pod-
vrgne zemlju, koja ée mu sluZiti i kao boraviSte i kao sredstvo uzdrZa-
vanja. Coviek je naime postavljen na zemlju kao suradnik i namjesnik
BoZji. Tako ono §to biblijski pisac spominje kao zadacu tovjeka da éuva
i obraduje zemlju,% poprima na temu slike BoZje® novi smisao. Bog
predaje ¢ovjeku sve stvorenje na upravljanje.

®

® Usp. Post 9, 6.

% Pprop 11, 3.

3t Mudr 2, 23,

82 Usp. Kol 1, 15; Hebr 1, 23.°

3 Usp. Rim 8, 29; 2 Kor 3, 18, -
% Ppost 1, 3, 6, 11 1 dr.

% Post 2, 16—19,

% post 1, 27—28.
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Konatno, tovjek kao slika BoZja ima jedinstveni poziv da odgovorno
gradi svoju sudbinu kroz povijest. Covjek je jedino stvorenje koje prima
zapovijed BoZ%ju, popracenu sankcijom: »U onaj dan u koji s njega oku-
si§, zacijelo ¢ée§ umrijeti.«%” Ta je prijetnja znaéajna, jer je znak da se
vet od poletka predvida moguénost da se pogazi zapovijed; slobodni pri-
jestup, pun posljedica za buduénost.

Te Cetiri funkcije nalaze u Bogu svoj prauzor, ukoliko se naime Bog
obraéa svijetu stvarajuéi ga, ukoliko u punoj slobodi izride rije? kojom
poziva u opstojanje sve stvoreno, ukoliko u ovom »razgovoru« i sam
dobiva novo ime Stvoritelja, koji je prisutan u povijesti*® kao Bog svo-
jih.% U svjetlu Novog Zavjeta mi otkrivamo na jo§ savrieniji naéin Boga
kao uzor naSeg ljudskog Zivota po svojem irojstvenom Zivotu u kojemu
je punina dijaloikog Zivota. Dakako, savriena slika BoZja bit ée jedino
Krist, u kojemu ¢emo i mi dosti¢i svoju savrienost.

Mogli bismo, &ini se, re¢i da su u ove é&etiri funkcije, sadrZane u izrazu
»slika BoZja«, izraZene Cetiri dimenzije krséanske antropologije. Nastav-
ljajuéi analizom, otkrivamo kao konadni temelj tih funkcija specifi¢no
ljudsko biée, sazdano od materije i duha, dakle kao utjelovljeni duh odn.
produhovljena materija. Tako se razmiSljanje o biti ¢ovjeka, koje se u
metafizitkoj antropologiji nalazi na prvom mjestu, ovdje postavlja na
kraj. Dakako da je ovo razmiSljanje utemeljeno ne samo na prvim gla-
vama knjige Postanka nego na sveukupnoj Bibliji koja razvija tu misao
promatranu u povijesti spasenja, kao i na navje$taju Crkve.

‘To dostojanstvo ljudske osobe, koja je slika BoZja, pripada svakom
tovjeku. Stoga kritanstvo istide duZnost postivanja svake ljudske osobe,
ra i onih koje pred ofima svijeta nemaju posebne vrijednosti, kao
djeca,’® siromasi,! robovi,’? bijednici, zatodenici®® i dr.

Netom spomenute biblijske elemente ¢ovieka i antropologue pokuSajmo
nesto opSirnije razviti u slijedeéim izlaganjima.

Covjek — sugovornik BoZji

NajviSe naglaSeni vid u kr¥éanskoj slici ¢ovjeka jest njegova »teolofka«
dimenzija, njegovo odredenje da stupi u razgovor s osobnim Bogom.
Citava je Biblija protkana dijalogom izmedu Boga i &ovjeka.

Bog se ofituje nama i upuéuje nam svoju rije¢ u objavi kojom nam hoée
otkriti 1 priopéiti sebe i svoju vjednu odluku s obzirom na spasenje
Ijudi.% Objava se ostvaruje po dogadajima i rijeéima, koji su medu-
sobno najintimnije povezani.® Odgovor &ovjeka na tu BoZju inicijativu
odituje se u poslugnosti vjere.’6 Taj je odgovor izraZen takoder u tkivu

[ ]

87 Post 2, 17,

3 Usp. naziv Jahve u Izl 2, 14 { tumadenje koje mu daju moderni egzegetl kao na pr.
A. Deissler, Die Grundbotschaft des. Alten Testaments, Herder, 81973, 48. s
3% Usp, SZ 1 NZ, passlm

4 Mt 18, 1—10,

4 Jak 2, 1-8.

2 Flm 15-17.

4 Mt 25, 34—36.

& Det Verbum, 6. .

4 Det Verbum, 2.

4 Usp. Abraham, Mojsije, proroci { dr.
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jednog Zivota u obliku molitve, koja postaje trajno ozra&je intimnog
susreta i predanja Gospodinu u radostima i tjeskobama, u usponu i gri-
jehu.”” Biblija jasno otituje ovje¥ju potrebu za Bogom, kad govori o
dubokom iskustvu koje je opisano u &eZnji za mudro$éu, za hramom, za
zakonom, odn. za samim Bogom, i to je istaknuto kao glavna Zivotna
snaga. Ta iskustva koja Gospodin u nama podiZe® otkrivaju i tumade
ljudsku danost u njezinoj potrebi za osobnim susretom s Bogom,®

Propovijedanje Crkve takoder isti¢e tu biblijsku nauku, kad uéi kako
nitko nije u stanju obdrZzavati BoZji zakon u cjelini, ostvariti potpuni
moralni Zivot, ako li ne prihvati Boga Spasitelja. To je posebno produb-
ljeno u raspravama s pelagijancima.

I fenomenolo$ko promatranje olituje potrebu dovjeka za Bogom. Vidimo
naime kako izgradnja bilo kakva »zemaljskog grada« ne uspjeva, kao ni
babilonska kula® ili se ru$i kao zdanje sagradeno na pijesku.’! Sveti je
Augustin duboko uolio kako nas nijedno stvorenje ne moZe posve zado-
voljiti, nego nas upuéuje na Boga, jer je nemirno srce na$e dok u njemuy
ne otpodine.52

Poziv na dijalog s Bogom, ozradje teologalne egzistencije &ovjeka, teoret-
ski je izraZen u nauci o milosti, koja se polako i postepeno izgradivala.
Pojam milosti, shvaéene kao nezasluZenog zahvata BoZjega da ozdravi i
uzdigne &ovjeka, ima svoj duboki smisao u dijaloSkom poimanju &ovjeka.
Bog naime upravlja ¢ovjeku svoj milosni poziv i kada polako nastoji
usmjeriti njegov pogled iz samo ljudskih i ovozemnih vidika prema
jednom dubljem Zivotu. Tu je »poletak vjere«, po kojemu se mi otva-
ramo Ocu koji nas spasava i u povjerenju mu se predajemo. Redovito
je to tiho i nezamjetljivo BoZje djelovanje koje proizvodi u nama svoje-
vrsni nemir, &eZnju za nedim dubljim, boljim, uzviSenijim i traZi od-
govor,

Taj osobni susret Biblija nam opisuje Zivim slikama zaruki, prijatelj-
stva, stanovanja Bo¥jeg u nama, posinjenja i dr.5

Dakako, moguénost tog »razgovorax s Bogom utemeljena je na novoj
zbilji koju nam Gospodin daje i koja &¢ini te moZemo &uti njegov glas,
osjetiti njegovu ljubav, odgovoriti na njegov poziv i ljubav svojim dari-
vanjem. Biblija slikovito predstavlja tu ontoloSsku danost kao novo rode-
nje, novi Zivot, novo stvorenje, ¢ega smo mi postali dionici. I ponuda tog
srazgovora« s Bogom proteZe se na sve ljude. Shvatljivo je stoga kada
danasnja teologija istide, da je milosna ponuda pruZena svim ljudima,
i kako je Crkva sve svjesnija te dimenzije spasenja.’ Milost je doista
posebni Bozji dar, ali nije pruZen samo izabranim pojedincima, nego
svim ljudima, da svi dodu k punini Zivota i da ga u izobilju posjeduju.5
Ovaj »razgovor s Bogom« uklopljen je u konkretni ljudski Zivot i obu~

& Usp. u psalmima, passim, 1 na drugim mjestima u - Bibliji.
‘8 Usp. Rim 8, 5—8.
4 Usp. Flick, 56—66
5 Post 11, 1—9,
51 Mt T, 26—-—27
2 Ispovijesti I, 1, 1.
B7Usp. Z. Bezi¢, Kr¥tansko savrSenstvo, Split, 21968, 46—48.
- :;}Jspm Iiz‘;men Gentium, 16; Gaudium et spes, 22.
v 10, 10. : :
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hvata ¢itavu ljudsku egzistenciju. Nije to jedan ili drugi &n u okvira
Zivota, nego odgovor ¢&itavoga Zivota. Taj odgovor i razgovor izmedu
Boga i Covijeka nete se i ne moZe se autenti®no voditi samo na povrsini
Zivota, nego duboko zadire u ljudsko srce i posve proZima ljudsko biée
u njegovom usponu kroz Zivot. Bog nam u Isusu Kristu postaje BoZja
Rije¢ (Logos), a ¢&itav ljudski Zivot postaje odgovor &ovjeka (Covjedja.
rije¢) Gospodinu na njegovu Rijes.56

Covjek — drustveno bide

Zanimljivo je da Biblija isti¢e najprije dijalosku dimenziju &ovijeka u
odnosu na Boga, a tek zatim u odnosu na &dovjeka, t. j. njegovu soci-
jalnu dimenziju. Ta socijalna dimenzija ¢ovjeka i dijalog sa sebi sli¢nima
olituje se na razli¢ite nadine i u raznim stupnjevima u konkretnom
Zivotu.

Covjek je dijaloSko biée kao muskarac i Zena. U Bibliji je to istaknuito
odmah na podetku ljudske egzistencije. Coviek je stvoren kao musko
i Zensko, i kao takvi su otvoreni jedno drugome i pruZaju si uzajamnu
pomo¢. U medusobnom dijalogu i komplementarnosti oni ¢e ostvariti sebe
i biti izvorom novih Zivota, te ¢e ispuniti zapovijed Gospodnju: »Plodite
se i mnozite i napunite zemlju.«<®? Njihova medusobna usmjerenost i
zajedni$tvo i¢i ¢e dotle te ée oni u Zenidbenom predanju ostvariti jednu
novu jedinstvenu zbilju. Biblija o tome kaZe: »Covjek ée ostaviti oca i
majku da prione uza svoju Zenu, i bit ¢e njih dvoje jedno tijelo.«%® Ideal
je to kojemu teZi musko i Zensko u Zenidbi i koji se ostvaruje u poste-
penom predanju &itavog ljudskog bi¢a u dubinama njegova bica, osjeéaj-
nosti i tjelesnosti.? 1z tog zajedniStva, naglaSava Biblija, proizlaze nova
potomstva i fovjedanstvo je medusobno povezano duhovnim i krvnim
vezama. Dakako da ée te obiteljske i krvne veze postajati slabije Sto
su dalje od svojega izvora. Na tom ¢e se donekle temeljiti i solidarnost
" koju Izraelci duboko doZivljavaju.5

Novi temelj zajedni$tva medu ljudima jest u tome, §to Gospodin opeto-
vano pristupa ljudima kao jednoj zajednici, I praroditeljitna je dano da
budu prenosioci Zivota i sre¢e za svoje potomstvo,! i Abrahamu je dano
obeéanje za njega i potomstvo,®? i na Sinaju Gospodin sklapa savez s
JIzraelom kao narodom. On je sugovornik s Bogom, te svoj savez s Bogom
ostvaruje u svim svojim ¢lanovima. Dobra djela pojedinaca nose blago-
slov BoZji svemu narodu, kao 3to i odstupanje od Boga izazivlje pro-
kletstvo na sav narod.’® BoZje sklapanje saveza s Izraeclom utemeljuje
i udvrSéuje naravne veze koje postoje medu ljudima, §to je kodifici-
rano u Dekalogu.% ‘

% U tom smislu na pr. A, Giinthdr daje naslov svojoj moralei: Poziv t odgovor (Anruf
und Antwort. Eine neue Moralteologie, Ediz, Paoline, 1973). .
57 Post 1, 28.

58 Post 2, 24.

5 Usp. Rebié, Biblijska prapovijest, 148—152,

% Usp, F., Spadafora, Collettivismo e individualismo nel Vecchio Testamento, Bovigo,
1953,

8 Post 1—3.

Post 12, 1--3.

% Uysp, veé spomenuto djelo F. Spadafora, Colietitvismo.

% Izl 20—23,
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Vrhunac tog saveza dostignut je u Kristu, koji je »Prvorodenac medu
mnogom braéom«% i koji nas spasava kao cjelinu medu sobom povezanu,
kao »izabrani narod«.5 Kristovo:predanje sve do smrti-na krizu bit ée
trajni poticaj vjernicima, da »predaju sebe za. drugoga«, makar time
»izgubili svoj Zivot«.57 Plod ée takve ljubavi biti taj da ée Kristovi vijer-
nici postati »jedno tijelo u Kristu«$® te dijeliti napore Zivota, radosti
i Zalosti kao 3to ih dijele medu sobom udovi jednog tijela.®

U takvom zajedni$tvu s drugima ¢ovjek stvara ozratje koje mu je
potrebno da moZe razviti sve svoje sposobnosti i ostvariti sebe, koliko
pomaZe ostvarenju drugih. Pomanjkanja na tom podrué¢ju kobno se odra-
Zavaju u Zivotu pojedinaca i zajednice. Citava novozavjetna nauka o kariz-
mama, posebno Pavlova, stoji takoder u ovoj perspektivi. S jedne strane
nitko ne moze reéi da mu drugi nisu potrebni, a opet darovi dani poje-
dincu, nisu mu darovani da budu egoisti¢ki iskoriSteni, nego da koriste
svima u zajednici.™

Trajni ideal koji treba proZimati socijalnu teZnju vjernika Kristovih jest
sami trojstveni BoZji Zivot. Zato Spasitelj i moli svog Oca na rastanku
s apostolima: »Kao §to si ti, O¢e, u meni, i ja u tebi, tako neka i oni
u nama budu jedno«.”t Neshvatljivi ideal prema kojemu smo usmjereni.
Potpuno predanje BoZanskih osoba u krilu intimnog BoZjeg Zivota pre-
tapa se u biéa vjernika. Zaista smo postali djecom BoZjom, te Zivot
BoZji djeluje u nama.”? Ovakva zbilja nadnaravnog Zivota ima odjeka
i na ovozemni na$ Zivotni plan, koji obuhvaéa obiteljsku, narodnu i opée-
ljudsku zajednicu. To se predanje oéituje u djelima milosrda,” u vjernom
obdrzavanju vlastitih duZnosti,”* u potpunom predan]u ljubavi koja zabo-
ravlja na sebe75 i tako ulazi u svoj posjed.

C‘ovjek i priroda

Biblija nam jasno stavlja pred odi povezanost ljudskog Zivota s okolnim
svijetom veé od njegova poéetka. Covjek je naime sazdan od »praha
zemlje«, pa ée ta »zemlja«, koja je po posebnom BoZjom zahvatu postala
»%ivo bie«, uvijek biti ovisna o okolnom svijetu, »dok se éovjek ne vrati
u zemlju od koje je i uzet«.”® Bog &e ga postaviti u edenski vrt sa sva-
kovrsnim stablima koja su mu potrebna za uzdrZfavanje.”’

U prirodi, nadalje, ¢ovjek ostvaruje i svoje gostoprimstvo nad materijom
»podlaZuéi je sebi«.”® On je oblikuje prema svojim potrebama i na taj
nadin svojevrsno nastavlja djelo Boga Stvoritelja, koji je od podetnog
kaosa postepeno uredivao i ukra§avao svemir i zemlju.

[ J

% Rim 8, 29,

5 it 2, 14 usp. Lumen gentium, 9,

87 Usp. Mt 10, 39, 16, 25; Iv 15, 13.

% Usp. 1 Kor 12, 12; Er 4, 4; Pijo XII, Mystici Corporis (1943); E. Mersch, Le Corps
Mystique du Christ, I—II, Desciée de Brouwer, Paris 9

8 Usp. 1 Kor 12, 26.

" Usp. 1 Kor 12; Lk 12, 35——48 Mt 25, 14—30.

nIv 11, 21.

2 Usp. 1 Iv 1 dr.

73 Mt 25, 31—46; Mt 5, 43—417.

7% Usp. Kol 3, 12—25 1 ‘Tim 5, .8; 1 Petr 2, 133, .12.

7% Usp. 1 Kor 13. — O ljubavi u NZ vrijedno djelo napisao je C. Splcq, Agape, Ed. Ga-
balda et Cle, Paris, 1959—1966, sv.. I--III.

% Usp. Rebié, Biblijska prapovijest, 177—178; Rahner-Vorgrimler, nav. dj. ,415—424

7 post 2, 8—9; usp. Post 1, 29; 8, 17-19; .9, 3.

% post 1, 28.
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U svojem izvjeStaju odnosa ¢ovjeka prema prirodi Biblija za svoje vri-
jeme ¢&ini jednu veliku revoluciju. Naime, ona proglaSava stvorenjem
Bozjim sve $to postoji na nebu i na zemlji te tako kida plat sakralnosti
i boZanstva sa svemirgkih i zemaljskih stvari i biéa. Veli¢ina ovog pre-
okreta jasnija je ako imamo pred ofima naravne religije starog Istoka,
medu kojima se gubi maleni izraelski narod, a koje u mnogo slutajeva
daste nebeska i zemaljska bi¢a kao boZanstva. Biblija postavlja Sovjeka
iznad svega, a podlaZe ga jedino Bogu.™

Kao djelo BoZje priroda ¢e trajno otkrivati i svjedo€iti mudrost, snagu,
ljepotu i posebno ljubav BoZju. Tako ¢ée se Izraelac preko prirode uzdi-
zati Gospodinu u molitvi;® i Spasitelj ée upuéivati na ljubav BoZju koja
se u prirodi otkriva.®! Stoga knjiga Mudrosti i kaZe, kako jedino ludak
moZe Zivjeti u dodiru sa stvorenjem, a da ne spozna Onoga koji je sve
to stvorio.82 Priroda na taj nadin postaje »trajnom objavom« BoZjom
u kojoj po potrebi Gospodin izvada joS jasnije svoje »znakove« (fudesa)
u SZ i NZ, da po njima ofituje svoju spasiteljsku prisutnost koja stvara
nesto novo za ¢ovjeka, Sto je u istim »znakovima« viSe puta svojevrsno
predoznadeno.’® Time je ujedno lako shvatljivo kako se mistici &esto
preko prirode u zanosu ljubavi uzdizu prema Gospodinu B84

Dok je priroda s jedne strane nuZzni ambijent u kojemu &ovjek Zivi,
djeluje i razvija se, te u njoj susrete Boga, s druge strane Biblija na
viSe mjesta zauzima nepovjerljiv stav prema dobrima zemlje, prema
bogatstvu i lagodnostima, koje su s njim povezane.85 Svojim primjerom .
potpunog siromagtva i svojim »blaZenstvima«® Isus jasno pokazuje kako
je teSko ostati slobodan u bogatstvu, te tvrdi da je nemoguée »sluZziti
Bogu i mamoni«.8” To nimalo ne zna¢i da Bog odbacuje materijalna
dobra, koja su uvijek njegov dar, nego da je uvijek potreban teski
napor da se ostane u slobodi djece BoZje i da se u njoj po zemaljskim
dobrima pomaZe drugima® i uspinje Gospodinu. To je u stvari nastavak
otajstva i stvaranja i utjelovljenja. S pravom se stoga u na$e vrijeme
razvija teologija zemaljskih vrednota.®

Koliko su Covjek i priroda povezani u jedno takoder i u nadnaravnom
planu vidi se po tome Sto prokletstvo ljudskog grijeha leZi na svemu
stvorenju,?® te i stvorenje uzdiSe u porodajnim bolovima, dok ne bude
oslobodeno zajedno s &ovjekom.! A Otkrivenje nam govori o novom
nebu i novoj zemlji kao dostojnom stanu proslavljenog &ovjecanstva.9?

7 Usp Rebié, nav. dj., 86 sl, 83 sl,

8 Usp., Psalmi.

8 Usp. Lk 12, 27,

& Jsp, Mudr 13; Rim 1, 18 sl.

8 Usp., Ivanovo Evandelje i ¢udesa koja on donaSa. .

& Mistici ¢ée viSe puta doZivjeti Boga bas preko prirode. Usp. doZivljavanje prirode
u Zivotu sv. Franje Asiikog i Male Terezije od Djeteta Isusa.

& Usp. Mt 19, 23—24; Mk 4, 19; Lk 12, 15—21; Jak §, 1—8.

8 Usp. Mt 5, 3 sl

87 Mt 6, 24,

8 Mt 10, 42, :

8 Tako se u nafe vrijeme posebno teolodki obraduju zemaljske vrednote, kao na pr.
J. Alfaro, Teologija ljudskog napretka, Zagreb, 1975; G. Thils, Teologia delle realld
terrene, Ediz. Paoline,

® Post 3.

% Rim 8, 19 sl

2 Otkr 21,
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Covjek u povijesti

U Sv. pismu vidimo kako Bog u vi$e navrata pristupa ¢ovjeku i kako je
dovjek podloZan vremenu, u kojemu raste i razvija se u svojoj indivi-
dualnosti i drustvenosti. On postaje gospodarom prirode, podiZe gradove,
stvara civilizaciju, kulturu,9 otvara se svjetskim horizontima.? U susretu
s Bogom takoder on u vremenu raste: od Abrahama preko Mojsija i
proroka. Uvijek nailazimo na nove zahvate, nove horizonte, nova rje-
Senja. Izraelac je trajno na putu u nepoznato: »Idi iz zemlje svoje, iz
zaviaja i doma od&inskog, u krajeve koje éu ti pokazati«.9 To je trajni
hod prema naprijed, prema novom, Njegovo poimanje povijesti. je line-
arno, za razliku od cikli¢kog, koje nalazimo kod naroda starog Istoka.
Bog saveza trajno je uz Izraela, prati ga i vodi na putu kroz povijest.
I kad Izrael bude u posebnim te$koéama, Gospodin ée pred njim otvoriti
nove horizonte buduénosti i Zivota. Tefke kusSnje kroz brojna stoljeéa
i posebno kusnja progonstva, kada bude izgledalo da je Gospodin napu-
stio svoj narod, otvorit ¢e jo§ jasnije perspektive mesijanske nade, koja
je opet ne$to jedinstveno u malom Izraelskom narodu u odnosu na velike
susjedne narode.% :

Ba$ u toj perspektivi povijesti ¢ovjek ée trebati nauditi ¢itati znakove
vremena, da u njima otkrije Bo%ji zov i da na njega odgovori®” Covjek
ée tako u slobodi i moralnoj odgovornosti izgradivati svoju povijest.
Gospodin nimalo ne Zeli ¢ovjeka na silu uéiniti sretnim niti ga privezati
uz sebe%® Ali Bog jednako tako nikako ne odustaje od svojega plana
da &ovjeku pruZi svoju ljubav i Zivot, te mu opetovano pristupa i »kuca
na njegova vrata<® Povijest nam spasenja otkriva kako plan BoZji i
njegova pedagogija nisu bez ploda, te kako je ljubav BoZja uvijek jada
od ljudske slaboée i zloée.100

Covjek — slika BoZja u Kristu

Bog se obraca svijetu izriéuéi u punoj slobodi svoju rije¢ koja doziva
u opstojanje sve stvari, koje »nisu«,! te time daje na neki nadin i sebi
novo lice postajuéi Stvoriteljem svemira. On se takoder posebno pribli—-
Zava ljudima i postaje Bogom saveza, Jahve.?? U Isusu Kristu, svojem
Jedmorodencu, posve nam se predaje. Isus Krist kao savrSena slika
Odeva Zivi u neprestanom dijalogu s Ocem i posve se daje za sve ljude.
On je stvoritelj i otkupitelj svijeta, te je stoga uzviSen nad sva stvo-
renja.t® Isus je slika Oceva ba$ u svojem darivanju, kada se radi nas
ponizuje i predaje na krizu,1% te je savrieni odraz l]ubav1 Oceve, koji
daje svoga Sina za nas 1% .

®

% Usp. Post 4.

% Usp. Post 11,

% Post 12, 1.

% Usp. A, Rolla (a cura di), Il Messaggto della salvezza, Elle Di Ci, Torino-Leumann,
61972, sv. II, 519--528; Deissler, nav. dj., sl

9 Usp. kako Vatikanski IL u konstltucljl Gaudium et spes osluSskuje potrebe dana-
injeg ¢asa 1 daje usmjerenja.

% Usp. Pos 3; inafe o tom tokom é&itave Biblije.

#% Otk 3, 20.
100 Usp. Ponovlje'ni zakon 1 dr.
1 Rim 4

102 Jsp. I—Ieb 11, 16.

13 Usp. Kol 1, 15 sl

1% Usp. Heb 2, 9; Fil 2, 6 sl,
% Iv 3, 16,
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I-miu Kristu postajemo u punini dionici »slike BoZje«, postajemo djecom
BoZjom,1% pokopani i suuskrsli s njim, sudionici njegova Tijela, suba~
Stinici Bo%ji, sinovi u Sinu.!%? Rije¢ BoZja koja nam je u Kristy u punini
otitovanal® u nama djeluje te &ni da i mi odgovorimo Bogu na njegovu
Rije¢ i postanemo djecom BoZjom.!™ Ona nas potite da odgovorimo
takoder i svojoj braéi punim vlastitim predanjem.?® U Kristu ostvaru-
jemo zajedni$tvo sa svim ljudima u njegovu Tijelu,! te idemo prema
punini ‘zajedni$tva u Bogu, kako je to molio Spasitelj na Zadnjoj vele-
ri.12 Po njemu éemo biti preobraZeni u ovom na¥em smrinom tijelui’d
i uvedeni u odaje Krista Zaruénika,i1

3. Covjek u sebi

NaSe dosada$nje promatranje &ovjeka bilo je usmjereno prema odno-
sima ¢ovjeka prema Bogu, prema sebi slitnima, prema prirodi, $to je
sve stavljeno u povijesnu dimenziju, koja kulminira:u Kristu i eshatonu.
Sve je to pak utemeljeno u jedinstvenoj danosti ¢ovieka kao svojevrsnog
biéa, stvorenog od Gospodina da moZe ostvariti svoja temeljna usmje~
renja. — Zaustavimo se ukratko i na toj unutrasnjoj dimenziji ¢ovjeka.
Biblija nas izvjeS¢uje kako je Gospodin stvorio Covjeka i kako ga je
oblikovao od praha zemaljskoga te mu udahnuo dah Zivota po kojemu
je postao Ziva dufa.l®® U toj svojoj: sloZenosti materije i duha Zovjek ée
biti otvoren Duhu BoZjemu, koji ga je Zivim udinio, a ujedno ée ostati
trajno povezan s materijom od koje je sazdan. U toj jedinstvenoj cjelo-
vitosti materijalnog i duhovnog elementa on ¢e primati BoZje darove
kroz povijest, tuti BoZji zov i na njega odgovarati u slobodi, te biti
usmjeren prema vremenitoj i vjetnoj buduénosti. Nauka Crkve o nagradi
ili kazni i poslije smrti istie jedinstvenost ljudskog biéa, njegov iden-
titet kroz svu povijest i veZe ga s vjetno§éu.118

Po materijalnom svojem dijelu &ovjek je povezan s prirodom, s kozmo-
som. Po njemu je u povijesti i razvija se u ovisnosti o njemu. Ni naj~-
uzvisenija duhovna iskustva C¢ovjeka ne ostvaruju se bez te povezanosti
s ljudskom tjelesno$¢u. Stoga je kritanska duhovnost uvijek odbacivala
one pokuSaje raznih filozofskih sustava koji su gledali na materiju kao
zlu i stranu ¢ovjeku.1t?

Ipak se éoviek daleko uzdiZe nad materiju. U svojoj duhovnosti sposoban
je uoliti bit stvari i nazvati ih imenom, i moZe se uzdiéi do samoga
Boga i s njim razgovarati® Po svojem duhovnom elementu jedino
dovjek moZe primiti mudrost BoZju i uéi u tajne BoZje koje su nepristu-
padne materiji, 19

[ ]

161 Iv 3,

:g: }Jsp Gal 4, 6; Rim 8, 16—117.

109 Ty 1, 12—13,

10 3 Iv 2.

::: }Jsp Ef 1, 22—23; usp. takoder Mersch, nav. dj.,, I—IL
v 17.

13 1 Kor 15,

14 Otk 21, 2 sl

15 post 1, 26—27; 2, T.

116 Usp, Flick, 103—112,

17 Usp., Gaudium et spes, 14.

18 pogt gl. 3 sll.

19 Usp. Ps 8; Prop 17; Mudr 9.
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Kad je Crkva usporedila sliku o ¢ovjeku, kakva nam je objavljena u
Bibliji, s materijalisti®¢kim ‘i spiritualisti¢kim : sustavima :grékog svijeta,
smatrala je kr$éansku poruku nepomirljivom s prvima i u-biti sloZivom
s drugima u njihovim temeljnim stajalistima, ba$ zbog jasno istaknutog
i naglafenog duhovnog -elementa. Medutim, crkveni su oci ujedno :s
grékom misli prihvatili po njihovu uzoru i razlikovanje izmedu ‘duge
i tijela. Ta je grika terminologija uSla i u pojedine crkvene dokumen-
te.!? Binomij du$a-tijelo nije neposredna biblijska danost, nego -je plod
teolo$kog razmi$ljanja u jednom odredenom vremenu, sluzeti se termi-
nima odredene filozofske misli po kojoj nastoji pribliZiti objavu doti¢nom
razdoblju. Dosljedno tome, u novim na¢inima miSljenja mi moZemo i na
drugi naéin pokusati izraziti poruku objave. Tako vidimo, kako je teolo-
gija srednjeg vijeka u tom smjeru izgradila jednu cjelovitu nauku o
dovjeku kao sjedinjenju dusSe i tijela. U tome je posebno zasluZan sv.
Toma Akvinski koji je to izrazio aristotelovim ‘kategorijama materije i
forme.!?! Ipak, &ini se, da to tumadenje Sovjeka ne izrite u potpunosti
otajstvo ¢ovjeka kako ga Biblija predstavlja, te da se dapade moZe
krivo shvatiti. Covjek se naime po tom shvaéanju moZe definirati kao
bi¢e koje je sloZeno od duse i tijela, odn. koje »ima« du$u i »ima« tijelo.
Biblija nam, naprotiv, govori o fovjeku koji »je« tijelo i koji »je« duga.t22
Skolasti¢ko dakle poimanje ¢ovjeka moglo bi se ‘donekle krivo shvatiti
u -smislu nekog dualizma. Ba$§ u tom smjeru susre¢emo nastojanja mo-
derne kr$tanske teologije i personalizma. Biblija.nam naime govori o
¢ovjeku kao -»utjelovljenoj osobi«, kao »produhovljenoj materiji«.123

Ne samo da &ovjek nadilazi materiju, mada je materijalan, nego se uz-
diZe i nad vrijeme, makar u vremenu Zivi. Prema objavi &ovjek nadilazi
vremensko-prostorne dimenzije te i poslije smrti Zivi. Doista, SZ nam
govori o tom Zivotu dosta nejasnim terminima, barem u pogetku.t To je
Zivot u podzemlju, Zivot sjena,'® daleko od zemlje Zivih, daleko od
Boga,'? u mijestu tifine.!?” Ali ipak on i dalje Zivi, jer Bog nije Bog
mrivih nego Zivih, makar su oni ve(: umrli,’® i duSe mrtvih o&ekuju
nagradu.!®.

U tom vidu Biblija promatra &ovjeka na putu prema punom Zivotu,?0
$to ée se ostvariti na kraju vremena, kada po uskrsnuéu u proslavljenom
tijelu postigne tu puninu. Bog ¢ée to proizvesti po uzoru na uskrslog
Krista koji je prvorodenac medu mrtvima.13!

Kao §to je u svoje vrijeme biblijska antropologija dobila izraZaj preko
helenske misli, takoder se u naSe vrijeme, pod utjecajem moderne misli

9
120 Usp, na pr. Kalcedonski sabor kada govori o otajstvu Kristovu (DS 301), ili simbol
Quicumque (DS 76); Flick, 108,
21 Usp. F. Cayré, Patrologie et histoire de la théologie, II, Desclée et Cle (1955) 568—570.
122 Usp. A. Deissler, Mensch, u Bauer, Bibel-theologisches Wdrterbuch I, Verlag Styria,
997—1003; Flick, 109. sl,
123 UJsp. L. MacKenzie, Aspettt del pensiero del Vecchio Testamento, u Grande Com-
mentario Biblico, Queriniana, 1797—179!
1% Usp. X. Léon-Dufour, Dufa, u Rjeénik Biblijske - teologije, Kr¥é, sadadnjost, Zagreb,
1969 231—236,

Usp Job 14, 21 sl.; Prop 9, 5. 10.
’2" Ps 88, 11 sl
127 pg 94, 17; 115, 17.
128 sp. Mt 22, 32,
129 Mudr 2, 22.
120 Usp. Post 1—2,
1 Usp. 1 Kor 15, 45.
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koja naglaSava jedinstvenost ljudskog materijalno-duhovnog biéa, poku-
Sava na nov nacin izraziti i naéin opstojanja duSe poslije smrti, slijedeéi
dakako temeljnu poruku Biblije. U tom smislu sve se viSe isti¢e temeljna
usmjerenost 1judske duSe prema materiji, odn. povezanost s njom, koja
ostaje i kada smrt narusi vidljivu povezanost izmedu duSe i tijela. Dusa
je naime preko tijela, dok ¢ovjek Zivi, na svoj nadin povezana s kozmo-
som. Ta veza s kozmosom ne prestaje kada ljudsko biée po smrti biva
u svojoj egzistenciji duboko izmijenjeno. Kakav je pak taj odnos, o tom
nam Biblija ne govori, niti nam naSe iskustvo o tom &to moZe reéi.l3?
Postavljeno pitanje odnosi se na naéin, kako dusa Zivi iza smrti u i§¢e~-
kivanju uskrsnuéa, a nipo$to o pitanju besmrtnosti duse. Svakako da nas
s pravom zanima i istina o tom, ali nam objava o tom potanje ne govori.
O ovom pitanju kao i o drugim sliénim pitanjima koja nas zanimaju,
ali o kojima objava posebno ne govori (na pr. o evoluciji), moZemo slo-~
bodno istraZivati prema podacima koji su nam dostupni. Ué&initi pak
od ovih pitanja temeljna pitanja teolo¥ke antropologije, znaéilo bi posve
iskriviti tu antropologiju, koju nam Bog otkriva tek u njezinim bitnim
komponentama i usmjerenju prema njemu.

Zakljucak

Lako moZemo uoditi kako je pogled na &ovijeka u teologiji uvijek u
srediStu paZnje i kako je on uvijek u jednom novom produbljivanju
i formuliranju. Biblijsko promatranje ¢ovjeka jedinstveno je i egzi-
stencijalno, demu sve viSe ide i teolo$ko produbljenje. Kroz dugi niz
stoljeéa naSa je zapadna misao rado sjeckala svu danost stvorenja, pa
i ¢ovjeka, te se ujedno dizala u teoretska podruéja. MoZda je sve to bilo
i pretjerano, te se doSlo do ekstremnih suprotnih zakljuaka, s jedne
strane u idealizmu i s druge u materijalizmu. U zadnje vrijeme idemo
sve vife prema promatranju ¢ovjeka u njegovoj nedjeljivoj duhovno-
-tjelesnoj zbilji, u kojoj ¢ovjek postoji, djeluje i razvija se. Ta je danost
duboko ukorijenjena u konkretni teren kozmosa i raste u vremenu. Mi
se danas vraéamo Bibliji i njezinu izlaganju, koje je duboko egzisten-
cijalno. Sve moderne znanosti o ¢ovjeku mogu nam i trebaju nam u tom
pomodi.

Biblija nam, a s njom i teologija, takoder trajno stavljaju pred oé&i,
kako je ljudsko pojedina®no biée i &itavo dru$tvo uronjeno u nadna-
ravnu Bozju atmosferu, u kojoj fovjek Zivi i bez koje u svojoj ¢ovjeé-
nosti ide na manje i nestaje. I u tom nam, ¢ini se, moZe iskustvo moder-
nog ¢ovjeka biti potvrdom. Na primjer: praznina i nezadovoljstvo mno-
gih srdaca uza sve bogatstvo; iznakaZenja dovjeka uza sav napredak;
svjedoéanstvo obracenika koji u Bogu nalaze smisao i sreéu svoje egzi-
stencije. Ipak, kada je rije¢ o teoloSkoj antropologiji, moramo paziti da
pitanja c¢&isto filozofske naravi ne postavljamo kao sredidnja pitanja
teologije.

(]

132 Usp, Rahner-Vorgrimler, Diz{onario..., 418. sll.; usp. takoder primjedbu kardinalske
komisije 0 Novom Kkatekizmu, u Novi katekizam, Stvarnost, Zagreb, 1970, Dodatak,
str. (9), (65)—(66).
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Buduéi da teologija produbljuje biblijsku danost, trebamo imati na umu,
da bibli]Ski pogled na ¢ovjeka ima kao temeljna slijedeéa usmjerenja:
- ¢ovjek je promatran u odnosu prema Bogu i prema postignuéu svojeg
spasenja u Bogu;

— ¢titava je povijest _ppstepeni uspon k Bogu kroz povijest, sa svom
njezinom spletenoféu i konkretno¥éu; tek na kraju vremena ostvarit ée
se punina zaJedn1§tva s Bogom u Kristu i ¢ovjek ée u punini ostvariti
sebe;

— §ve je to ukopano u konkretno tlo pojedinih kultura, te je u Bibliji
izneseno u njihovom tuhu, a da se otajstvo Sovjeka ne pOlStOV]eéu]e
s tim kulturama

U tom svjetlu objave &ovjek mora trajne oslufkivati BoZji zov i traZiti
odgovor na »znakove vremena« preko kojih mu Gospodin i danas uprav-
lja svoj »poziv«,

Raniji kr§¢anski vjekovi — na &elu sa sv. Tomom Akvinskim — moraju
nam biti uzorom i poticajem da uoéimo utémeljenje ljudskog biéa u
onotolo$koj njegovoj danosti. Jedino takav €ovjek — u sebi konzistentan
— moéi ée izvrSiti svoj poziv sugovornika BoZjega, sugovornika Ijudi
i »gospodara« svijeta, koji putuje kroz povijest u zajedni$tvu s Gospo-
dinom, dionik otajstva Krlstova, prema zadnjim vremenima, prema esha-
tonu
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