crkva u svijetu

RAZGOVORI

KRSCANINOV NEKRSCANSKI DANAS

(Povodom priloga »Kriéanin i revolucijac, Crkva u svijetu, 1 (1977),
54—56)

Tihomir Nuidé

Kr$éanin Zivi u svijetu. DuZnost mu je zauzeti svoje stajaliSte prema
tom konkretnom svijetu. Mora biti budan, snalaZljiv, vitalan. Prisvaja-
nje monopola na posljednja pitanja ne bi smjelo. iskljuditi odgovornost
za pretposljednja, jer eshaton, inade, urada tromoscéu i stati€no$éu. Za
kr3éanina je vrlo vaZno da bude u toku, da usvaja dinamiénost drudtva
i gipkost povijesnog kretanja, kako ne bi bio stran suvremenom svijetu.
Trebao bi izbjegavati skrajnosti, da bi stvarnost mogao stvarno mije-
njati, tj. biti potpuni suradnik BoZji u procesu stvaranja. Put do »novog
stvorenja« nije pravolinijski zacrtan, ali ga treba dznadi u dijalogu s
pro$lom, sada¥njom i bududom stvarno$éu. Kridéanin je upuden stoga
na uvaZavanje svih »profanih« ¢imbenika kao i na onu kriti¢ku totku
rkraljevstva BoZjegax.

Perspektive povijesti

Povijest je u stalnom gibanju prema od Boga joj postavljenom cilju.
Kr3éanin vjeruje u njezin kontinuitet koji nije definitivan, jer je vje-
rom u svojoj cjelokupnosti meprozriv. Njezin je tajni kontinuitet skri-
ven u konad¢nom namislu BoZjem. Makar ¢ovjek i me mogao na osnovu
svoga uvida ovaj kontinuitet dovrsiti, njegova je Zelja za osmiSljenim
zajedni¢kim ciljem povijesti odobriva i opravdiva. Ovo se, dakle, ne
ostvaruje po ljudskom znanju i djelovanju, nego de sam Bog ispuniti
stvarnost kojoj ¢e modéi reéi da je dobra. Ipak ova spoznaja ne isklju-
duje Covjekovo djelovanje, dapade pojafava njegovu aktivnost u stva-
ranju novih institucija i struktura koje predstavljaju samo ono privre-
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meno s obzirom na mjeru nedokudivog konagnog cilja, te se zbog: toga
moraju drzati otvorenim za mogude i muZne ispravke, Krs$éanin de i
sadadnje odnose, uz svu njihovu nedostatnost i nesavrdenost, promatrati
u povezanosti s Bogom. Za njega ¢e dobro stvorenje, pa nalazilo se ono
i u od Covjeka pokvaremoj sadasnjosti, biti dobro. Ono, doduse, mora i
moze postati boljim i pravednijim, ali nikad od samog Sovjeka ne moZe
postici savrienost, jer sve <ovjekovo potrebuje reviziju. Tako ée kridéa-
ninovo promatranje povijesti m horizontu - buduénosti, ‘po --obedanju
evandelja, omoguditi mu da se bez predrasuda postavi i prema promje-
nama koje se ofituju u revolucionamim situacijama.

No problem time nije potpuno nadvladan. Ambivalentnost shvadanja
povijesnog rasta ukazuje na sloZenost. Dok revolucionarni razvoj uklju-
éuje skokove kao »promjenu kvantiteta u kwvalitet«, evolutivni prilaz
povijesti, takoder usmjeren mna cilj — §to im je zajedni¢ko — raduna
s povezanim, kontinuiranim razvojem i opisuje pojam povijesti kao
sproces u sebi« koji e se dovyfiti »sam od sebe«. Stoga se u mjemu
krije vrlo opasna tendencija opravdavanja faktiénoga i prilagodavanja
postojedem. A da je ta tendencija opasna, pokazuje to gulenje Covje-
kove teZnje za ostvarenjem jednog humanijeg dru$tva, u kojem bi
se svaki ¢ovjek ostvarivao kao slobodan, dostojanstven i autonoman
dovjek s potpunom slobodom misli, govora i rada bez ikakvih formi
otudenja. Ta opasnost ujedno uskraduje i prijeti promjenu neljudskih
odnosa, konkretne sitnacije, s nuZnim obistinjenjem teoretske obraz-
loZbe u prakti¢nim posljedicama podovjedenja Covjeka.

Premisljanje vjerskog stajalista

Vjera u Boga ukljuuje odgovornost €ovjeka za se i za svijet koji mu
je podloZan, Iz ovoga se odnosa mamedée svakom &ovjeku, kako poje-
dincu ‘tako i dru$tvu, neumoljivi upit o svijetu, miegovu napretku i
cilju, jer je upravo svijet Sovjekov Zivotni prostor. Ipak iz ovog odnosa
vjere ne rezultira nain &ovjekove bolje odgovornosti: ¢uvanjem posto-
jeceg, reformama ili revolucionarnim prevratom, No do pravog se
pothvata moZe do¢i tek ispravnom procjenom odnosa i odgovornom
odvagom postiZudeg dobra. Jer: kr§éanska vjera me smije biti bijeg u
»idilu proflosti« kao ni poniranje u »iluziju buduénosti«. Njezina je
dimenzija takoder potpuno prihvadanje realnosti sa svim popratnim
patnjama, ali u iskrenoj madi u preobrazbu iste prema zbilji kraljev-
stva BoZjega.

Sigummo je da kounkretni Zivot individuuma, pa i &itavog naroda, upada
u te$ke i merazrijeSive konfliktne situacije konfrontirane u tvrdoj po-
stavci: Zivot protiv Zivota, gdje me vlada viSe nikakav opéenito vazeci
regulativ pona3anja €ovjeka. To su situacije u kojima bi se priziv na
Isusa morao pokazati bogatim plodom i odrednicom akcije, makar se
i pri¢injalo da zatajuje nada u zbilju kraljevstva Bozjega. No Isusova
ravnodusnost prema dru$tvenim odnosima pruZa moguénost viseznac-
nosti, bez ponude &vrstog oslonca — ambivalentnost pogotka i proma-
8aja — tako da se moze tumaditi i kao najradikalnije revolucioniranje
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i kao stabilizacija. A bududi da je svaki Sematski pristup Isusu nepri-
kladan za obuhvat mjegova mastupa, omogudeno je kr§éaninu prikloniti
se svom stvaralat¢kom duhu ¢itanjem »tendencija Ysusova djelovanjac.

Biblijska pouka

Ma kako se pouzdano pozivali na Bibliju i njezinu Sutnju s obzirom
na pre$utu uputa za revolucionarne promjene, BoZji su »3aptajic u
povijesti tako evidentni. Uvijek su se mogli éuti njegovi modeli za
odgovor ma pitanja dotiénog vremena. Na primjer, Franjo je Asidki
izravno i osobno bio pogoden BoZjom rijedi i time se osjetio pozvanim
na revoluciju protiv bogatstva. Nipodto se ne moZe nijekati da Bog
na ovaj nadin poziva ljude sasvim odredenim zadadama.

Ne shvatimo li pojam revolucije u njezinu krutom smislu, sloZit éemo
se s Dom Helderom Camarom »da revolucija pripada supstanciji kr$éan-
stva«. Nuino je odbaciti predrasude o revoluciji mastale povijesnim
iskustvima i uvjetovane mjezinim prakti¢nim udincima, kako bi se doslo
do Cistog poimanja stvarnosti koju nam ovaj pojam predstavlja. Stoga
nije mozda uputno svoditi revolucionarnu akciju samo ma dva ekstrem-
na polariteta: put nenasilja i primjena sile za promjenu stvarnosti. To
u svakom sluéaju misu jedine mogude alternative, koje bi nam pruZile
$ansu za novu revolucionarmnu akciju. Jer, biti revolucionaran znaci
otvoriti se apsolutnom povjerenju u stvaraladke moguénosti svakog
pojedinog fovjeka kao »slike BoZje«, Svakako se podrazumijeva da je
¢ovjek kao »slika BoZja« majviSe mgroZen i poniZen izrabom, potlakom
i institucionaliziranom silom. Upravo to zahtijeva od ¢ovjeka da 'se bori
za permanentno historijsko oslobodenje kojim ¢ovjek nadvladava suk-
cesivna otudenja i dospijeva uvijek slobodnijem razvoju samog sebe.

Oslobodenje se dogada kao otkupljenje i kao emancipacija. Dok se pod
emancipacijom podrazumijeva “samooslobodenje <ovjeka, otkupljenje
znati oslobodenje po Bogu. Oslobodenje se po Bogu ne dogada neovisno
o &ovjeku, nego pretpostavija emancipaciju koja se zadinje najprije u
svijesti Covjeka o mmogobrojnim prisilama kojima je podreden. Stoga
potpuni govor o oslobodenju obuhvada viSe zaravni koje se realiziraju
u istoj stvarnosti koja predstavlja ¢ovjeka: polititko oslobodenje, oslo-
bodenje u tijeku povijesti (emancipacija) i oslobodenje od grijeha kao
pristup BoZjoj zajednici. Tek se tako revolucionarnom, svakom ¢ovjeku
otvara njegov prorodki prostor slobode. Izbor puta (strategija) za ostva-
ru ovog cilja ovisi 0 osobitosti situacije i, ne manje, o odluci savjesti.
»Nenasilje se uvijek moze pozivati na evandelje, a uporaba sile mozda
u muzdi ma razume«, veli H. Kiing. Biblija nam pregnantno govori o
Isusovu menasilnom djelovanju. Za Isusa i njegovo navijeStanje odbija-
nje je masilnih osveta srino. Ipak i ovaj se iskaz ne moZe olako dedu-
cirati samo ma Govor na gori ili Isusovo osobno drZanje. Biblijski
pojam »sile i moéi« shvada se sasvim konkretno kao povijesna komste-
lacija modéi. Kr§éanstvo, medutim, pozitivno vodi eshatolodku borbu u
povijesnom hic et nunc. Ide se za gradnjom i nadvladavanjem sile u
svakoj antihumanoj formi. No da se u ovom preduvjetu ne moZe ostva-
riti nadilazak sile bez popratnih pojava masilja, dokazuje &itava biblij-
ska i kr3canska povijest.
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Crkva kao proroikl: glas

Trpka je i gorka slika prihvadanja suvremenih svjetova od.strane
- kr§éanstva kroz povijest, jer su degradirala u oportunizam. Uobi¢ajeno
je kaskanje za povije$éu i njegove posljedice prekasnog stizanja, Ri-
jetko se preuzimaju inicijative. Kroz povijest se nije uspijevalo oslobo-
diti od politidkih religija i polititkih teologija. I danas su prisutne
politi¢ke religije. Od kricanstva se traZi da prema njima kriticki na-
stupa, jer mu je zadaca da oslobada ¢ovjeka za kr$cansku slobodu.
Ono je wosloboditeljsko oslobodenje od politidkih idola izraZeno u sa-
svim konkretnim odvojima od »zadaranih krugova«: siromadtva, masilja,
kulturnog otudenja, besmisla, bezboZnosti, i sl.

U tom svijetu Crkva ima svoj relevantni kvantum, unato¢ manjkavo-
stima obuhvatnosti i siromastva alternativa, u otklonu postojedeg ne-
gativnog stanja. Ona mora nastojati da shvati Vijest i svoju obavezu
u revolucionarnom obilje?ju nafeg vremena, kako bi ponovno aktualizi-
rala elan samog podetka kricanstva. Treba oploditi kritiku postojeceg
i osmisliti novi napredak. Ona se mora boriti za kr§éanstvo koje ne
zatvara o¢i pred mevoljom drugoga i teZiti podanasnjenju pojma biti-
kr$danin okretanjem mnjegova pogleda prema gore (Bog), ma stranu
(bliZnji) i naprijed (buduénost). Taj pogled u buduénost upriliCuje isku-
stvo sada3njosti kao mezadovoljavajuée i omoguéava misliti i djelovati
od- kriticke totke — carstva BoZjega. Njezin je program, moSen proro-
tko-mesijanskom nadom, ne uvidanje lodega u svijetu, mego mijenjanje
svijeta, koje se ofituje u konkretnom mnalidju promjena socijalnih i
drugih struktura. Odatle joj je bezuvjetni zadatak impulsiranje. jedne
teologije ad hoc. '

Polazidte ove teologije mnije u stvaranju socijalnih, polititkih ili moral-
nih doktrina iz biblijskih tekstova, nego je njezino ishodiite u kon-
kretnoj praksi olsobodilatkih pokreta naroda i mnjihovih Zivotnih pro-
blema te nastojanju defifriranja mjihova dubokog smisla u svjetlu
evandelja. U smislu prakriéanskog zahtjeva »ne izjednadavati se s ovim
svijetom, nego mu mijenjati smisao« (Rim 12, 2) opravdava se postavka
ove teologije, ali ne kao metoda u interpretaciji svijeta, nego kao
sudioni§tvo u njegovoj promjeni. Komadno se radi o kretanju perso-
nalne i individualistitke poboZnosti prema druftvenom engagementu
koji se podrazumijeva kao sudioni§tvo u revolucionarnom BoZjem dje-
lovanju i nalazi svoj oslonac u socijalnoj akcijskoj grupi. Raditi na soci-
jalno radikalnim promjenama promatra se kao misionarski nalog u
svjetlu tzv. »polititke teologije«.

Jedan ée potpuno uvijeren i radikalno opredijeljen kriéanin, potaknut
otvoremo3¢u Crkve, traZiti nalin sudjelovanja u revolucionarnom djelo-
vanju BoZjem u povijesti, izbjegavajuéi sitnogradansku apstinenciju. U
svojoj kriti€koj svijesti birat ée, jer je izbor muZda kr$éaninova. Prona-
lazit ée u sada$njem svijetu podraZaj koji e stimulirati njegovu krea-
tivnost. Radit ée na budenju svijesti evangeliziranja ¢ime ¢e nadilaziti
modéno svladavanje bitka ideologijom da bi pruZio $ansu faktiénom da
se pokaZe kakvo je u svojoj goloj stvranosti. Neée se utapati u bezli¢je
gomile bez registracije praktitnoga u svim njegovim odnosima $to bi
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znadilo prihvat ideologije. Svojim ée konkretnim djelovanjem dokidati
apsolutnu ideologiju, koja pristadi dariva svijest da je u posjedu istine,
te time kritiku promatra kao izdaju, a vjernost registrira kao argu-
menat.

Svoje ée kr¥canstvo promatrati revolucionarnim. Na temelju dubokog
iskustva vjere Kricanin snosi odgovornost za konkretnost njegova od-
nosa s Bogom. Poticaj za svoju akciju primat ¢e iz vjere u Covjekolju-
bivog i pravednog Boga i dedifrirati je u svjetlu evandelja. Vjera bez
taktidkih prisila odrednica je svakog kr$canina. Evandelje bez dlplo-
matskih i pohtnkantskOJpohtlzerSzklh obruba mjegova je kricéanska pozi-
cija. Isus bez kompromisa, na ratun Zivota, sublimacija mu je. Carstvo
je BoZje jedina mjera, iskonska kriti¢ka todka, kako pojedincu tako i
zajednici kri¢anskoj — ‘Crkvi, koja za konkordatsko-protokolarne spo-
razume placa ceh evandeljemn za neznatne privilegije i sitne radune.

PARADOKS

Alma Fides

Ubija me — vrijeme. Cudno? Govorim sebi (ponekad viéem da nadgla-
sam bunovnog buntovnika, malog pakosnika, koji sve nijefe, svemu se
suprotstavlja): to je u atmosferi. Bljutavo jugo. Nista viSe.

Ima darolija. Postoji u naSem naprednom vijeku spasonosni melem za
svaku akutnu tjeskobu: jedna ulaznica za kino ili kazalidte, nekoliko ko-
raka do kavane, jedna trka kroz uliéne gomile, — pa neka drugi, netko,
nesto drugo misli, U tom vremenu izumd, automatd, aparata, preparati
— za$to se uznemirivati? Nisam sam, Nismo sami.

To nam se samo ¢&¢ini. Svaka Zelja ima svoje &udesno dugme skrivenog
mehanizma. Ne§to nije u redu sa srcem, samo su se Zivci otudili — u
napetoj, isforsiranoj klimi, moZda je to od preobilja Zuéi, od krvotoka
koji bunca.

Nedjelja poslije podne. A nije formula. Nije izlaz.

Dokle ¢u se koprcati u mreZi televizijskog ekrana — tragajuéi za bojom
svoje duSe, svoje prife jo§ neizgovorene, jer je jo§ uvijek slutnja?

Netko je rekao (¢udno kako me taj govor zapekao kao rana, a mifljah
da smo istomifljenici): »Pozvao bih Andela ili davla na partiju $aha, na
jednu kartaku predstavu — bez rizika (zasto da se netko drugi veseli),
rado bih se zabavio umotvorinama jednog autentinog vrada, htio bih
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