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Sazetak

Povijest i sadasnjost Crkve dovoljno svjedoce o tome da je
ona oduvijek bila i Crkva mucenika. U ovom ¢lanku autor analizira
teologiju mucenistva polazedi od mucenickoga svjedocenja Isusa
Krista i starozavjetnih svjedocanstava o proganjanju proroka i
pravednika Bozjih. U drugom dijelu rada donosi se panoramski
pregled najznacajnijih misli o shvadanju i praksi muceniStva
tijekom krséanske teologije i povijesti. U zavrsnom dijelu rada
autor istice ekumensku vaznost mucenika.

Kljuéne rijec¢i: mucenisStvo, mrznja prema vjeri, nasljedovanje
Krista, vrjednote Kraljevstva Bozjega, ekumenizam

Uvobp

Svi mi spontano osjeCamo da znamo ako ne bas sve a ono
podosta o mucenicima i muceni§tvu.! Pa kako i ne bi kada
krséanska tradicija na institucionalnoj, teoloskoj, liturgijskoj
i kulturolo§koj razini mucenicima oduvijek rezervira jedno
tako vazno i1 c¢asno mjesto da je jednostavno nemoguce
crkvenu zajednicu misliti i o njoj govoriti ne uzimajuci u obzir
muceniStva i mucenike. Neuvazavanje mucenisStva kao trajnog

! Naslov izvornika: N. Bizaca, “Zapazanja o teologiji mucenistva”, u: Jelin¢ié¢ A.

— Gospodneti¢ P. — Jelaska Z. (ur.), Postira u vrtlogu mucenistva XX. stoljeca,
Zupni ured, Postira, 2009., str. 106-126.
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pratioca konkretnog Zivota Crkve u svakom vremenu, naruSava
shvatljivost kr§¢anskog puta.

Istina, muceniStvo karakterizira na ljestvici ucestalosti
zivotne situacije jednog ograni¢enog broja kr§c¢ana odredene
generacije. No, ta ¢injenica nimalo ne potire snagu egzemplarnosti
muceni§tva niti ga pretvara u egzoti¢nu pojavu na rubovima
zajednice. Mucenistvo je naprotiv jedno od srediSnjih teoloskih
kategorija kr§¢canskog puta, koja tom putu daje u znatnoj mjeri
njegovu shvatljivost. Iskustva muceniStva koja su od pocetka
do danas prisutna u kr§c¢anskim zajednicama, omogucavaju
jedinstveni uvid u evandeosko shvacanje stvarnosti, a time i u
autenti¢nu praksu zivljenja sukladne tako shvacenoj stvarnosti.
Pogledu vjere dogadaji muceniStva su wuspijevali a cesto
uspijevaju i danas dodatno od§krinuti vrata Bozjeg otajstva i
osvijetliti samu srz identiteta kr§¢anske ali i ljudske egzistencije
kao takve.

1. Isus ‘PRVI MUCENIK’

U tradicionalnom crkvenom, liturgijskom i teoloSkom govoru
hrvatski termin mucenik je iskazan izrazom grckog podrijetla
‘martys’ sa znacenjem ‘svjedok’. KrScanska egzistencija je od
davnine, u svojem idealnom, normativnom liku, bila shvacena
i opisana kao svjedocka egzistencija, kao Zzivot koji svjedoci
istinitost iskustva vlastite vjere. KrSc¢anin nacinom zivljenja
svjedoCi vlastito uvjerenje u univerzalnu istinitost znacenja
Kristova dogadaja.

Korijeni pak takvog govora nalaze se ve¢ u Novom zavjetu
u kojemu se pojavljuju izrazi kao §to su ‘martys’, ‘martyria’,
‘martirein’, ‘martyrion’ (svjedok, svjedoCenje, svjedociti svjedo-
¢anstvo). Oni pripadaju po sebi u sferu pravnog govora. Njima
se izrazavalo ‘svjedocenje’, odnosno ‘davanje iskaza u javnosti’.
Takoder i u Novom =zavjetu, ti su izrazi, uz rijetke iznimke,
upotrijebljeni upravo u znacenju svjedocenja, odnosno davanja
svjedocanstva. Tako je to u Markovu (Mk 14, 55-56.59. 63) i
Matejevu evandelju (Mt 18, 16; 26.65). U Lukinom evandelju
se govori o davanju svjedocanstva za Isusa (Lk 4, 22; Dj 1, 8§)
odnosno o svjedocenju uskrsnuca (Lk 24, 48; Dj 1, 22; 3, 15). U
Ivanovu evandelju glagol ‘martyrein’ (svjedociti) je upotrijebljen
33 puta. On se odnosi na Isusovo svjedocenje Oca nebeskog
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(Iv 5, 36) odnosno na Ocevo svjedoCenje za Isusa (Iv 8, 18), na
Isusovo svjedocenje za istinu (Iv 18, 37) i za svjetlost (Iv 1, 7-8).

Vazno je, medutim, prisjetiti se da je u prvoj crkvi leksikon
svjedocenja relativno brzo prestao biti oznacnicom redovitog,
svakodnevnog krS§c¢anskog zivljenja i njegovog svjedockog
sadrzaja i stila. Naime, pod utjecajem rastuceg politickog i
religijskog pritiska srediSnjih i provincijalnih centara moci
rimskog imperija, koji je iSao za tim da fizicki unisti ili barem
drasti¢no oslabi kr§¢anske zajednice, taj se svjedocki vokabular,
od polovice II. stoljeca pocinje primjenjivati u znacenju
muceniStva samo na one krS¢ane koji su, kako kaze Origen,
“pruzili svjedocCanstvo” (martyresantas) “otajstvu poboznosti”
(1Tim 3, 16) “prolijevanjem svoje krvi”. Jer oni pak kr§c¢ani koji
su, pruzajuci hrabro svjedoc¢anstvo za istinu Isusa Krista svojim
rije¢imaidjelima biliizloZzeni progonstvuiraznovrsnim pritiscima,
ali koji zbog nekog razloga nisu prolili krv, bili su imenovani
“ispovjednicima” ali ne i martyres /svjedocima-muéenicima.?
Najranije pisano svjedoCanstvo ograni¢enja primjene svjedocke
terminologije na mucenike koji su dali svoju krv za Krista
nalazimo u opisu muceni§tva sv. Polikarpa, koje se nalazi u
pismu krScéanske zajednice u Smirni upucenom krScanima
u Filomelionu oko 167. Analizom izvora dade se ustvrditi da
se je, po svemu sudeci, primjena svjedocke terminologije za
oznacavanje mucenicke smrti poradi vjere u Krista dogodila
najprije u Maloj Aziji a tek ne§to kasnije u Rimu.®

[ako sam Isus u evandeljima nije izri¢ito oznacen kao
‘martys’ (svjedok), knjiga Otkrivenja, inace jedna od zadnjih
novozavjetnih spisa, u njemu vidi “svjedoka vjernog” (Otk 1, 5).
Ono $to je u svemu tome najvaznije jest da je, sukladno uvjerenju
novozavjetnih svetih pisama, djelo Isusa Krista nedvojbeno
shvaéeno i jasno opisano kao svjedocenje. To se svjedoCenje
dogadau jednom crescendu da bi doseglo svoj vchunac u Isusovoj
smrti na krizu na koju se moze sasvim opravdano primijeniti
kasnija identifikacija svjedoCenja (martyria) i muceniStva.
Stoga se moze rec¢i kako je Isus u Novom zavjetu prikazan
i bez izri¢ite uporabe kasnije terminoloSke identifikacije kao
svjedok/mucenik. Naime, u danom trenutku Isusove osobne

Origen, In Joan. I1., 210 (PG 14, 176).

T. Baumeister, Mdrtyrer und Verfolgte im friithen Christentum, Concilium, 3
(1983.), str.169-170.

3

253



254

Nikola Bizaca: ZapaZanja o teologiji mucenistva

povijesti njegovo je svakodnevno svjedoCenje dosegnulo razinu
mucenickog svjedocenja.

Postavlja se pitanje glede sadrzaja i na¢ina Isusova svjedo-
cenja. Da bi se moglo odgovoriti na to pitanje, potrebno je ukratko
posvijestiti Isusov osobni identitet i smisao njegova poslanja.
Pritom treba imati na umu da je na podrucju religioznog
autenti¢ni svjedok onaj koji dosljedno pretace u svoju zivotnu
praksu, u konkretno svoje ophodenje s drugima, sa Zivotom
i smréu vlastita religiozna uvjerenja, najdublje vrijednosne
zamjetljivo jednoznac¢no i uvjereno i uvjerljivo odrazavaju
dubinsko egzistencijalno iskustvo smisla svekolike stvarnosti u
svjetlu Bozanskog.

Kada je rije¢c o Isusu lako je uocCiti da je cjelokupna
njegova zivotna povijest zapravo jedno radikalno dosljedno i
vjerodostojno ocCitovanje vlastitog identiteta i ostvarenje vlastitog
poslanja. Njegovo poslanje se ostvaruje tako §to on u zivotu
pruza veoma konkretna svjedoCanstva svojeg identiteta. Naime
u Isusovoj zivotnoj pri¢i Oceva Rije¢/Sin ukorijenjena “u krilu
Ocevu” (Iv 1, 18) svjedoci vlastiti utjelovljeni identitet te ocituje
Bozje lice. Isus, polaze¢i od svojeg jedinstvenog sinovskog
iskustva Oca, pruza svjedoCanstvo neizmjerne, bezuvjetne,
milosrdne ljubavi Oceve prema ljudima. Rije¢ je o jednom
dinamic¢kom procesu u kojemu Isus postupno postaje svjestan
onoga $to on jest. Otkriva svoj sinovski identitet i svoje poslanje
te sukladno rastu tog prepoznavanja radikalizira i svoju zivotnu
praksu. Postupno u njemu sazrijeva svijest da je on poslan biti
svjedokom radikalne Bozje ljubavi. Stoga Isus traga stalno, u
svakoj zivotnoj situaciji za Ocevim licem, za Ocfevim naumom
sa sobom i svijetom. Pritom, on sve dublje shvaca sebe kao
onoga kroz ¢iju osobu i zivotnu povijest Otac Nebeski definitivho
obznanjuje ali i uprisutnjuje svoju preobrazavajucu spasenjsku
ljubav prema svakom covjeku i ¢itavom njegovom svijetu.
Sukladno tom i takvom rastu uvida u svoju osobnu stvarnostiu
zahtjeve koja mu ona postavlja, Isus suobli¢ava i svoje konkretno
zivljenje. Iskustvo Oceve bezuvjetne ljubavi do te mjere oblikuje
Isusov nacin zivota da on sve radikalnije, sve bezuvjetnije zivi za
druge, za Boga i ljude. Njegov Zivot, njegova djela i rijeci, cijela
njegova osobna povijest postaje tako jedinstvenom ‘konom’
Bozje milosrdne ljubavi. Rije¢ je o stvaralacko-spasotvornoj
ljubavi koja je na djelu od prvog trenutka stvaranja. No, ona
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u palestinskom Isusu biva posvjedoCena i uprisutnjena na
jedan u ljudskoj povijesti po intenzitetu jedinstveni nacin, da
bi nakon uskrsnucéa, po Duhu Kristovu, postala suprisutna i
dostupna svima. Ta pak Bozja milosrdna ljubav, koja prosijava
kroz Isusov Zivot za druge (pro-egzistenciju), po svojoj naravi tezi
uspostavi pomirene eshatoloske punine zajedni$tva Trojstvenog
Boga s ljudima u jednom preobrazenom svemiru. Ona svojom
imanentnom dinamikom tezi k tome da “Bog bude sve u svemu”(1
Kor 15, 28) i upravo to je konacni smisao Kraljevstva Bozjeg
koje, kao §to to dobro znamo, tvori jednu od sredi$§njih tema
Isusova navjestaja. Medutim, u dogadanjima Isusova zivota pa i
samom dogadaju Isusa Krista kao takvom, razni oblici Isusovog
svjedocenja milosrdne i pomirbene ljubavi Bozje nisu Kraljevstvo
Bozje, to preobrazavajuce eshatoloSko zajedni§tvo Boga i covjeka
samo objavljivali, odnosno obecavali u viSe ili manje dalekoj
buducnosti, ve¢ su promicali stvaranje te zajednice ljubavi i
zivota posred povijesti. Zato je Origen opravdano rekao da je Isus
“autobasileia” tj. obznanjenje i uprisutnjenje Kraljevstva Bozjeg
u Isusovoj osobi i njegovom djelovanju koje preobrazava ljudske
svijesti i nacine zivljenja sukladno zahtjevima Kraljevstva.*

Iz reCenog jasno proizlazi da se Isusova svijest o vlastitom
identitetu i poslanju u susretu s malim i velikim izazovima
svakida$njice pretace u njegovu egzemplarnu povijesnu praksu
Kraljevstva. To se dogada kroz rijeci i djela koja imaju karakter
svjedoCenja. I upravo je ta svjedocka praksa Kraljevstva Isusa
odvela u nasilnu smrt. Pritom ne bi trebalo misliti da je sam Isus
zelio mucenicku smrt. Nasilni i sramotni kraj Isusova zivota nije
bio nikakva metafizicka nuznost. Pa ni Otac nebeski nije zacijelo
svoju jedinstvenu ljubav prema Isusu, kao ni uspjeh Isusova
poslanja unaprijed uvjetovao grozotom njegove nasilne smrti na
krizu. Dobro je znano kako je i za Pismo smrt na krizu bila smrt
prokletog od Boga.® Pavao govori o “skandalu kriza” (1 Kor 1,23),
koji je narocito smetao Zidove da uzvjeruju, a posebno od onog
trenutka kada se o Isusu pocelo govoriti kao o Mesiji Izraela, a
time i o Sinu Bozjem poslanom da navijesti dolazak Kraljevstva.®

Origen, Comentarium ad Evangelium secundum Mattheum , u: Patrologia Graeca,
sv. XIII. (1862.), str. 1197.

“Proklet je tko visi na krizu“(Gal 3, 13); ... jer je objeSeni prokletstvo Bozje” (Pnz
21, 23).

O tome svjedoCi na u prvim desetljecima II. stoljeca zidovski rabin Trifun u
dijalogu s kr§éaninom Justinom: “Mi vjerujemo da Mesija mora trpjeti i biti
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Na tragu zidovske tradicije i Origen vidi smaknuce Isusovo kao
mors turpissima crucis.”

Pa ipak, Isus je svjesno i slobodno prihvatio jezovitu smrt na
krizu. To je ucinio kako bi do konca i u potpunosti ostao vjeran
objavi Oceva lica i OCeve bezuvjetne ljubavi prema ljudima, za
koju su on i njegova osobna povijest iz dana u dan postajale
sve propusniji. Naime, u trenutku kada je Isusovo svjedocenje
te lJjubavi naiSlo na silinu otpora od strane rimske vlasti,
koja ga je vidjela kao prijetnju stabilnosti tog dijela imperija,
i zidovskih religijskih autoriteta koji nisu prihvacali Isusovu
zivotom ispri¢anu pricu o Bozjem licu, radikalnost same Bozje
ljubavi zahtijevala je nuzno i radikalizaciju njegova svjedocenja
koja je ukljuc¢ivala i moguénost mucenicke zavr$nice zivota. U
tim okolnostima, Isusovo eventualno povlacenje ili bijeg pred
zestinom prijetnji nosio bi sa sobom uru§avanje vjerodostojnosti
cjelokupna njegova dotadasnjeg svjedocCenja, a time i prekid
ostvarenja Oc¢eva nauma da u Isusu obznani i jednom zauvijek
povijesno uprisutni svoju pomirbenu ljubav. Isus je, istina, slutio
kakav ¢e se najvjerojatniji povijesni rasplet njegova svjedocenja
dogoditi, jer je poznavao svoj narod i nesretnu sudbinu proroka
prije njega. Zato je i mogao reci kako “Sin ¢ovjecji treba da mnogo
pretrpi...” (Mk 8, 31). Osjecao je da se oko njega malo pomalo
zatvara krug prijetnje i da se blizi trenutak odluke. Mogao je
pobjeci s poprista, prilagoditi svoj proegzistentni nacin zivljenja
“principu realnosti” i vratiti se u Galileju ali to nije ucinio.
Slobodno je prihvatio ostati do kraja svjedok ljubavi “jer je ljubio
svoje, one u svijetu, do kraja ih je ljubio” (Iv 13, 1). Ali isto tako
ljubio je i Oca do kraja!

Dakle, radilo se o jednoj “nuznosti” za Isusa koju nije Otac
nebeski unaprijed isplanirao kako bi prolijevanjem nevine krvi
podario svojem spasenjskom naumu vecu egzistencijalnu tezinu
i ozbiljnost ili kako bi, sukladno Anzelmovu teoloSkom modelu,
neizrecive patnje pravednog Bogocovjeka na krizu pruzile
prikladnu zadovoljstinu i tako aktivirale Bozje oprastanje.
Naprotiv, ljudski otpori, motivirani predrasudama, krivom
vjernoScu tradicijama, strahom, neznanjem, glupoScu, pa i

voden kao ovca; ali da on mora biti razapet i umrijeti na jedan tako sramotan
i necastan nacin, smréu koju Zakon proklinje,to mi ne mozemo niti zamisliti”:
Justin, Dialogo con Trifone, Edizioni Paoline, Torino, 1988., 90, 1.

7 Origen, Commento a Matteo, XXVII., 22, Citta Nuova (Roma, 1998.), str. 27.
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zlo¢om, bili su ti koji su tako reci postavili skretnice dotadasnjem
Isusovom nacinu svjedocCenja. Svojim dovodenjem u pitanje
vjerodostojnost radikalnosti Isusova svjedocenja, oni su stvorili
recenu “nuznost” koja je motivirala Isusovu slobodnu odluku da
svoje iskustvo Oc¢eve neizmjerne ljubavi prema ljudima vjerno
nastavi svjedociti i pod cijenu da bude Zrtva institucionaliziranog
sadizma rimskog prava.

Isus se zacijelo bojao mucenja i patnji. Ipak on je bio i
pravi covjek, mlad covjek koji je volio Zivot. O tome rjecito
svjedoCi svetopisamski opis predvecerja muke provedenog
u Getsemaniju. Bio je, medutim, svjestan da istina o Ocevoj
bezuvjetnoj ljubavi, iz koje sve proizlazi, zeli biti posvjedocena i
u trenutku maksimalnog ljudskog opiranja tom svjedocanstvu.
Znao je da ce vjernost poslanju i spremnost prihvatiti nasilnu
i bolnu smrt da bi mu ostao vjeran, uciniti mjestom susreta s
Bogom ljubavi i to za sve, do kraja svijeta. I stvarno otiSao je u
bolnu smrt s ljubavlju i pouzdanjem da ga Otac nece iznevjeriti.
A tako je i bilo. Uskrisivsi Isusa, Otac je obznanio svima da je
Isusova ljubav prozivljena na razini potpunog predanja uistinu
posvjedocila, opisala i uprisutnila ono najbitnije o Bogu i
njegovu odnosu s ljudima. Time je Isusovo krvavo muceni§tvo
postalo, zahvaljujué¢i uskrsnucu, sredi$nji dio krSc¢anske
posrednicke memorije koja uvijek nanovo, noSena Duhom,
aktualizira iskustvo Bozje preobrazavajuce spasotvorne ljubavi
u Jjudskim Zivotima. To je onaj dubinski smisao “svjedoc¢anstva
Isusa Krista” (he martyria lesou: Otkr 1, 2,9; 12, 17; 19, 10;
20, 4) o kojemu govori vidjelac iz Otkrivenja, a koje bismo u
svjetlu kasnije terminolo§ke identifikacije mogli prevesti i kao
“mucenicko svjedocenje Isusa Krista”.

2. STARI ZAVJET IMA SVOJE MUCENIKE

Mucenicka smrt koja se je Isusu dogodila nije za Pisma
nikakva apsolutna novost. Isusovo mucenistvo se u odredenoj
mjeriuvrStavau tradicijuunutarzidovskog proganjanjareligijskih
(a dijelom i politickih) neistomisSljenika o kojima izvjeStava Stari
zavjet. Naime, tamo u viSe slu¢ajeva nailazimo na vezu prorostva
i izlozenosti proroka proganjanju pa i muceniStvu, tako da
Stjepan u svojoj besjedi pred Velikim vijeCcem nije daleko od
istine kada rece: “Kojega od proroka ne progonisSe vasi oci? I
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pobiSe one koji pretkazaSe dolazak Pravednika Ciji ste vi sada
izdajice i ubojice...” (Dj 7, 52). Dosta je prisjetiti se svetopisamski
posvjedocenog proganjanjallije (1 Kr 19,9-10.13-14), mucenicke
smrti Urije (Jr 26, 20-23) i Zaharije, kojega se i sam Isus sjeca
(Mt 23, 35; Lk 11, 51; 2 Kor 24, 17-22). Uzornu paradigmu
proganjanog proroka predstavlja zivot Jeremije. On je cijeli svoj
prorocki “radni vijek” stalno bio, od strane religijskih autoriteta
Izraela, Sikaniran, bicevan, zatvaran, izrugivan (Jr 20, 8; 20,
226, 38,1-12), i kako izgleda na koncu od naroda kamenovan u
Tafni (Egipat).® Svojom nepokolebivom vjernoSé¢u nadahnucéima
Rije¢i oni se opiru idolatrijskoj vlasti na raznim razinama
drustva, koja je nerijetko bila izvor ekonomskog i drusStvenog
ugnjetavanja siromaha. Svojim angaziranim zauzimanjem za
pogazenu pravdu oni, ¢esto uz cijenu vlastitog zivota, svjedoce
Jahvin apsolutni suverenitet

U posvjedocenom povijesnom iskustvu proganjanja pa i
ubijanja proroka u Izraelu, zacijelo svoje korijene ima i govor
Deutero-lzaije o tajanstvenom liku Sluge Jahvina (Iz 42, 1-9;
49, 1-7; 50, 4-11; 52, 13-53). Ovisno o jednoj ili drugoj poznatoj
nam interpretaciji tih tekstova, lik Sluge Jahvina simbolicki u
sebi sazimlje korporativhu osobnost cijeloga naroda izraelskog
ili pak receni tekstovi imaju pred oCima proroka pojedinca. Ali i
u jednom i drugom sluc¢aju dade se uociti kako njegovo poslanje
povjereno mu od Boga od Sluge Jahvina, iziskuje da pred licem
sviju naroda (gojim), bez ustuka posvjedoé¢i sud Jahvin nad
svima koji je motiviran spasenjskom Bozjom ljubavlju. I upravo
vrSenje tog poslanja sukobljava Slugu Jahvina s interesima
politickih moc¢nika koji ga progone, ponizuju i na kraju ubijaju.
Njegovo javno svjedocenje svoj vrhunac nalazi u prihvacanju
ponizenja i mucenicke smrti. Iz tog mucenickog svjedocenja,
koje ima karakter okajnicke zrtve za grijehe i posred kojega je
on sacuvao vjernost i povjerenje u Boga, cijelom narodu dolazi
ususret blagoslov.

Krvavo svjedocanstvo vlastite vjernosti Jahvi pruzilo je
takoder viSe Izraelaca u doba Antioha IV. Epifana koji je
nasilnim heleniziranjem zidovske kulturne i vjerske tradicije
pokus§ao promijeniti religijski kod tog naroda. Dovoljno je tako
sjetiti se starca Eleazara (2 Mak 6, 30.31) i mucenicke smrti

8  Podatak se nalazi u apokrifnom spisu iz I. stoljeca poslije Krista Zivoti proroka.

Vidi: The Lives of the Prophets u: Wikipedia.
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sedmorice brace Makabejaca (2 Mak 7). Prihvacanje nasilne
smrti nije samo ocitovalo njihovo vlastito pouzdanje u istinitost
Bozje rijeci, vijernost Bogu Izraelovu kao i njihovu nadu u uskrsli
zivot bez konca (Mudr 3, 1-5.7-8), vec je takoder doprinijelo da
vjera u narodu ne klone pod pritiskom helenistickih prijetnji,
nastojanja oko onemogucavanja obdrzavanja normi sinajskog
saveza te u konacnici i nasilnog unistavanja vjere u Jahvu.?

3. MUCENISTVO NAKON KRISTA

Takoder i za Stjepana, prvomucenika Novog zavjeta (Dj
6, 8-7, 60), kako ga zove tradicija, moze se re¢i da je njegova
smrt takoder utjecala na jacanje vjere, snazenje kristovskog
identiteta mlade krSéanske zajednice u Jeruzalemu a i Sire. Ali
to mozemo mirne dusSe reci i za ostale mucenike, za one prve
krscanske generacije kao i za uistinu brojne mucenike koji su
dosli nakon njih. Svi oni umiru imajuéi pred oCima idealni lik
svjedoCenja, pa i vrhunac svjedocenja kakvo je ostvareno u
Isusovom zivotu, muci i smrti. To zasigurno vrijedi za Jakova
koji je bio zlostavljan i pogubljen od strane kralja Heroda
(Dj 12, 2). Petar takoder sebe vidi kao “svjedoka Kristovih
patnja, a zato i zajednicara slave koja se ima ocitovati” (1 Pt 5,1).
Pavao je joS i prije svoje mucenicke smrti dozivio na Isusovu
putu mnostvo nelagoda i proganjanja (1 Kor 4, 9-11), tako da
vlastiti zivot vidi kao noSenje Isusova umiranja u tijelu kako bi
se potom i zivot Isusov ocitovao u njegovom tijelu (2 Kor 4, 10).
U Otkrivenju se govori o muceniku Antipi koji je oznac¢en kao
“moj vjerni svjedok” (Otkr 2,13). Ali isto tako spomenuto je i
mnostvo onih koji su “do§li iz nevolje velike i oprase svoje haljine
i ubijeliSe ih u krvi Jaganjcevoj” (Otkr 7-14), odnosno onih koji
“pobijedise krvlju Jaganjcevom i rije¢ju svoga svjedocanstva:
nisu ljubili Zivota svoga sve do smrti!” (Otkr 12, 11). Tom “oblaku
svjedoka”, o kojemu govori Hebr 12, 2, zacijelo valja pribrojiti i
skoro sve apostole ali, jasno, i mnoge druge ¢lanove Crkve u
svim stolje¢ima, pocevsi od prvih stoljeca kr§canstva do danas.

Prorok Danijel je dobro uocio domete i znacenje mucenickog svjedocenja
koje se dogodilo u doba helenistickog progonstva. Projektirajuci ta iskustva
s progonstvom vremenski unazad, u vrijeme babilonskog carstva, on govori o
mucenju mudraca (maskillim) koji su i svojim mucenickim svjedocenjem naveli
mnoge da budu pravedni te ¢e svijetliti zauvijek poput zvijezda (Dan 12, 3).
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Starozavjetni prorocki likovi umirali su nasilnom smréu
poradi vjernosti Bogu Izraelovom, njegovoj pravednosti i
poslanju koje ime je on namijenio. Ponekad se o starozavjetnoj
mucenickoj smrti govori kao o kusnji i pro¢i§c¢avanju (Dan 11,
35). Medutim u Novom zavjetu, u srediStu teologije muceniStva
stoji osoba i djelo Isusa Krista. Kristocentricnost mucenistva
iskazuju kako tekstovi samih mucenika tako i izvjeStaji o tijeku
muceni§tva koji su nastajali najceSce u kontekstu krsc¢anske
zajednice kojoj je pripadao i sam mucenik. Prisjetimo se npr.
pisama Ignacija Antiohijskog, ili pak ve¢ spomenutog opisa
mucenicke smrti sv. Polikarpa u pismu zajednice iz Smirne.
U svim tim tekstovima lako je uocljiva povezanost mucenicke
smrti tih kr§éana s Kristovim muceniStvom. U njima se ukazuje
na paralelizam zivotnih situacija mucenika i Isusa, te se u
mucenistvu vidi vrhunac nasljedovanje Krista.

Medutim, mucenik nije ¢ovjek koji ne voli zivot te zbog
toga naginje fanatizmu koji ga dovodi do nasilne smrt, ve¢ on,
prihvacajuc¢i evandeosku viziju stvarnosti, izabire prije svega
nacin zivota koji ga suobli¢uje Isusu Kristu i njegovoj vrijednosnoj
logici zivljenja. No, takav zivot u odredenim situacijama moze
krséanina dovesti do suocenja s moguénoscu nasilne smrti, kao
Sto je to sam Isus najavio Jakovu i Ivanu (Mk 10,38). Ozbiljno
shvacéeno i prakticirano nastojanje oko suoblicenja s Isusom, a
Sto Pavao vidi kao temeljnu pretpostavku punine definitivnog
zajednisStva s Bogom (Rim 8,29), ¢ini da Isusova agapi¢na pro-
egzistencija postane temeljnim oblikom miSljenja i Zivljenja
samog mucenika. Mucenik dozivljava muceniStvo koje mu
predstoji kao postajanje pravim, idealnim Kristovim ucenikom.
Barem je tako to dozivio Ignacije Antiohijski.!® Snagom Kristova
Duha mucenik uspijeva do te mjere interiorizirati Kristovu
ljubav prema Ocu i ljudima da on sam postaje udionikom te
ljubavi. On pritom ne samo da ljubi po uzoru na Isusa ve¢,
zahvaljujuci postignutoj propusnosti vlastite nutrine i zivljenja
za Duha Uskrslog, njegov zivot postaje mjestom na kojem
Isusova dvostruka ljubav (prema Ocu i ljudima) biva uocljivo
posvjedocena i uprisutnjena. Stoga je Origen s pravom mogao

10 On tako pise: “Tada éu biti uistinu uéenikom Gospodinovim kada svijet vise

nece vidjeti moje tijelo, jer ¢u u mucenistvu zapoceti biti ucenik”: Ignacije
Antiohijski, Lettera ai Romani, IV., 3; V., 3.
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napisati da se u mucenistvu viSe ne vidi Isusa kao u ogledalu,
odnosno u slici, ve¢ licem u lice.'!

Mucenik je i prije samog sraza sa svojim progoniteljima
najceSce viSe ili manje radikalno i zamjetljivo prakticirao
vrijednosti Kraljevstva Bozjeg, ¢iji je dolazak Isus ne samo
najavio ve¢ svojom osobom i djelovanjem uveo u povijest.
Uostalom takva ga je zivotna praksa i dovela do muceniStva
koje u sebi na neki nacin predstavlja sviedocku sintezu nosivih
vrijednosti Kraljevstva kao Sto su agapic¢na ljubav, oprastanje,
pravednost, povjerenje i predanje Bogu i ljudima. Mucenik tako
u trenutku bolnog poraza, ponizenja i nemoci paradoksalno
postaje djelotvornim graditeljem Kraljevstva Bozjeg. Na
Bozju bezuvjetnu ljubav, koju zahvaljuju¢i Duhu Kristovu
dozivljava djelotvornom u svojem zivotu i zivotima drugih, on
odgovara bezuvjetnom gestom darivanja onoga Sto je ljudima
najdragocjenije, vlastitog zivota. Time je jedan dio stvorenog
svijeta, jedan dio ljudske povijesti u potpunosti postao propustan
za puninu zajedni$tva s Bogom. Stoga se moze reci kako se Ocev
stvaralacko-spasenjski plan postupne preobrazbe svijeta i ljudi,
koji je s dogadajem Isusa Krista dosegao nesluceni i jedinstveni
intenzitet, nalazi upravo u mucenickom svjedocenju privilegiranu
tocku kristalizacije i ostvarenja na razini crkvene zajednice ali
i drustvenog okolisa. Jer dogadaj mucenicke smrti u najveéem
broju slucajeva i na duzi rok nikoga ne ostavlja ravhodusnim,
ni okolne promatrace, ni same progonitelje i krvnike a pogotovo
ne krS§céansku zajednicu. Ipak svako autenticno muceni$tvo
predstavlja najradikalniji moguci nacin iskazivanja vlastitog
iskustva, odnosno dubokog osvjedocenja o tome koliko Bog ljubi
ovaj svijet, sve ljude pa i same krvnike. Stoga ne ¢udi, Sto su
mucenici, kao S$to to povijest Crkve u ne malom broj slucajeva
svjedoci, izvrsili silan utjecaj na ljudski okoliS. To oni ¢ine svojom
moralnom veli¢inom koja osvaja svijesti i savjesti mnogih u prilog
posvjedocene autenti¢nosti vlastitoga iskustva. Ali mucenistvo
predstavlja i jedinstveni, plodonosni oblik zagovora pred Bogom
za kr§¢ansku zajednicu, za progonitelje i krvnike ali i za cijeli
svijet. Svima nam je tako dobro poznata Tertulijanova (2/3. st.)
tvrdnja “sanguis martyrum semen christianorum” /krv mucenika

1 prema: M. Susini, Il martirio cristiano esperienza di incontro con Cristo.

Testimonianze dei primi tre secoli, EDB, Bologna, 2002., str. 148.
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sjeme novih kr§éana/.21 zaista mnoge prve kr§c¢anske zajednice
su svoj brojéani rast u predkostantinovskom razdoblju dugovale
u znacajnoj mjeri upravo uvjerljivosti mucenickog svjedocenja
noSenog golemom zaljubljeno§éu u Isusa i njegov put. Ali
nebrojena mucenicka svjedoCenja su nesumnjivo i u kasnijim
stolje¢ima, do dana danasnjeg, znacajno doprinosila jacanju vjere
krséanskih zajednica te ih poticala na $to zauzetiju svakodnevnu
praksu ljubavi. O tome nije potrebno posebno govoriti! Jer u
svakoj mucenickoj patnji i smrti Isusov Bog se uvijek nanovo
razotkriva kao Bog neizmjerno milosrdne ljubavi. Takvog Boga
mucenik svjedoc¢i i za njega umire. On svojom neposustalom
vjerno§cu Isusu i njegovu putu k Ocu uznemirujuce odluéno
svjedoci istinu o cjelokupnoj stvorenoj stvarnosti koja se pred
o¢ima ljudi poc€inje razotkrivati, uza sve svoje tamne vidove i
nedorecenost, kao veliki projekt Bozje ljubavi za koji se isplati
zivjeti ali i umirati kako bi se zivjelo.

Dakle, ne umiru mucenici za nekog svemocnog, osvet-
nickog, glupostima i zlocama Iljudskim na trajnu ljutitost
potaknutog Boga. Ne umiru oni niti za Boga koji je pretplacen
na unutarpovijesnu dominaciju i trijumf, odnosno na "teologiju
slave” (M. Luther). Naprotiv, rije¢ je o Bogu koji je u Isusu
oCitovao neograni¢enu upornost i nenametljivost traganja i
kucanja na vrata ljudskih zivota kao temeljnih odlika nac¢ina na
koji njegova o¢inska i maj¢inska ljubav funkcionira u nastojanju
da privoli ljude do zajednistva s njime. I upravo takav nacin
Bozjeg djelovanja nosi sa sobom vrlo vjerojatnu mogucénost
da se dogodi mucenicko svjedocenje. Ono, po uzoru na Isusa
Krista, jest zapravo nezeljeni i neisplanirani ishod odluc¢nosti
dosljedno angaziranog vjernika krS§éanina da u suocenju s
progoniteljevom pa i krvnikovom suzenom svijeS¢u (suzenom
neznanju, predrasudama, uvjetovanoscéu tradicijom, religijom,
strahom, agresivhoSéu i mrznjom) iskaze rijeGju i djelom,
temeljno uvjerenje svojeg zivota da su evandeosko gledanje na
cjelinu stvarnosti i evandeoska praksa najdjelotvorniji put k
punini zivota u Bogu.!®

12 Tertullianus, Apologeticum, 50, 13 (CCL 1., 171).
13 Tako je znacajan dio optuzbi na raéun kriéana u maoisti¢koj Kini, od kojih
su mnogi pretrpjeli mucenicku smrt, bio motiviran ne toliko klasiénim
marksistickim objedama protiv religije ve¢ predrasudnim poistovjecenjem
kineskih kr§éana sa slugama europskih americkih kolonijalista i imperjalista.
Vidi opise proganjanja i muceni§tva ¢itavog niza kineskih katolika iz pedesetih
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4. “Iz MRZNJE PREMA VJERI“ KAO TEMELJNI KLASICNI PREDUVJET
PRIZNANJA STATUSA MUCENIKA

Dosada$nja razmiSljanja su ponudila jedno moguce
tumacenje znacenjske srzi mucenistva. Ali valja nam se osvrnuti
na jo§ poneki vazan moment tradicionalnog katolickog poimanja
mucenisStva. Usto bi trebalo odgovoriti i na neka pitanja koja
razmiSljanje nad povijesnim iskustvima kao i promijenjena
kulturna senzibilnost zadnjih desetljeca postavljaju teologiji
mucenistva.

U svjetlu do sada iznesenih razmiSljanja ne cudi da su
muceni§tvo i mucenici oduvijek u Crkvi uzivali veliki ugled.
Na velikoj cijeni su u Crkvi ve¢ tamo od II. stoljeca bili takoder
i ispovjedaoci (confessores) kao jedna zasebna grupa unutar
naroda Bozjeg. Ovaj potonji naslov su nosili oni kr§c¢ani koji su
u vrijeme progonstva dosljedno i izri¢ito svjedodili, nerijetko pred
sudovima, vlastitu vjeru u Isusa Krista i pripadnost zajednici
vjernika te su zbog toga bili izloZzeni raznovrsnim, ¢esto veoma
bolnim pa i dugotrajnim represivnim mjerama policijskih,
sudskih i zatvorskih struktura rimskog imperija, ali na koncu
ipak, zbog razli¢itih razloga, nisu se suocili s kuSnjom gubljenja
zivota poradi odanosti vlastitom kr§canskom izboru. Tako npr.
Euzebije u svojoj Crkvenoj povijesti navodi pismo progonjenih
i utamnicenih krS§¢ana iz Liona i Viennea iz 177. u kojemu
oni odbacuju za sebe naslov martyres s obrazlozenjem da taj
naslov moze biti pripisan samo Kristu i onima koji su svoje
svjedocanstvo (martyria) vec¢ zapecatili smrcu.!* Dakle, gubljenje
zivota je ono Sto tradicionalno razlikuje te dvije grupe svjedoka.
S druge pak strane ono na ¢emu je utemeljeno njihovo posebno
dostojanstvo koje uzivaju u zajednici i §to ih medusobno zblizava
je radikalnost svjedoCenja prisutna kod jednih i drugih. Tako
ve¢ Hipolit Rimski s pocetka III. stoljeca drzi da ispovjednicima
ne treba podijeliti dakonat ili red prezbiterata polaganjem ruku
buducdi da su oni postigli dostojanstvo prezbiterata temeljem
odvaznog ispovijedanja svoje vjere pred drzavnim sudom.'®
Pa i kada je rije¢ mucenicima, oduvijek je u Crkvi srediSnji
naglasak stavljen upravo na svjedocenje Isusa Krista, kao jezgri

godina XX. stoljeca u knjizi G. Fazzini (a cura), Il libro rosso dei martiri cinesi,
San Paolo (Cinisello Balsamo 2007.).

14 Euzebije, Crkvena povijest, V., 2, 2-4.5, Sluzba Bozja (Split 2007.).

1S T, Baumeister, nav. dj., str. 170.
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mucenickog dogadanja a ne iskljucivo ili ne u prvom redu na
mukama i prolijevanju krvi. Augustin je to izrazio poznatom
tvrdnjom, kako je “stvar” zbog koje je netko osuden ono §to
tvori muceni§tvo a ne sama osuda ili muke promatrane same
u sebi.’® Takvim pristupom muceniStvu htjelo se u izbjeci
poistovjecenje crkvenog statusa mucenis$tva i pretrpljene nasilne
smrti motivirane mozda nekim drugim idejnim motivima a ne
odlukom da se ostane vjeran Isusu i vrijednostima evandeoskog
puta. Tom preokupacijom je stolje¢ima pa sve do danas bio
motiviran i jedan od glavnih crkveno-pravnih preduvjeta da bi se
nekom kr§caninu priznalo naslov mucenika. Naime, zahtijevalo
se da se mucenicka smrt dogodi “poradi mrznje prema vjeri” od
strane progonitelja (in odium fidei).

Koliko god je povijest Crkve zabiljezila dosta slucajeva
da su odredeni krS§canski ambijenti, smatraju¢i mucenistvo
najsavrSenijim nacinom suobliCenja s Kristom, pothranjivali
kod svojih pripadnika izri¢itu zelju za muceniStvom, kao Sto
nam to svjedoci povijest pocetaka franjevackog reda, u Crkvi se
na razini srediS$nje crkvene matrice uvijek zaziralo od izri¢itog
srljanja u mucenistvo tako da se krS§céani npr. sami prijavljuju
svojim progoniteljima. Jer, ipak jedno je cijeniti muceniStvo a
drugo je izri¢ito izazvati mucenistvo kao vlastiti put k svetosti.

Izdrzati grozotu potpune prepustenosti perverznom sadizmu
krvnika i pritom moc¢i poput Isusa ljubiti Boga i vlastite krvnike
ne moze svatko pa niti svaki dobar kr§c¢anin ili kr§éanka. To
moze samo onaj koji je za to na poseban nacin od Boga milosno
osposobljen. Stoga su takvi kr§¢ani u svakoj epohi ipak bili tek
jedna manjina, kao §to to zapaza i II. vatikanski u konstituciji
Lumen Gentium.'”

No, izraz “iz mrznje prema vjeri” ne znac¢i nuzno da su
progonitelji mucenjem i ubijanjem uvijek i direktno obrusavali
na izri¢ito ispovijedanje vjere u Isusa Krista nastojeci prisiliti
kr§cane da se formalno odreknu tog svojeg uvjerenja. Znamo,
naime, da su kr§cani tijekom povijesti dobrim dijelom stradavali
jer su dolazili u sukob s represivnim strukturama drzava,

16 Augustinus, Enarrationes in Psalmos, 34, 2, 13; 68, 1, 9.

17 «Zato muceni§tvo, po kojem ucenik postaje slican Ucitelju koji je slobodno
primio smrt za spas svijeta i s njim se izjednacuje u prolijevanju krvi, Crkva
smatra kao osobit dar i najveci dokaz ljubavi. Iako se do daje malobrojnima,
ipak treba da svi budu pripravni priznati Krista pred ljudima i slijediti ga na
putu kriza za vrijeme progona, bez kojih Crkva nije nikada” (LG 42).



Sluzba Bozja 49 (2009.), br. 3, str. 251 - 272

pokreta, drugih religija i uopce raznih ideolo§kih formacija
poradi vlastite veoma konkretne Zivotne prakse koju doti¢ne
strukture dozivljavaju kao opasnu ugrozu vlastitog uspjesSnog
funkcioniranja pa i vlastite opstojnosti. Istina, rimski imperij
progoni kr§¢ane od onog trenutka kada je vladajuca elita doSla
do uvjerenja da krSc¢ansko javno priznavanje jednog Boga i
Krista kao jedinog Gospodina nijece bozanski karakter rimskih
cezara i njihove vlasti te direktno ugrozava “mir s bogovima”
(pax deorum), koji je u rimskom pluralizmu bogova bio dozivljen
kao temeljna pretpostavka stabilnog i blagostanjem izdasnog
funkcioniranja imperija.® Povijest zacijelo poznaje dosta takvih
primjera mucenicke smrti krS¢ana poradi njihova odbijanja “da
zrtvuju drugim bogovima” i javno obznane svoju nepripadnost
krscanskoj zajednici. Ali povijest poznaje joS viSe slucajeva kada
su kr§cani bili izvrgnuti nasilnoj smrti u prvom redu poradi
njihova zauzetog angazmana iz ljubavi prema bliznjemu, zbog
njihova angazmana za dobrobit uze ili Sire zajednice u kojoj
zive, odnosno zbog prakticiranja neke od temeljnih vrijednosti
Kraljevstva Bozjeg. Pritom im se nije niti morala izri¢ito predbaciti
njihova vjera u Krista ili pripadnost crkvenoj zajednici a niti se
od njih trazilo izri¢ito odreknuce od svega toga.

Tako je ve¢ Toma Akvinski uocio povezanost muceniStva
i angazirane prakse krSc¢ana koju karakterizira “Zivljenje za
druge”. Poznata je njegova tvrdnja kako “zbog Krista trpi ne
samo onaj koji trpi poradi vjere u Krista, ve¢ takoder i onaj koji
trpi poradi bilo kojeg djela pravde ucinjenog iz ljubavi prema
Kristu”.?® Takoder i umiranje za “drzavu” (res pubblica) tj. za
dobrobit zajednice moze biti mucenistvo: “Jedno ljudsko dobro,
misli Akvinac, moze postati i Bozjim dobrom ako to dobro u
sebi sadrzi odnos s Bogom; stoga svako ljudsko dobro, ako je u
odnosu s Bogom, moze postati razlogom mucenistva”.?°

18 F. Sini, Uomini e Dei: sistema giuridico e religioso romano. Pax deorum, tempo

degli Dei, sacrifici, u: Diritto e Storia, 1 (2002)/preuzeto s interneta u sijeénju
2009: www.eprints.uniss.it (126)/.

19 Toma Akvinski, In Ep. Ad Rom. C 8 1.7.

20 Toma Akvinski, Summa Theologiae, 1lallae q. 124 ad 3. U svezi muceniStva

pretrpljenog u borbi za afirmaciju jedne ili viSe etickih vrijednosti koje su
dio evandeoskog puta, valja spomenuti i to da se, sukladno klasi¢noj teologiji
proslih stoljec¢a, moglo govoriti o autentiénom mucenistvu, samo tamo gdje je
kr§éanin ne samo slobodno veé i pasivno, bez aktivne borbe-otpora prihvatio
mucenistvo poradi ljubavi i vjernosti Isusu Kristu. Time se zeljelo iskljuciti iz
statusa mucenistva one kr§cane koji su pali macem u ruci u boju. On njih se,
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Receno malo drugacije, svaki odabir jedne autenti¢ne
ljudske vrijednosti koji je pretoen u zauzetu praksu promicanja
i cuvanja ljudskog dostojanstva, drustvene pravde, oslobodenja
od razli¢itih oblika robovanja i ovisnosti (politickih, ekonomskih,
psiholoskih) doprinosi izgradnji Kraljevstva Bozjeg. Stoga
jedan takav angazman moze u odredenim okolnostima postati
razlogom i prigodom da kr§c¢anin, suocen s nametnutim izborom:
ili prestanak angazmana za ostvarenje odredenih vrijednosti ili
smrt, ostane vjeran do kraja kristovskom imperativu u njemu
i pretrpi mucenicku smrt. I stvarno, ako malo bolje pogledamo
povijest Katolicke crkve, lako je uociti da su krS§cani u mnogo
navrata pretrpjeli mucenicku smrt upravo jer su dosljedno
prakticirali kr§c¢anske vrline. Bili su kr§¢anski humanisti. To je
danas postao prevladavajuci uzrok mucenicke smrti.?!

Odgovarajué¢i onima koji su tvrdili da “samo vjera u
Krista (izri¢ito posvjedocena m. op.) daje onima koji trpe slavu
mucenistva”, Toma Akvinski je u svojoj Sumi Teolo§koj ustvrdio:
“KrS§céanin je onaj koji je Kristov. A Kristu netko pripada ne

naime, teSko moglo o¢ekivati da ljube svoje protivnike onako kako se to dogadalo
u trenucima autenti¢énog muceni§tva. Takoder se je time, vrlo vjerojatno, zeljelo
obeshrabriti posizanje za oruzjem kao putu k mucenistvu. Medutim zadnjih
desetljeca, pod utjecajem “Politicke teologije” i “Teologije oslobodenja” nastoji
se predloziti i jedno odredeno prosirenje pojma mucenistva ukoliko se nastoji
pokazati kako je i onog kr§éanin koji je pao u aktivnoj borbi za cjelinu ili ¢ak
samo neke od evandeoskih vrijednosti poput pravde, jednakosti, nenasilja,
mira, oslobodenja od izrabljivanja u odredenim okolnostima moguce ubrojiti
medu kr§c¢anske mucenike. Jer i u njegovoj gesti moguce je uociti, kao i kod
mucenika prve Crkve radikalno i slobodno predanje Isusu Kristu i ljudima kao i
iskustvo Zla i vlastite nemoci: K. Rahner, Dimensionen des Martyriums. Plddoyer
fiir die Erweiterung eines klassischen Begriffs, Concilium, 3 (1983.) str. 174-
176. U nacelu se slazemo s Rahnerovim razmisljanjem i njegovim pozivanjem
na Tomu Akvinskog (IV Sent.dist 49 q.5 a.3 qc. 2 ad 11). Problem lezi u tome
da je u kontekstu aktivne primjene nasilja veoma tesko izdestilirati evandeoske
motivacije i evandeoski prihvatljiva ponasanja od istovremenih neevandeoskih
motivacija i emocija te viSka primjene nasilja na grupnoj i individualnoj razini
koji su u najvecem broju slucajeva dio borbenog scenarija, a Sto zasigurno lako

moze ugroziti karakter muceniStva u borbama angaziranih i ubijenih kr§éana.
21 lustracije radi dosta je pogledati listu katolickih muéenika u tzv. misijskim
zemljama od 2000. do 2005. iz koje je razvidno kako je prevladavajuci neposredni
uzrok njihove smrti upravo zauzetost za duhovnu i tjelesnu dobrobit drugog u
sui testimoni della fede del terzo millenio, Ancora (Milano, 2006.), str. 175-205. O
teolo§kom i prakseolo§kom utemeljenju takve motivacije muceniStva na temelju
uvida u razli¢ite mjesne crkve po svijetu govore ¢lanci okupljeni pod radnim
naslovom Ripensare il martirio (Premisliti poimanje mucenistva) i objavljeni u
tematskom broju ¢asopisa Concilum, 1 (2003.).
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samo ako ima vjeru u Krista, ve¢ takoder i ako u Kristovu
Duhu prakticira kreposna djela”.?> U tom slucaju isti Dubh,
koji je prozimao Isusovo djelovanje, odreduje i nosi djelovanje
tog covjeka. Stoga kada necija praksa, nadahnuta Kristovim
Duhom, postane meta razornog nasilja moze se govoriti o
dogadaju mucenistva. Jer takvim nasilnim potiranjem, a to je
zapravo ono odlucujuce, Isusova spasotvorna pro-egzistencija
biva radikalno posvjedocena i uprisutnjena u zajednicarskom,
drustvenom i crkvenom prostoru. Time rast i sazrijevanje
Kraljevstva Bozjeg u Crkvi i drustvu pravi jedan znacajni korak
dalje prema eshatoloskoj puninil!

5. EKUMENSKA VAZNOST MUCENIKA

Sve donedavno u Katolickoj crkvi nije se bavilo pitanjem je
li i na prostorima drugih kr§¢anskih crkava, a da i ne govorimo
o drugim religijama, postoje primjeri autenticnog mucenistva.
Gore navedena razmiS§ljanja Tome Akvinskog tezila su ipak k
tome da preciziraju pretpostavke autenticnog mucenistva medu
katolicima. Ali ne samo fenomen muceniStva ve¢ i mnoge druge
vrijednosti duhovnog zivota izvan Katolicke crkve nisu bile na
listi teoloskih tema. Razlozi za takav suzeni pogled na druge su
viSestruki. Dovoljno je ovdje re¢i da su stoljecima odnosi medu
krséanskim crkvama bili duboko naruSeni. Ne tako rijetko
konfesionalne pripadnosti i razlike tvorile su dio obrazlozenja
za ratne sukobe. Sve donedavno ti su odnosi tijekom mnogih
stoljeca bili trajno karakterizirani Zzestokom apologetskom
polemikom, predrasudama, demonizacijom drugog i, jasno,
trajnim misionarskim nastojanjima medusobnog preobracanja.

Imajuéi to u vidu, teSko da je u jednoj takvoj viSestruko
uspaljenoj duhovnoj atmosferi bilo moguce imati dovoljno
krscanske ljubavi, teoloSke smirenosti i objektivnosti da bi
se i kod drugih mogle prepoznati na djelu evandeoske vrline
pa i autentiCcni primjeri muceniStva. No, u ovom naSem
poslijesaborskom vremenu postupno sazrijeva i jedan drugi
pogled na vrijednosti u drugim crkvama, ne isklju¢ujudi pritom
niti druge religije.

22 Toma Akvinski, Summa Theologiae, llallae q.124. ad5.
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Kada je rije¢ o mucenistvu lako je zapaziti da svaka crkva
ili crkvena zajednica ima svoje mucenike koje veoma cijeni
i Ciji spomen, ovisno o samoshvacanju odredene crkve, biva
trajno obnavljan na razli¢ite nacine kao S$to su vjerska pouka,
umjetnicki prikazi, teoloSki tekstovi, formalna kanonizacija te
ukljucenje u svakodnevni liturgijski zivot. Medutim, ekumenski
pristup temi mucenika u drugim krScéanskim crkvama i
zajednicama predstavlja u nekim sluc¢ajevima nemali problem.
Pritom mislimo na to da su se cCesto u proSlim vremenima
sami kr§cani, pripadnici raznih crkava, medusobno progonili
i to do te mjere da je jedan ne ba$§ zanemarivi dio mucenika
u kr§canskom svijetu plod medusobnog sukobljavanja medu
samim krSéanima. Paradoksalnost pak te cinjenice lezi u
tome da su u tim tragi¢cnim dogadajima iz povijesti kr§c¢anstva
progonitelji i mucenici opravdavali svoje stavove istim idealima,
vjerno§cu istini evandelja i (barem formalno) ljubavlju prema
istom Isusu Kristu. Ako malo bolje pogledamo vidjet ¢emo kako
nema medu velikim kr§c¢anskim crkvama niti jedne koja medu
svojim pripadnicima nije imala ili nema kako progonitelja i
mucitelja drugih kr§¢ana, tako i mucenickih svjedoka vjere koji
su pali kao zrtve nasilja poc¢injenog od strane pripadnika neke
druge crkve. Svaka crkva je u vecoj ili manjoj mjeri iznjedrila i
mucenike i mucitelje. Kadgod se upalo u sektasko i totalitarno
poimanje istine evandelja koje rastavlja istinu od ljubavi i
slobode, te svu istinu dogadaja Isusa Krista hoce pripisati
shvacanju i praksi svoje zajednice dogadalo se nasilje nad
drugim kr§c¢anima. Posebno tada kada bi institucije vlasti jedno
takvo iskljucivo shvacanje evandelja ugradile u svoje strategije
kontrole i homogenizacije pucanstva.

Ta nemila stvarnost zahtijeva od svih krS§c¢ana i svih
crkava da ekumensko zblizavanje i na ovom podrucju iskoriste
kao prigodu za proci§c¢avanje vlastite povijesne memorije. Taj
proces nuzno ukljuc¢uje u prvom redu cjeloviti uvid u stvarnu
odgovornost jednog dijela pripadnika vlastite crkve za nasilje
pocinjeno nad drugim krS§éanima u ime vjernosti vlastitom
tumacenju evandelja. Potom bi valjalo polazec¢i od tog uvida
proanalizirati, bez psiholoski donekle razumljivih apologetskih
razvodnjavanja, sve stvarne razloge koji su doveli do tih nedjela,
te integrirati tako dobivene spoznaje u aktualnu teoloSku
svijest i praksu vlastite zajednice. Za ocekivati je da ce iz toga
proizac¢i spremnost gaSenja zadnjih ostataka starih shvacanjai
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mentaliteta odgovornih za opravdanje paiproizvodnju nasiljanad
drugacijim kr§c¢anima, a koji su se jo§ uvijek moze biti zadrzali u
ponekom od teoloskih zakutaka jedne ili druge kr§¢anske crkve.
Kona¢ni pak ishod procesa “CiSc¢enja sjecanja” jedne crkve
trebao bi biti uvazavanje i poStivanje svih onih koji su, neovisno
o crkvenoj pripadnosti, pruzili radikalno mucenicko svjedocenje
bezuvjetne ljubavi Bozje obznanjene i uprisutnjene u dogadaju
Isusa Krista. U taj broj svijedoka svakako moraju biti ubrojeni i
oni koji su svoju vjernost Isusu Kristu i vrijednostima Kraljevstva
posvjedocili svojom krvlju pred progoniteljima i krvnicima, ¢ija
je Sirina kr§¢anske svijesti i energija ljubavi bila suzena osobnim
i grupnim predrasudama, negativnim iskustvima, odgojem,
agresivnoscu, loSom teologijom, strahovima i grijesima.

U tom smjeru idu aktualna ekumenska nastojanja medu
kr§c¢anima. Takvom teznjom je bila motivirana i teoloski veoma
znacajna “ekumenska komemoracija svjedoka (mucenika) vjere
XX. stolje¢a” koju je 7. svibnja 2000. u rimskom Koloseumu vodio
Ivan Pavao II. Tom prigodom se je za vrijeme jednog ‘stajaliSta’ na
Koloseumu, dakle u izrazito molitvenom kontekstu, progovorilo
o tisuéama “novih mucenika” koje je iznjedrilo XX. stoljece,
s pravom nazvano “stoljeée mucenika”. Brojna muceniStva
pretrpljena poradi vijernosti Kristovu i vrijednostima Kraljevstva
postala su baS u tom stoljecu “zajednicka bastina katolika,
pravoslavaca, anglikanaca i protestanata”.?® Za vrijeme te
molitvene komemoracije spomenuta su tek neka poznata imena
svjedoka evandelja koja su imala predstavljati tisuce drugih
najéeSce nepoznatih krScéana ubijenih jer su iSli Isusovim
putem ljubavi. Tako su npr. izmedu ostalih spomenuti episkop
Benjamin, pravoslavni metropolit Petrograda strijeljan 1922.
zajedno s mnogim drugima od strane boljSevika; luteranski
pastor Paul Schneider, koji je pred svojim krvnicima u logoru
u Buchenwaldu ustvrdio: “Ovako govori Gospodin, ja sam
uskrsnuce i zivot”; poznata nam karmelicanka Edita Stein;
luteranski teolog Dietrich Bohnhoefer, ubijen u berlinskom
zatvoru Tegel pred sam kraj II. svjetskog rata; biskup iz San
Salvadora Oscar Romero ubijen za vrijeme liturgije poradi svoje
neustrasive obrane siromaha; trapist don Christian de Chergé
ubijen zajedno s ostalim monasima iz samostana Tibhirine (AlZir)

23 Radi se o navodu iz Tertio millennio adveniente 37. koji je Papa utkao u svoj

govor na Koloseumu.
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od strane islamskih fanatika 1996.; biskup Orana, Pierre Lucien
Claverie, takoder ubijen iste godine od fanati¢nih muslimana.

Ta je komemoracija zapravo pokazala kako su bas mucenici
ti koji svojim radikalnim svjedoc¢kim iskustvom ljubavi prema
Kristu i ljudima govore puno snaznije i uvjerljivije u prilog
onoga Sto dubinski kr§¢ane stvarno ujedinjuje, nego §to to sami
elementi podjela medu krS¢anima mogu opovrgnuti. Imajuéi to u
vidu, ne ¢udi §to je tog dana Ivan Pavao II. zaklju¢io pred svima
kako “je ekumenizam mucenika mozda ipak najuvjerljiviji,
buducdi da “ljubav dovedena do Zrtvovanja prociscuje crkve od
svega onoga §to moze usporiti hod prema punom jedinstvu”. 2*

Taj dogadaj iz jubilejske godine 2000. nadahnuo je nedavno
(29. X. - 2. XI. 2008.) i jedan znacajni ekumenski simpozij u
samostanu Bose (Italija) na temu mucenika kao zajednicke
bastine krSéanskih crkava. U zavrSnom dokumentu pod
naslovom “Oblak svjedoka” govori se o preduvjetima za uvodenje
jedne stabilne “zajednicke komemoracije” svih krsc¢anskim
mucenika iz svih stoljeca te o kriterijima autenti¢nog krs¢anskog
muceniStva. Istovremeno se izrazava uvjerenje kako upravo
molitveno, studijsko, meditativno druzenje s mucenicima,
katolickim ali i onima iz drugih crkava, s njihovom svjedockom
odlukom da do kraja budu odraz, slika Isusa Krista, moze
biti od velike pomod¢i kod lijeCenja rana koje su si krScéani
medusobno zadavali u proS§losti. Nauciti postivati mucenike
drugih krSéanskih crkava znaci jedan veliki korak k vidljivom
jedinstvu Crkve.?®

No, proces prepoznavanja i prihvacanja tudih mucenika
jo§ je uvijek dobrim dijelom na pocecima. O uspjeSnosti tog
procesa ovisit ¢e u znatnoj mjeri kvaliteta ukupnog ekumenskog
hoda kr§¢ana prema zajedniStvu. Jer prihvatiti kao svetog
jednog autenticnog mucenika druge crkve povlaci sa sobom
i prihvacanje ¢injenice da je i krScanska zajednica koja ga je
oblikovala, u kojoj je stasalo i sazrelo njegovo iskustvo evandelja,
njegova svetost, uza sve svoje nedostatke u naucavanju i

2% Govor pape Ivana Pavla II. u rimskoj crkvi Regina Coeli odrzan neposredno pred

samu ekumensku komemoraciju mucenika: Giovanni Paolo II, Regina Coeli,
7. maggio 2000. (preuzeto s interneta 1. 2009.: www.vatican.va/holy_father/
john_paul ii/angelus/2000/documents/hf jp_ii reg 20000507 _it)

Una nube di testimoni. Messaggio indirizzato alle chiese da un simposio presso il
Monastero di Bose, (preuzeto s interneta prosinac 2008: www. monasterodibose.
it/index2.php?option=com_content&task=view&id)
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disciplini, isto tako prostor prisutnosti i djelovanja Kristova
Duha. Usto, ekumensko komemoriranje mucenika i svetaca ima
u sebi naglaSeno eshatolo§ki naboj. To slavlje anticipira Crkvu
Kristovu kakva ce biti ali koja to jo§ u potpunosti nije. Slavi
se Kraljevstvo Bozje koje ¢e jednom okupiti sve one koji su se
tijekom zivota suoblicavali Kristu na putu evandelja, premda su
ih vrijeme, kulture, geografija medusobno odvojili. Uspjeti na
razini vlastitog iskustva vjere, u svoju duhovnu praksu prihvatiti
lica krséanskih mucenika iz drugih zajednica koja su nam
do sada bila nepoznata i cudna, potice nas da shvatimo kako
nam i danas darovi Kristova Duha c¢esto dolaze ususret preko
razli¢itog. Dolaze kroz oblike i osobe koje, svjesno ili nesvjesno,
izbjegavamo i odbacujemo jer na njih nismo navikli, nisu dio
naSeg uobiCajenog svijeta. Jasno da se ovdje otvara S§iroki
prostor za razmiSljanje o vrijednosti mucenika i muceniStva na
prostorima drugih religijskih tradicija. No to prepustimo jednoj
drugoj prigodi!

ZAKLJUCNA MISAO

Iz gore navedenih razmatranja dade se razlozito zakljuciti
da su muceniStvo i mucenici jedna univerzalna kategorija
ljudskog suzivota. Svugdje tamo gdje ljudi zive zajedno, gdje se
susrecu njihovi pojedinacni i grupni interesi, razli¢ite kulture,
svjetonazori i ideologije tamo se otvara i prostor za viSe ili manje
radikalno svjedocenje istinitosti, a time i primjerenosti stvarnosti
vlastitih uvjerenja te ispravnosti vlastite eticke prakse. No, to
nuzno otvara mogucnost da u nekom druStvenom kontekstu,
odnosno u odredenom trenutku povijesti takvo iskazivanje i
praksa budu dozivljeni kao ugroza. To se dogada kada politicki
pokreti i sustavi, religijske tradicije i nositelji vlasti zakljuce
da su drugi i drugaciji zaista opasni po mir, stabilnost, istinu,
eticnost, humanost, kolektivni identitet. U takvim situacijama
uvijek ce biti ljudi koji ¢e, neovisno o pritiscima i cijeni koju za
to treba platiti, ostati vjerni svojem uvjerenju a posebno onome
Sto za njih predstavlja apsolutni temelj njihova zivota i smisla.
Stoga i ne ¢udi Sto sve religije i sve filozofije i svjetonazorski
sustavi imaju svoje mucenike i visoko cijene te radikalne svjedoke
svojih istina i svojih etika. U njima vide jedno od vaznijih pokaza
ispravnosti vlastitih putova. Mucenici su Cesto ne samo bili
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svjedoci vjernosti vlastitoj savjesti ve¢ su umirali za autenti¢ne
vrijednosti. Za mnoge od njih bi se moglo relativno lako pokazati
da su umirali za gore spomenute vrijednosti Kraljevstva Bozjega
koje je Isus navijeStao i za Ciju uspostavu je dao svoj zivot.
Tih svjedoka bilo je u povijesti doista mnogo. Poznavale su ih
sve civilizacije koje su se prosetale ovom nasom zemljom. Oni
su prkosedi zlu i svjedoéili veli¢inu covjeka, njegove slobode i
njegova poziva ali i dobrotu, uzviSenost i ljepotu bozanskog.
Stoga, zahvaljujuci na poseban nacin ba$ tim ljudima, njihovom
odusevljenju, odlu¢nosti i ljubavi, Kraljevstvo Bozje nije nikad
prestalo rasti uza sve tamne strane ljudske povijesti.

To ne znaci da zbog svoje oCaravajuce nutarnje velicine i
ucinkovitosti mucenisStvo treba zeljeti i promicati. Ono ipak nije
nikakva opereta ili veselica, vec¢ jezovito ponizenje, razaranje,
jezoviti bolovi, tjeskobe, krv, krikovi, pla¢ i smrt. To ne moze biti
pozeljno! Pozeljna moze samo biti radikalnost ljubavi i povjerenja
prema Bogu i ljudima koja muceniku daruje nadprosjec¢nu
nutarnju slobodu pred gubitkom zivota. Stoga mi krScani ali
i svi drugi ljudi moramo nastojati da u svijetu uopce ne bude
prilika za mucenicko svjedocenje ili da zaista bude Sto manje
situacija u kojima ce jedni progoniti i ubijati druge jer ovi
drugacije misle i zive a ponajmanje ako ovi drugi, na tragu
Isusa Krista, uspijevaju ljubiti ¢ak i svoje progonitelje. Dosljedni
svjedoci su uvijek potrebni ali nikako i nasilje nad svjedocimal
No, nazalost, to je ipak samo zelja, jer ¢e mucenika, kr§cana i
nekr§céana, poradi Krista i vrijednosti Kraljevstva uvijek, u vecoj
ili manjoj mjeri, biti do kraja svijeta.

REFERENCE TO THEOLOGY OF MARTYRDOM

Summary

The past and present of the Church give enough evidence that it also
has always been the Church of martyrs. In this work the author analyzes
theology of martyrdom starting from the suffering testimony of Jesus
Christ. Then he analyzes various testimonies about the persecution of
prophets and the righteous in the Old Testament, as well as the testimonies
about the martyrdom after Christ. In the second part the author brings an
overview of different perceptions of martyrdom in the course of Christian
theology. In the last part of the work ecumenical significance of martyrs is
pointed out.

Key words: martyrdom, hate for faith, imitation of Christ, ecumenism.



