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crkva u svijetu

POGLEDI

ANONIMNO KRSCANSTVO U DJELIMA KARLA
RAHNERA

Ivan Cégalj

Odnos Crkve s ljudima izvan Crkve bio je oduvijek vaZna preokupacija
u teologiji Karla Rahnera. Njegova je teologija Crkve i ujedno teologija
svijeta. Rahner ne govori samo o eksplicitnom kr§éanstvu u Crkvi,
nego i o implicitnom kritanstvu u svijetu. Gdje ljudi Zive, a otvoreni
su za Boga, gdje umiru, a ipak Zive u nadi, tamo je dana ona stvarnost
koju nazivamo milo$¢u, otkupljenjem, bezgraniénim spasenjem. Pitanje
da li se kr3tanstvo smije shvatiti u ovom smislu — postavlja se u ovoj
kratkoj raspravi. U sadasnjoj se teologiji o tome raspravlja, pa kao
takvo ne moZe biti ovdje obradeno sa svih aspekata.

Dok je pojam kriéanstvo od davnina oznaéavao obostranost vjeroispo-
vijesti i nacina ponaSanja u svijetu: spasalatku usmjerenost na Boga i
Zivotno oblikovanje, a u novije vrijeme sve vi$e oznadava pojam nad-
naravnoga, zbroj vjerskih objavljenih istina, ¢injenicu opreénosti, doga-
daj u sekularizaciji, apsolutnu religiju, ideolo&ku nadgradnju, dotle po-
jam anonimnog kr3tanstva opéenito oznafava krSéanstvo koje je manje
povijesna stvarnost, a viSe stvarnost Zivota u vlastitom iskustvu i doZiv-
ljaju, stanovitu moguénost Zivota u objektivnhom svijetu. Na to i druga
pitanja Karl Rahner daje na viSe mjesta odgovor (usp. Schriften zur
Theologie VI, 545—554; VIII, 187—212; VIII, 329—354; IX, 498—515;
X, 531—5486).

Rije¢i anonimni kriéanin i anonimno kr§éanstvo izazvale su Zivu disku-
siju, koja se kreée u jednom pro i contra.*

&

* Sto se tite unutarteologkih kontroverzija usp.: A. Roper, Die anonymen Chri-
sten (Mainz, 1963.); H. Vorgrimler, Uber die anonymen Christen, u Hochland
56 (1963.), 363—364; Hans Urs von Balthasar, Cordula oder der Ernstfall
(Einsiedeln, 19686.); H de Lubac, Paradoxe et Mystére de l’Eglise (Paris, 1967.);
E. Schillebeeckx, Glaubensmterpretatzon (Mainz, 1971.).
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S jedne strane one djeluju: kao oslobadajuca kategorija trenutne situ-
acije kriéanstva, kao posljednji krik i pokufaj u svijetu koji gubi vjeru,
da bi se spasilo ono §to je dobro i plemenito za Crkvu; s druge su kvali-
ficirane kao poku$aj koji ukljutuje opasnost da se dovoljno ne sa¢uva
sredina i razlikovanje kr$¢anskog naudavanja, da se izbriSe razlika
kr§éanstva i religije. Ovdje se pita: éemu uzeti na sebe teret eksplicit-
nog, izri¢itog kritanstva, ako postoji laksi put, put anonimnog kri¢anina
i anonimnog kritanstva? Opstoji li u horizontu anonimnog kr$tanstva
jo§ uvijek ozbiljni sludaj svjedotanstva i ispovijesti, gdje je dfovjek
spreman dati svoj Zivot za ono bitno u kriéanstvu, za Isusa Krista?
Kako moZe biti netko »anonimni kr§éanin«? Svaki ¢ovjek stoji pod
nadnaravnim egzistencijalom. Bilo da u svome Zivotu tu danost reflek-
tira ili ne, on je u svako doba finaliziran prema neposrednosti BoZjeg
gospodstva, i to ne u neposrednosti neke daleke neegzistencijalne spo-
znaje Boga, Boga beskonatne daljine, nego Boga, koji je u sebi i po
sebi u svojoj vlastitoj stvarnosti i velitanstvu cilj CovjeCanstva, Bog
vjetnog Zivota. Od toga cilja nitko nije iskljucen, pa ni pogani ni ateisti,
1 zato svaki ¢ovjek moZe posjedovati posveéujuéu milost, moZe biti
opravi¢en i posvecen, moZe se osjetati dijetetom BoZjim i bastinikom
neba, upuéen milosno prema svome nadnaravnom spasenju, pa i prije
nego je prihvatio eksplicitno kritansku vjeroispovijest, i prije nego . je
kriten. »Anonimno krs¢anstvo« raduna ponajprije na unutrasSnju pobo-
Zanstvenjujucu i opraStajuéu milost prije kritenja. Drugo je pitanje koji
su ljudi prije kritenja opraviCeni: da li samo katekumeni ili oni koji
vjeruju u BoZju egzistenciju kao garanta éudorednog reda, ili oni koji
bez svoga grijeha ne priznaju eksplicitno Boga.

Teza o anonimnom kricanstvu uklju¢uje dvoje: 1. Ima ljudi, koji s
jedne strame stoje izvan druStvenog crkvenog saveza dli kri¢anskih
Crkava, koji nisu izri¢ito €uli niti prihvatili kr§¢ansku vijest, a koji su,
s druge strane, u pozitivnom spasonosnom odnosu s Bogom, i oni su
opraviteni i Zive u stanju milosti. Takvih ljudi moZe biti i medu onima
koji se izri¢ito smatraju ateistima. 2. Taj nekrScanski ali ipak opravi-
. Ceni dovjek kvalificiran je u specifinom smislu kao krsanin, i to po
milosti Isusa Krista, te vjerom, nadom i ljubavlju prema Bogu i ¢ovje-
ku. Zapravo, svaki se ¢ovjek moZe nazvati »anonimnim kricaninoms, jer
stoji pod neposrednom i univerzalnom spasalat¢kom BoZjom voljom, pod
nadnaravnim univerzalnim egzistencijalom, tako da iz te situacije ne
moZe ni izbjegnuti. Time nauka o anonimnom kri¢anstvu tvrdi jednu
praktiénu inkluzivnost, u kojoj lezi ono spoticajno i novo u teologiji
Karla Rahnera.

Rahner ima viSe razloga da govori o anonimnom kricéanstvu. Ponaj-
prije to je kristoloski razlog. Isus Krist je, po izriéajima kozmicke kri-
stologije, glava kozmosa, temelj i cilj stvaranja: po njemu i za njega
je sve stvoreno (Kol 1, 6). Ta misao se slaZe s Ivanovim prologom o
Logosu, koji je bio u poéetku kod Boga, po kojemu je sve stvoreno,
koji je dofao u svoje vlasnidtvo i k svojima. Covjetanstvo stoji na pose-
ban nadin u odnosu s Kristom. Po Isusu Kristu postavljen je novi
podetak i novi cilj ljudske povijesti i kozmosa. Zato je Covjek odreden
ne samo teolodki, nego i kristoloski. Daljnji odnos Krista i ljudi sadr-
Zan je u Isusovu solidariziranju i identificiranju s »najmanjimac«: §to je
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‘ucinjeno ili nije utinjeno gladnima, Zednima, strancima, golima, zatvo-
renicima ... to ste meni u€inili — ili niste uéinili (Mt 25, 35—45), Upra-
vo u tim rijeéima sadrZzana je i rijeé .o :anonimnim kr§éanima, kojima
bi trebalo nanovo vratiti Krista (R. Garaudy). Obje grupe koje stoje
pred sucem pitaju: Kada smo te. vidjeli, odnosno nismo vidjeli? Odgo-
vor glasi ukazom na »najmanje od moje brate« — koji su bezimeni,
ogoli¢eni, siromasni, -anonimni, koje nitko ne sluSa i ne poklanja 'im
pozornost. Sli€na misao ‘nalazi se i u govoru na Areopagu: Spasenje
dolazi od nepoznatog Boga »kojeg vam navijeStam«. Milost BoZja kojom
se spaSavaju svi ljudi dana je po Kristu, jedinom posredniku; ona je
Kristova milost.

No, teza o anonimnom kric¢anstvu ima i svoju dugu teolosku povijest.
Ona pocima spoznajom, koja je sadrzana u NZ, da naime Bog daje
svoga ‘duha vec¢ prije kr§tenja (Dj. ap. 10, 47). Etape ove povijesti su
na pr. ‘Ambrozijeva mnauka (i katekumen prije kritenja moZe postici
spasenje), srednjovjekovna ‘nauka o votum baptismi (opravicenje je mo-
gute ‘i prije krétenja), nauka srednjovjekovne teologije (u normalnom
sluCaju obnovljeno opravidenje poslije kritenja paloga greSnika dogada
se vet prije svetenitke apsolucije), svada medu posttridentinskim mora-
listima (koje se vjerske istine moraju nuZno i eksplictno vjerovati),
nauka Svetog oficija (za opravitenje je dostatan samo implicitni votum
ecclesiae) i kona¢no nauka II. vat. sabora (nije svaki ateizam greSan).
Po ‘ovoj nauci ima za one, koji jo§ misu 'primili Evandelje, mogucénost
vjetnog spasenja. Ova moguénost izrefena je sasvim pozitivno, iako
kaZe da se spasenje dogada na putovima koji su poznati samo Bogu.
Od ove moguénosti spasenja nisu dsklju¢eni ni ateisti. Jedina granica
jest vjernost vlastitoj savjesti. Jer se krscani i nekrSéani s obzirom na
zivotne probleme nalaze pred istom situacijom. Svi oni, pa i dobri
krs¢ani, Sutke ulaze u famu BoZju, u neizvjesnost Zivota. Niti jedno
smrino oko ne prati do tamo njihov put i ni jedno zemaljsko uho ne
slusa sud njihove vjefnosti. Ali ta vjefnost za sve smije biti obuhvaéena
nadom za sve. Zato i ateizam, u horizontu Zivotnosvjetske perspektive
ima Samnsu da bude anonimmno ili implicitno kri¢anstvo.

Treba imati na umu da Rahner nipoSto ne Zeli zamutiti vode. On &vrsto
sloji na stajaliStu fradicionalne nauke koja kaZe: extra ecclesiam nulla
salus. Ali za njega kr§canin ne moZe biti goli promatraé nepreglednog
mnos$tva svoje brace, kao da bi oni nadelno morali biti iskljuéeni iz
punine Zivota i tako osudeni na vjeénu besmislenost. Takvu predodZbu
mora kri¢anin odbaciti, a zato mu daje pravo i njegova vjera. Samo
Pismo izric¢ito kaZe: Bog hoce da se svi ljudi spase. Savez mira koji je
Bog sklopio poslije potopa nije prekinut; nasuprot, Sin ga je Bozji aukto-
ritetom svoje 1jubavi zauvijek zapecatio i sve ljude s drveta svoga kriZa
zagrlio.

Ako, dakle, uzmemo obje redenice skupa: nuZnost kr§éanske vjere i
opéu volju spasenja boZanske ljubavi i svemo¢i, moramo zakljuéiti:
bilo kako, svi ljudi moraju biti ¢lanovi Crkve, i to ne u smislu ap-
straktno-logi¢ke moguénosti, nego realno i povijesno.

MoZe li s pravom katoliGki teolog prihvatiti tezu o anonimnom kr$éa-
ninu? Rahner odgovara: da! Kategorija anonimnog kr¥c¢anina jest rijeé
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za pogled, misao i jeziénu uporabu kr$¢anina. To je nadin da se misli
i govori, kako je jedino moguée kri¢aninu. On ne poéiva na slabljenju,
niveliranju, relativiranju ili pak raspadanju kricanske  nauke. Rijeé
o anonimnom kr§éanstvu ka¥e kako kr¥éanin mora promatrati nekrs-
éanina i nevjernika. Nevjernik ne smije biti izgubljen ili iskljuéen od
opravitenja, milosti i spasenja. On se gleda u novom svijetlu i novim
oéima, Ovo novo svjetlo i ove oé¢i dar su i moguénost kricanstva, koje
nekr§éanina promatra u svojim perspektivama, dimenzijama i konse-
kvencijama ‘kao onoga koji stoji »vank, ali je veé¢ »unutra«. Taj na$
»drugi« stoji u pozitivnom odnosu s Kristom: kao kricani izvan kr§can~
stva i izvan Crkve. To vrijedi i onda kada ti 1judi sebe tako ne sma-
traju, jer im zato nedostaju uvjeti i pretpostavke.

'Tolerancija i humanost, pozitivho vrednovanje subjekta i subjektiv-~
nog, novo odredenje odnosa osobe, subjekta i istine razlozi su za taj
pozitivni vid anonimnog kricanstva. Daljnji poticaj leZi u znanju o
starosti Sovjedanstva, o nepreglednim vremenima ljudske povijesti ante
Christum natum. Ovo pitanje postavilo se od potetka novog vremena
otkriéem novih kontinenata. Ono ‘je narodito starovjekovno shvaéanje
da je Cinjenitno cijeli svijet primio veselu vijest. A danas znamo da se
krug »drugih« stalno povecava, jer kr§Canstvo postaje u sve veéoj
mjeri manjinom. Vijest Kristova nije postigla svoje ispunjenje, iako je
plan tu. Kod starih azijskih naroda nije gotovo ni tragom stupila, a na
Zapadu, gdje se bila ukorijenila, gubi sve viSe na teZini i vaZnosti.

U takvoj situaciji stoji kr§6anin i mora sam sebi reéi da ¢e ta slika
jo§ upadljivija biti u buduénosti; malo stado postat ée manjim, anonim-
nost ée se §iriti.

Daljnji motiv za novo gledanje »drugoga« jest nova u svijetu nastala
spoznaja o ¢ovjeku, ¢ijem biéu pripada da je esencialno Bogom konsti~
tuiran. Coviek je onaj koji bezgrani®no pita, on je slufad Rijeti, ne
samo rije¢i koju sam sebi kaZe, nego i koja mu se kaZe, ¢ije je mjesto
povijest, koja postaje ujedno mjesto uvijek novoga i neodekivanoga, o
gemu govore religije 1judi, artikulacija i konkretiziranje religije u reli-
gijama i povijesti religija. Mi smo kr§éani veéinom slijepi ili preudobni
da u povijesti prepoznamo skriveno kr§éanstvo. Cesto Zivimo u grabe’-
ljivoj uskosti onih koji misle da je njihova spoznaja dragocjenija i
milosnija, ako ju posjeduje samo manjina. Cesto mislimo da Bog dolazi
¢ovjeku sa svojom istinom tek onda, ako pripadamo bhilo kojoj insti-
tuciji, dko smo doSli ljudima tematiziranom i socioloski-sluZbenom izri-
¢itoSCu istine. Zaboravljamo da je kritanstvo §ire od kruga onih koji
izri¢ito ispovijedaju kr§cansku vjeru. Za§to ne bismo ukljuéili i vlastite
protivnike, svakog ideolo§kog protivnika, kada je ono univerzalno i
otvoreno prema svima. U svakom <¢ovjeku ima viSe kr§Canskoga negoli
mislimo, mi malovjerni kr$¢ani. Zar ne bismo lakSe podnosili svoju
ugroZenost u na$oj vjeri i nadi s obzirom na svoju nevjernu bracu,
znajuéi da se i oni nalaze u istom brodu? Znanje o anonimnim krSca-
nima ne dispenzira nas od brige i napora za one koji ne poznaju istinu
u izrazitosti evandeoske vijesti. Ali to nas znanje i svijest ¢uvaju od
panike i osnaZuju u strpljivosti, koja spafava na§ Zivot i Zivot naSe
brace.

339



