utjelovljenje i uvr$tenje u visi stoZer svijesti. Tako ova tot¢ka Omega ne
sintetizira samo svu dosadasnju kozmicku evoluciju nego privladi i podr-

zava iu Evoluciju da napravi posljednji korak prema najvisoj sintezi

personalizma i socijalizacije. Stoga Teilhard de Chardin tu todku identi- 7

licira s jednom teolo§kom stvarno$éu, ona je sam Krist. Savr§eno uspo-
rediv s tolkom Omega, koju je ova teorija predvidjela na kraju Evolu-
cije, Krist teZi da tofno proizvede duhovnu totalizaciju koju smo oéeki-
vali. Zadto? Zato $to jedino On u sebi sjedinjuje na zadudujuéi nadin
dva jedinstvena svojstva totke Omega: personalizam i wuniverzalizam,
dovjeka i Boga. Na Zemlji naSeg vremena, jedino se kricanstvo pokazuje
sposobnim da u jednom jedinom Zivotnom aktu sinletizira Cijelo i Osobu
(il se montre capable de synthétiser dans un seul acte vital le Tout et la
Personne). Samo, ono moze da nas privoli ne samo da sluZzimo veé da
volimo golemi pokret koji nas nosi. Ako Evolucija dolazi da ubrizga
novu krv u kric¢anske perspektive i teZnje, nije li, suprotno, ba§ kriéan-
ska vjera namijenjena i nije 1i bag ona podesna da spasi ili ¢ak da zami-
jeni Evoluciju?® Na vrhu hoda Evolucije stoji Bog kao jamsivo perso-
nalnosti koji moZe sprije¢iti degradaciju osobe na vrhuncu socijalizacije.
Tako ova golema struja kolektivne svijesti, koja je eksplodirala na
poetku vremena, uvire svojim zadnjim uvircima u Zariste Ljubavi da
bi se uvjerila kako je i Bog neka zajednica — najveéa Zajednica ljubawvi.
No to je ve¢ novi aspekt socijalizacije, koji mora biti produbljen s teolo-
§kih vidika.
Jakov Jukié¢

PERSONALISTICKA KRITIKA
NACIONAL-SOCIJALISTICKE I FASISTICKE
CIVILIZACIJE

Personalistidki pokret, roden iz krize 1929, suprotstavio se é&isto teh-
nidlkim i ¢€isto moralnim eksplikacijama krize zapadnoevropskog svijeta.
On je tvrdio da je zlo u isto vrijeme ekonomsko i moralno, u strukturama
i usrcima, da lijek ne moZe iskljuéiti ni ekonomsku revoluciju ni duhovnu
revoluciju. Zadaca pokreta bila je istraZiti tijesna ¢vonista jedne i druge
krize. Prije teorije revolucije trebalo je medutim analizirati genezu struk-
tura i ishod krize i nereda gradansko-individualisti¢ke civilizacije.

Analiza geneze individualistigke civilizacije i duha kojim je bila nosena
pokazala je slijedeée: nastao kao legitiman revolt individuuma protiv dru-
$tveno-duhovnih institucija koje su postale preteske, evropski individuali-
sti¢ki duh zaceo se uzlaznom herojskom fazom: njegov je prvi ideal heroj,

¥ Teilhard de Chardin, Le phénomene humain, Paris 1955, str. 331,
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éovjek koji se sdm bori protiv masivnih snaga. Njegovi tipovi su konkvi-
stador, tiranin, reformator, Don Juan. Njegove su vrline avantura, odva#-
nost, nezavisnost, gordost.

Zbog svoga preuskog shvaéanja Sovjeka kao individuuma, civilizacija
koja je rodena iz individualisti¢kog duha nosila je u sebi od podetka prin-
cip vlastite dekadencije. Radanje autentiénih individualisti¢kih vrijednosti
slijedila je ubrzo degeneracija tih vrijednosti, stvaranje istinske duhov-
nosti zamijenjeno je dezinkarnacijom duha, nacionalne integralizacije dru-
Stava preruSavaju se u unutarnja raslojavanja drustvenog organizma. U
racionaliziranim oblicima, kao $to su »obrana inicijative«, »rizika«, »kon-
kurencije«, apologeti ekonomskog liberalizma post-industrijske revolucije
pokuSavali su oziviti originalnu svjeZinu i dokazati samorazumljivu pri-
rodnost veé dobrim dijelom degradiranih originalnih individualisti¢kih
vrijednosti.

Shemu razvojnih etapa individualisti¢ke civilizacije i gradanskog duha,
koje smo na jednom drugom mjestu u svjetlu Mounierove personalisti¢ke
kritike gradansko-individualisti¢ke civilizacije prikazali,* moZemo rezimi-
rati na slijedeéi na¢in: zamjenjivanjem rada, kao neposredne borbe sa
stvarima i ljudima, financijskom $pekulacijom pred kojom nestaju Zive
i neposredne rezistentnosti stvari i 1ljudi, zamjenjivanjem vrijednosti stva-
ralastva, uz koje se vezuje stanoviti smisao asketizma, rizika i avanture,
vrijednostima mlitavog uZivanja komfora, oduzimala se malo-pomalo kruna
individualisti¢kom idealu i otvarao put, najprije u vladajuée klase, zatim
sukcesivnim spustanjem sve do u narodne slojeve, onom duhu koji se na-
ziva gradanskim zbog svoga porijekla, a koji se u svjetlu Mounierove per-
sonalisti¢ke kritike pojavljuje kao najtocniji antipod svake prave du-
hovnosti.

Nasuprot dekadenciji, krizi i rascjepu gradansko-individualisti¢kog
svijeta nudile su se razli¢ite ideologije sa svojim projektima nove civiliza-
cije. Kao najopasnija vruéica i delirij iscrpljenosti gradansko-individuali-
stickog svijeta pojavili su se nacional-socijalizam i fasizam.

Ima vi$e razloga za$to Mounier ulazi u detaljniju kritiku faSisticke
civilizacije kao pokusaja izbavljenja iz krize gradanske individualisti¢ke
civilizacije. Stanovite tendencije sa strane nekih mladih publicista koji su
se nazivali marksistima kao i tendencije koje su dolazile iz razli¢itih anti-
~totalitarnih pokreta stvaraju tridesetih godina konfuzije i ne ulaze u dublji
problem fagizma.

Sa strane anti-totalitarnih pokreta osjeéa se jaka tendencija da se bez
detaljnijega nijansiranja identificiraju totalitarizmi: fa8isti¢ki, nacional-
-socijalisti¢ki i komunisti¢ki, s obrazloZenjem da je u svim tim sistemima
sudbina pojedinca apsorbirana u centraliziranoj vlasti koja tendira prema
ne samo organizaciono-tehni¢koj kontroli nego i duhovnoj dominaciji nad
svim aktivnostima nacije u cjelini kao i nad aktivnostima svakog poje-
dinca. Mnogi pak mladi esejisti i publicisti lansirali su teorem: svaki anti-

* Pisac je to udéinio u »Razlogu« 54/55/56, u studiji Inicijativa Emmanuele Mouniera
s onu stranu »ljevice« i »desnice«. U stvari, ovaj je &élanak nastavak te studije. Stoga
¢italae, koji %eli, da mu moaterija ovog ¢lanka bude poipuno prezentna, ireba da prodéita
studiju u »Razlogu«, Urednidtvo.
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-kapitalisti¢ki pokret koji nije marksisti¢ki jest po definiciji fagistidki. Na
ove konfuzije Mounier je reagirao: »Vjerujemo da je vrijeme, da se ove
konfuzije rasprse precizno i energi¢no.«

Druga vrsta neposrednih razloga koji navode Mouniera da ude u
detaljniju kritiku fenomena fagizma jesu neke &injenice. Svaki koji je
posjetio neku od fadistickih zemalja i uspostavio kontakt s njihovim orga-
nizacijama, s njihovom omladinom, nije mogao ne-ostati frapiran auten-
tiénim duhovnim elanom koji je nosio ove ljude istrgnute od burZujske
dekadencije, a kojima je fasizam ulijevao gorljivost, pruZzao vieru i smisao
za zivot. »Ignorirati fe ¢injenice znadi ohemoguéiti pravi pristup ovom opa-
snom pseudo-humanizmu i pseudo-spiritualizmu, koji savija ¢ovjeka pod
tiranijom najte?ih ,duhovnosti’ i najdvosmislenijim ,mistikama’: kultom
rase, nacije, drZave, volje za mod, anonimne discipline, Sefa, sportskih
uspjeha i ekonomskih osvajanja« — upozorava Mounier u prosincu 1933, U
ime personalistidkog pokreta Mounier poduzima kritiku fasizma, razli-
kujuéi pri tome nekoliko povijesnih realiteta uz koje se vezuje etiketa
fasizma.

U uZem smislu fadizmom se oznaduje reZzim koji je uspostavljen u
Italiji god. 1922. Medutim, stanoviti historijski fenomen kao tendenciju
poslije prvog svjetskog rata Mounier psiho-socijalno ovako karakterizira:
u iscrpljenoj.i razocaranoj zemlji, koju je zahvatio snaZan osjec¢aj inferi-
ornosti, zbiva se svezivanje izmedu proletarijata, koji je kako ekonomski,
tako i ideologijski u ocaju, i srednjih klasa koje je obuzela tjeskoba pred
vlastitom proletarizacijom ¢ije nadolaZenje vidi u progresivhom uspjehu
komunizma. U zemlji s takvom situacijom kristalizira se ideologija intu-
itivnom snagom jednog Sefa, koji pobuduje i koji se oslanja na arsenal
historijski napustenih vrijednosti: nacionalno jedinstvo, patriotizam, Zrtvu
i odanost jednoj stvari i jednom ¢ovjeku; revolucionarni elan, koji za so-
bom povladi mlade, zatim mistiku bitno malogradansko-nacionalnog pre-
stiZza, socijalnih »povrataka« k zemlji, arti-zanatstvu, korporaciji, histo-
rijskoj prolosti. Tako stvoren pokret nacionalnog budenja vezuje uz sebe
tangencijalne snage: stare macionalizme, vojsku, snage novca. Pod paro-
lom: mladost, zdravlje, volja, jednodu$nost, autoritet, rekonstruirani soci-
jalni organizam, éiste kuce, fanatizam funkcionera, gorljivost masa, na-
mece se ma$ti privid nacionalne renesanse i uskrsnuéa nacionalnog duha.

Fasisticki pokreti rodeni u razliditim zemljama iz slidénih historijskih
situacija dobivaju naknadno svoje sinteze i sistematizacije u doktrinama
koje definiraju drustvo, dovjeka i povijest iduéi sve do trafenja metafi-
zi¢kog utemeljenja fasizma.

Kao i uvijek Mounieru je stalo i ovdje da otkrije metafizidku shemu
fasistitke civilizacije u mastajanju, a ne da opiSe razli¢ite modelitete njezine
realizacije.

Fa8izmi pretendiraju na to da realiziraju jednu duhovnu revoluciju.
No duhovno je u njih ugroZeno primatom moc¢i. Mounier navodi izjavu
Goeringa, koji kaZze da odmah, kad ¢uje rijeé duh, priprema svoj revolver.
Jednako tako i izjavu Mussolinija, koji na upit jednog poslanika, (Gron-
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chija) da precizira svoju koncepciju drzave izjavljuje: »Postovani Gronchi
me je zamolio da definiram drzavu, ja se zadovoljavam da njome viadam.«

Iza ovih izjava, koje mogu izgledati kao simpati¢ne Sale, Mounier je
vidio revolucionarnu negaciju gradanskog racionalizma, republike profe-
sora i anti-tezu sterilnom liberalizmu, koji putem svoje teorijske i juridi-
dke apstrakcije imobilizira ¢ovjeka i Zivot. Medutim, fagizam progresivno
konfundira racionalizam s inteligencijom i duhovno$éu u toj svojoj, inace
za Mounjera legitimnoj, reakciji protiv gradanskog racionalizma. Konfu-
zija je jo$§ veca kad Mussolini u svome »Fasizmux« izjavljuje, da se faizam
ne moZe razumjeti u mnogim svojim prakti¢nim manifestacijama kao npr.
u organizaciji partije, sistemu odgoja i discipline, ako se ne shvati kao
funkcija opéeg shvacanja zZivota: »Ovo shvacéanje je spiritualisticko.«

Fagisticki »spiritualizam« svodi duhovno na vitalno i time eliminira
inplicitno prave duhovne vrijednosti koje zamjenjuju razlidite vise ili
manje dvosmislene mistike.

Romanski fasizam, nastavijajuéi na tradicije imperija, uzdize vrijed-
nost discipline i podvrgavanja drzavi, koju predstavlja Sef okruZen tota-
litarnim autoriteom jedne drzavne partije koja prerasta u jednu duhovnu
policiju naroda.

Nacional-socijalizam oslanjajudi se na historijsko naslijede germanskog
romantizma stvara metafiziku telurijskih snaga i opskurnih strama Zivota.
Dok gradanski racionalizam pokazuje u bijegu za progresom instinktivno
strahovanje pred svim primarnim vitalno-elementarnim snagama u ¢ovje-
ku, nacistid¢ki misticizam naprotiv znaéi za Covjeka oslabljena individu-
alisticko-spiritualistickom civilizacijom povratak izvorima elementarnih
snaga. Za spiritualiziranog i devitaliziranog gradanskog covjeka zemlja,
krv, nacija znade novi »Lebensraums«, novi prostor Zivota. Na taj nadin
izgubljeni i izolirani gradanski ¢ovjek u masivnim modernim osamljeno-
stima nalazi Zivi organski prostor za djelo narodnosnog duha koji on osjeca
prisutnim u ¢istoj germanskoj krvi koja kola u njegovim rukama.

Ova brutalna reakcija opskurnih sila na dekompoziciju gradanskog
idealizma nije nesto provizorno: ona se uspinje do dostojanstva jednog
novog sistema, jednog novog »racionalizma«. Talijanski legisti dokazuju
kako se w faSistickoj drZavi sve ljudske kontradikecije spontano niste
nepogreS§ivom milo$éu jednog rezima, a germanski rasisti objasnjavaju
¢itavu ljudsku povijest kao konflikt nordijaca i negroida.

Kao anti-intelektualistitka reakcija fasizam se paralelno pokazuje kao
individualistidka reakcija. Mounier primjeéuje kako ni talijanski faSizam
ni njemadki nacizam ne postavlja ideju jedne ljudske zajednice i jednog
hoda prema univerzalnosti. Analizirajuéi »Kartu rada«, koja predstavlja
deklaraciju prava talijanskog faSizma, Mounier otkriva santipersonali-
sticku ontologiju« koja animira sistem kao i »religiozni panteizam« koji
inspirira fasistidke formule: »DrZzava je u meni unutarnjija nego ja sam;
prava sloboda je pristajanje i potpuno stapanje s njezinom voljom koja
obuhvacda i animira moju volju; cilj individuuma jest identifikacija s drza-
vom kao §to je cilj osobe za kr$canina identifikacija (u ovom sludaju nad-
-prirodna i uzdignuta) osobe s Bogom.« .

42



Na prigovor, uperen protiv anti-personalisti¢ke onto-logije i religioz-
nog panteizma fasisticke ideologije, koji eventualno dolazi kao obrana
osobe, fa8isticki ideolozi odgovaraju, konstatira Mounier, da je konflikt
izmedu osobe i drzave moguce formulirati u jeziku liberalnog rezima koji
i omogudéuje taj konflikt, — Prihvacanje dijaloga u kojemu bi se postavljao
problem obrane osobe znacio bi za fasisti¢ke ideologije popustati »eksirin-
cezisti¢koj terminologiji zajednickoj liberalizmu i socijalizmu«.

Premda bi se iz nekih Mussolinijevih rije¢i moglo zakljuéiti da se radi
o stanovitom ni¢eanskom individualizmu, ipak, kaze Mounier, ne treba se
zavaravati tom iluzijom, jer se iza nje skriva samo takti¢ko povladivanje
poletnic¢kog fafizma ekonomskom liberalizmu. Antipersonalizam talijan-
skog faSizma je radikalan: individuum Zivi u maciji kao jedan »infinite-
zimalni i prolazni elemenat«, kao instrument njezinih ciljeva.

Ne radi se samo o tome, da je osoba zanemarena u fadizmu, ona se
smatra neprijateljem i radikalnim zlom. Individuum neizbjeZno tezi prema
atomizmu i egoizmu, {j. prema neredu i kaosu. Da bi se vladalo nad ovim
zlom i da bi se orgamizirao kaos i uspostavio civilni red, nije dovoljno
»minimum vlasti«, kako je to sugerirao liberalizam noSen rusoisti¢kim
optimizmom, nego je potrebna afirmacija bezuvjetne sile, tj. maksimum
vlasti nad pojedincem.

Tako uspostavljeni civilni red nije samo human i spiritualan, on ima
sakralni karakter, jer se drZava u fasistic¢koj literaturi ¢esto pokazuje kao
crkva, i vide nego crkva, jer se osim vlastite supstancije drzave ne priznaje
realnost niti osobama niti posrednidkim grupama, koje svoju egzistenciju
postizavaju tek u totalitetu. Razumljiv je stoga zahtjev da drzava apso-
lutno gospodari kako nad privatnim, tako i nad javnim ekonomskim, poli-
tickim i duhovnim Zivotom preko svog aktivnog organa, partije, koji je
posve u ruci svoga Sefa: tako se kolektivna diktatura razrjeSava u perso-
nalnu diktaturu poduprtu aktivnom manjinom i osiguranu policijom.

Totalna individualistitka disolucija gradanskog drustva pretvara se u
fagistidki homogeni etatistidki realitet kroz rad »nacionalne volje identi-
fikacije« koja prozima individuume, a da to oni i ne znaju, Taj proces
identifikacije napreduje progresivno po rijeéima samog Mussolinija: »Dr-
Zava nije samo sadadnjost, ona je prije svega buduénost.«

U mnacional-socijalizmu, koji se ne inspirira toliko cezaristi¢kim kon-
cepcijama koliko vagnerijanskom idejom nacionalne zajednice, prvi reali-
tet i »mistidka supstancija« nije drZava nego »narodna zajednica«, Volk-
stum, Volksgemeinschaft. Realitet Violkstuma ne resorbira se u juridi¢kom
jedinstvu drzave i ne moZe si profiriti Reich na taj nadin da anektira hete-
rogene narode kao §to to moZe i ¢ini drZava romanskog fasizma. Zemlja,
krv, zajednica naroda supstancijalni su elementi koji karakteriziraju »rea-
litet tako gust i opasno neshvatljiv kao $to je Volkstum«, kaze Mounier.
Ova komunitarna njemadka mistika ima svoje korijene u naturalizmu,
koji je karakteristican i analogan, upozorava Mounier, i u nekih fran-
cuskih krugova.

Rasizam nije toliko teorijski dogmatizam koliko pogodno sredstvo da
se udvrsti njemacki narod kao historijska zajednica, da se cksplicira u
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vremenu ne kao znanstveni socijalizam, nego kao komunitarni socijalizam,
ne kao ratio, nego kao religio, i partija ne nastupa kao instrumenat drzave,
nego je ona srce i duSa nacije. Rad pojedinaca ne odvija se po kontrak-
tualnom procesu, nego je proZet osobnom odano$¢u vodi tvornice koji
predstavlja nacionalnu zajednicu itd. Nacional-socijalizam nema u sebi
inherentni pesimizam spram osobe poput romanskog juridizma i Mussoli~
nijev skok etatizma, u kojem drZava kao hladni idol organizira kaos
individunma. Nacional-socijalizam je proniknut geolo$kim i nacionalnim
optimizmom u kojem u zatvorenom krugu cirkulira ljubav od naroda
prema »Fihreru«. Ako hoéete zaprepastili jednog nacista svojim nerazu-
mijevanjem za njegov poloZaj, sugerira Mounier, recite mu da Zivi pod
diktaturom. Zivot ¢lanova u Volkstumu odvija se po zakonima vjernosti i
radosti i onaj koji prestane »da se smijedi reZimu« biva brutalno odbaden
od zajednice.

Veli¢ina nacije ostaje vrhovna vrijednost koja daje smisao svim napo-
rima i energijama, a jedan jedini deSifrira suterene povijesne putove
predestiniranoj naciji: on je nepogresivi sudac sudbine nacije, izvan njega
nema spasa i njegovim se autoritetom dekretira $to je istina, a §to laZ.

Rezimirajuéi svoju kritiku fadizma i nacional-socijalizma, Mounier
1936. upozorava na apsolutnu negaciju inicijative osobe u ovim reZimima.
Ma da to zvudalo paradoksalno, Mounier kaZe, da ipak fasizmi ne izlaze
uopée iz individualistiékog plana: rodeni iz iscrpljenih i smalaksalih demo-
kracija u kojima se na8ao jako malo »personalizirani proletarijat«, fagizmi
predstavljaju vrucicu i delirij ove iscrpljenosti u kojoj se traZi frenetidkom
voljom spas i spasitelj.

Faizam i nacional-socijalizam iskazuju se tako kao najopasnije kon-
zekvencije raspada gradansko-individualistitke civilizacije usprkos tome
ili upravo bas zato Sto su nastupili kao obeéani i jedino mogudéi spas iz
krize naSeg stoljeca.

Veé¢ 1933, kad je za mnoge liberalne, desne i lijeve intelektualce fasi-
stiéki i nacional-socijalistiéki pokret predstavljao sklicu nove i nuZne
revolucionarne pozicije« i nacionalne renesanse, Mounier piSe u prosincu
1933. o fa8izmu i nacional-socijalizmu slijedeée: »Pseudo-humanizam, psc-
udo-spinitualizam koji savija ¢ovjeka pod tiranijom najteZih »duhovnostix
i najdvosmislenijih »mistika«:

»Nacionalno budenje, da. Mi smo inkarnirani ljudi, drZimo se jedne
domovine, znamo njezino lice, njezino iskustvo, njezine darove i, dosljedno,
njezinu vlastitu misiju. Ali odbijamo da je priznamo u toj apstrakinoj
naciji koja se osnaZuje svojim suverenitetom kao burzuj svojim privatnim
Zivotom, i ne moZe razumjeti da je najljepse lice otkrito lice. Odbijamo da
je priznamo u toj policijskoj drzavi koja se imenuje totalitarnom u tom
smislu da je ,istinski realitet individuuma’ i da je za njega ,sve u drZavi i
nista Ljudsko ni duhovno ne postoji, i jo§ viSe, nema vrijednosti izvan
drzave’. Sto se ti¢e nas Francuza, neéemo ispitivati misiju Francuske u
sliénim karikaturama, nego iz njezina vrlo starog poziva: oslobadati i
procis¢avati instinkte svijeta ...
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- »Mladost, energija, budenje, da. Da veé jednom prestane vladavina
staraca, mrivih ideja i sluzavih hrabrosti, ali da poziv na mladost bude
poziv na gorljivost vijere i jednostavnost srca, a ne na brutalnost i konfu-
ziju koja povladuje opasnim instinktima.

- Red, disciplina, autoritet, da. Mi nismo ni najmanje blagi prema
liberalnoj i parlamentarnoj demokraciji... demokraciji robova na slo-
bodi . .. podvrgnutih brutalnoj sili novca. Ropstvo, slaZemo se; ali ne lijedi
se nesvjesno ropstvo putem svojevoljnog ropstva. Mistika 3efa koja tezi
da nadomjesti demokratsku mistiku . .. sazdana je na slobodnom demisin-
niranju — svakog dovjeka na kvaliteti dovjeka: demisioniranju od inici-
jative, odgovornosti, osobnosti, ne u sluzbi univerzalnih vrijednosti koje
ga uzdiZu, nego se predaje u nediste ruke jednog posebnog dovieka koji
dobiva bjanko-potpis iznad institucije, kako za svoj temperamenat, svoje
pogreske i ambicije tako i za pretpostavljenu genijalnost. Reé¢i ée netko da
Je taj Covjek izabran plebiscitom i da je fagizam plamena forma demokra-
cije? Da, ali to je plebiscit koji iskoristava bijedu da bi prevario bijedu.
Najsnaznije duhovno -izvrtanje modernih vremena jest sigurno taj pot-
hvat agenata-provokatora duhovne revolucije, da bi se prerugili u upra-
vljate zajednitkim dobrom... Imajmo dakle hrabrosti rec¢i: problem de-
mokracue problem auiorlieta to su novi problemi, jo¥ ne rijeSeni, u uvje-
tima koje sa sobom nosi moderni svijet.

»Da, ma kako bila savriena institucija, uvijek su to pojedinaéni ljudi
koji je animiraju... Ali 1i ljudi ne mogu biti iznad institucije, oslobodeni
njezinih zakona, izolirani putem sistema privilegija i uZivanja. Oni su nje-
zini odgovorni sluzbenici, i nemaju drugog autoriteta osim autoriteta po
vrhovnom zakonu koji slulaju i organske demokracije osoba koje podr-
Zavaju njihov smjer. Vjetan je stari problem jednog i mno§tvenog: jedin-
stvo vlasti nije u legalnoj apstrakeiji vladavine jednog, nego u organskom
pluralizmu odgovornosti ... Da, ne treba kriti: diktatura je potrebna sva-
koj revoluciji, naroéito duhovnoj, da bi se sprijedile zle snage... Ali ta
diktatura moze biti provizorna i ogranidena ... inade se instalira duhovna
diktatura Drzave, Partije, i kroz to, s vladavinom laZi, duhovna sterilizacija
i supremacija renegata i kurtizana.«

Franjo Zenko

POSUVREMENJENJE KRSCANSKE SVIJESTI

SUKLADNOST KRSCANSKE SVIJESTI S TJESKOBOM
PRAZNINE I BESMISLA SEKULARIZIRANOG COVJEKA

Danasnji dovjek u svojoj srzi jest sekularizirani ¢ovjek. Coviek bitno
orijentiran iskljud¢ivo na svijet, Zivedi svoju sudbinu iskljudivo u svijetu
i vezuél svoju sudbinu iskljud¢ivo sa svijetom. Jasno je da su se tom koali-
cijom &ovjeka i svijeta probudili u sekulariziranom ¢ovjeku novi psihi-
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