IGNACIJE LOYOLA I MARTIN LUTHER
U DANASNJOJ NJEMACKOJ

U dvije kr§¢anske konfesije dolazi do promjena u posljednjem stoljecu.
Dalazi do sve wveceg zblizavanja, koje se prije me bi moglo mni zamisliti.
Da bi se shvatili ti priocesi, moramo se najprije vratiti natrag, u vrijeme
njemacke klasike, ¢iji su najvaZniji predstavnici svi bili protestanti i koji
su se wdnosili prema katolickim shvaéanjima. sli¢no kao §to su se tada
katolici odnosili prema protestantskima. Tada se mogloe govoriti o
dva tabora. Goethe i Schiller sluZili su se katolicizmom kao kulisom u
gotovo svim djelima, Goethe prije svega u »Faustu«, a Schiller u »Mariji
Stuart«, »Djevici Orleanskoj« i nekim drugim djelima. Dublje razumije-
vanje katolidkog duha ne moze se nadi ni u jednog od dva welika njemacka
pjesnika. Obojica su slijepo, bez imalo razmigljanja vjerovali u jezive
pri¢e o Spanjolskoj i Filipu I kao u nedto, Sto se samo po sebi razumije.
Te poglede naslijedili su od pseudopovijesne »crne legende« (»leyenda
negra«). Tako se desilo, da su Goetheov »Egmiont«, Schillerov »Didn Carlios«
i »Geschichte des Abfalls der Niederlande« povijesno potpuna promagena
djela. Mada ta ¢injenica jedva moZe biti od utjecaja s obzirom na knji-
Zevnu ili stilsku vrijednost tih djela, to ostaje ipak Zalosna ¢injenica, da
Je njemacko]j publici uvijek iznova sugerirana kriva slika Spanjolske uz
grateskno kilevetanje jednog velikog &panjolskog kralja, i fo posebno
uvjerljivo s pozornice. Pa ipak, na&im pjesnicima jedva se moze §to
predbaciti; ne mofe im se predbaciti ni nehatna lakoviernost. S jedne
strane, »leyenda negra« pofinje se u Njemadkoj &iriti mnogo godina
poslije njihove smrii. S druge strane, katolicizam u ofima tadasnjeg pro-
testanta bio je ne§to duhovno i moralno manje vrijedno, tako da ljudima
od pera kao Goetheu i Schilleru nije ni na um padalo, da posumnjaju u
objektivnost povijesnih izvora, lkojima su se sluzili. Uvjerenje i religiozni
osjeca] wvife vrijednosti bili su toliko naivni, da se danas me mogu ni
osuditi kao prepotencija. Priotestant je u katolicizmu opaZac mnogo osta-
taka poganstva, idolopoklonstvo, oboZavanje svebtaca i sumniivi moral.
To shvactanje narodito je drastitno do§lo do izraZaja, kada je pjesnik grof
Stolberg prefaio na katolicizam. Njegovi pjesni¢ki keolege, pa i Goethe, a

Ovaj €lanak poslao je za »Crkvu u svijetu, njemadki pisac Hans Rheinfel-
der, sveué. profesor. Gosp. Rheinfelder roden je 1898. u Regensburgu u ‘Bavar-
skoj. Od 1923. do 1925. bio je lektor njematkog jezika na sveuilidtu u Rimu.
Godine 1931. postao je profesorom romanistilke na sveudili§tu u Miinchenu.
Bududi da mije skrivao svojeg kaitolitkog osvjedodenja, pretrpio je u vrijeme
nacizma raznih neugodnosti, osobito u svojem profesorskom zvanju. Od 1965.
dr Rheinfelder predaje, u slobodno vrijeme, i u Pamploni, u Spanjolskoj.

Medu radovima prof. Rheinfeldera posebno su virijedni i cijenjeny »Kulturni
i profani jezik u romanskim. zemljamax, »Starofrancuska gramatika« (2 sveska),
pa radovi o Damteu, Pascalu, Cervantesu, Leopardiju, Lamartineu, Mistralu, itd.
Osim toga, u raznim zemljama Evrope i Sjeverne i Ju¥ne Amerike prof. Rhein-
felder odrZao je, od 1946, do danas, mnogo predavanja iz svoje struke.

Urednistvo
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prije svega Voss, napali su ga rije¢ima punima poruge i prezira i nisu
se ustezali da se izrugaju i najsvetijim stvarima Katoli¢ke erkve.

Toj mr#nji bila je prije svega izloZena udarna snaga Kabolidke crkve-
Druzba Isusova i njezin utemeljitelj Ignacije Loyola, posebno zato, §to
je 1 sam papa tada, iz polititkih razloga, raspustio DruZbu. Tada se ni naj-
plemenitiji duhovi misu ustezali da mrtvoj Druzbi dadu jo§ i zadnji
udarac. Friedrich II bio je tada jedini evropski mornah, koji se uz Kata~
rinu 1T odupro raspustanju DruZbe, Friedrich II, koji nije htio da zna za
predrasude, nije dao da se papinski dekret &ita u njegovu kraljevstvu,
gto je isusoveima u Prusko]j otuvalo puno djelovanje u nastawvi i duoibri~
snigtvu. Friedrich I Veliki tada je mozda mislio na Voltairea, kojega nije
volio, ali mu se divio, 1 koji je, kao &to je poznabto, i pored sve svoje
mrznje na kr§éanstvo ostac vjeran i zahvalan svojim uéiteljima, isusov-
cima, do svoje smrti. :

Ne smije se misliti, da je romantika dovela ido preokreta drZanja
prema isusoveima. U Njemadkioj je romantika doduie prvenstveno pokret
katolika, ali simpatije prema Katolitkioj crkvi rastu u do vrijeme i u neka-
tolika. Ali bag ta orijentacija prema katclicizmu izaziva opet u protesta-
naita proteste, koji ne ostaju bez odjeka ma katolidkioj strani.

Tko moe redi, kada potinje dolaziti do zblizavanja ovih dvaju kon-
fesija u Njemadkoj! Budnom promatraéu, koji prati povijest Crkve i dviju
konfesija, ne ¢e izbjeti, da se ovidje u prvom redu radi o iracicnalnim
" snagama. Da 1i smo previge kazali, ako ustvrdimo, da se za posljednjih
sto godina u njematkioj Crikvi s potresnom jasnodom opaza prisuinost Duha
Sveboga, Duha, koji se osjeta ondje, gdje on to Zeli i gdje se i ne ofekuje,
a i ne zna, odakle dolazi i kamo smjera?

Ta prisutnost Duha Svetoga ne moze se utvnditi samo u Zivioitu Crkve,
nego se javlja i u pisanju povijesti. Tu se moramo sjetiti velikog njema-
tkog poviesnitara Leopolda von Ranlkea, koji je sa sebi svojstvenom savije-
snoiéu ispravio mnoge zablude, raspr$ic mnoge sjene ne samo U SVojoj
monumentalnoj povijesti papinstva, (»Die rémischen Pépste in den letzten
vier Jahrhundenten, 1834—1839), nego i u sviofim dstrazivanjima Spangol-
ske povijesti. Ne éemo tvwiditi, da je Ranke u svemu vidio samo istinu;
on je, medutim, medu welikima prvi, koji je na osnovu viastitih prouca-
vanja pofeo summjati u idotadafnje prikazivanje prolosti, on je zaftim,
s neumitnom i hrabrom Zeljom da spozna istinu, istinu htio vidjeti te ju
je u mnogim tofkama doista i vidio. Tako sboje stvari u Njemackoj za
vrijeme Leopolda wvon Rankea u podetku borbe protiv »leyende negre« i
klevetanja Spanjolske, njezinih vladara i njezinih velikana duha. Dakako,
to je bio tek podetalk. v

Pun proboj uspic je tek u podetku nafega vijeka bavarskom hispa-
nistu Ludwigu Pfandlu. Ranke je bio protestant, Pfandl katolik — ali su
rezultati Pfandlova strastvenog istraZzivanja prihvadeni i od katolika i od
protestanata. - Pfandl nikada nije bio mi u Spanjolskoj ni u Americi. Do
svojih spoznaja dolazi u toku neumorna proudavanja i dugogodinjih iistra—
zivanja- u njemadkim arhivima i bibliotekama. Ovaj pravi fstraZivacki
duh na svakom je koralku nalazio, da su stvari sa Spanjolskom Filipa II
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drugadije stajale nego su to prikazivali povijesni¢ari iz triju proteklih
stolje¢a. Pfandla obuzima sveti gnjev. Ovaj dovjek, koji je rano umro
(1942), nosio je u svojoj dusi onaj vitedki duh, kojemu se divio kod velikih
muzeva, i Zena Spanjolske, portugalske i ¢itave latinskoameridke powvijesti.
U svojemu svetom gnjevuy napisac je veliko povijesno djelo o Filipu IT.

Malo poslije Pfandla i Karl Vossler poteo je s Ljubawlju istraZivati
fpanjolsku knjizevnost. Toj dvejict pridruZuje se 4 frajburski pjesnik i
povjesnic¢ar Reinhold Schneider i poneki drugi istraZiva¢, bile profesio-
nalno, bilo iz ¢iste sklonosti. Danas se mozda jo§ i ne moZe dovoljno jasmo
uociti, koliko se drzanje Nijemaca prema Spanjolskoj radikalno izmi-
jenilo pod utjecajem tih pisaca. Pod Nijemecima m ovom slutaju podrazu-
mijevam sve, koji njemadki govore i &itaju kac materinski jezik, dakle i
katolicke Austrijance, a uglavnom i protestantske njemacke Svicarce.

Owaj obratl povijesnih shvaéanja doveo je nuzne i do promjene stano-
vidta prema isusoveima i njihovu osnivadu, tako da umjesto starih antipa-
fija dolazi objektivnost, da ne kazem simpatije,

Taj obrat Nijemcima protestantima bio je to lak#, $to se na katolickoj
strani u o vrijeme pocela razradivati posve nova slika Martina Luthera,
u kojoj vise nije dominirala antipatija, nego objektivnost, a mogda i stano-
vite simpatije. Ocjena i stanovidte njemadkih profestanata premsa isusov-
cima, ne mogu se posve razumjeti, ako se mema u vidu ocjena Luthera
kod njemadkih katolika. Stoga se moramo pozabaviti i Lutherom kako
ga vide katolici.

Protestantska historiogratija X VIIT j XIX stoljeda vidi u Lutheru veli-
kog uditelja, koji je probudio poslanje Kristovie iz stoljetne zatrpamogti i
koji se kao novi prorok ili apostol, osnaZen BoZjim blagoslovom, suprot-
stavio praznovjerju i poganstvu Rimske crkve, Luther je prikazivan kao
veliki prorok Svemoguéega. Nove protestantsike cikve najéedde su dobijale
ime po Kristu, evandelistima ili po Martinu Lutheru. Druga jedna grupa
protestantskih povjesnidara vidi uw Lutheru ne samo vjerskog, mego 1
nacionalnog junaka, i to nmarofite za vrijeme uspona Pruske, a posebno
poslije ujedinjenja Njematke pod protestantskim vodstvem. Ti povjesni-
dari vide u Lutheru osloboditelja od rimskog jarma, osloboditelja njema-
ckog kricanstva, navjestitelja nacionalnog duha u Njemacko], koji je prvi
uveo viijednosti mjemadkog nacionalnog duha wu kr$éanski svijet., Luther
se, dalje, slavi kao ¢ovjek, kojemu Nijemci treba da zahvale na prijevodu
Svetog pisma na njemadki ($to, doduse, mije istina, jer iz Lutherova vre-
mena znamo za viSe wod 70 raznih njemackih prijevoda ¢itavog Svetog
pisma). Ta nacionalno obojena slika Luthera svidjela se poslije nacional-
socijalizmu, koji je, iskljudivdi sve religiozne momente, gledao u Lutheru
jo& jedino borea za narodna prava.

Na tu jednostranu sliku Luthera u XVIIT i XIX st. dodao je isto toliko
jednostrani cdgowvor s katolicke strane. Ograni¢avam se samo na historio-
grafiju, ne ogporavajuéi katolitkoj apologetici i dogmatici odludnu osuda
Luthera.

Pad konac proSlog stoljede vazila je na katolidkoj strani monografija
o Lutheru Austrijanca Heinricha Deniflea (»Luther und Luthertum in der
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ersten Entwicklung«, 1804) kao najbolji prikaz Luthera i njegova pckreta.
Uskero se pojavilo djelo rajnskog isusovea Hardmanna Grisara (»Luther<
u 3 sveska, 1911/12). Oba udenjaka bili su ugledni povjesnicari, koji su
svioja djela napisali ma osnovu viastitih istrazivanja, Pa ipak je njihova
slika Tuthera bila jednostrana i pogrefna u mnogim todkama, U Lutheru
su obitno wvidjeli samo otpadnila, revolucionara i pobunjenika, sektaSa
i heretika, slugu egoisti¢nih knezova. U njegovim djelima vidjeli su neple-
menitost pobuda, koje su opravdavali morbidnoféu njegova karaktera.
Nije bilo ni dudno, da su njemadki protestanti cgoréeno odbacili takwva
shvacanja, Suprotnosti su pred podetak I svjetskog rata bile oSire.

Stanje se naglo promijenilo u vrijeme izmedu dva rata. Uklanjanjem
njemadkih knezova, u kojima je njemagka Prolestantska crvkva vidjela
svoje biskupe postavljene od samoga Boga, protetantska je Njemadka
pozvana na reorganizaciju 1 religiozno osvjeddivanje, koje mije rmimoislo
ni nazore na Luthera. Protestantski viernik sada je poteo odlugino odbijati
da. u Lutheru vidi borca za nacionalna prava Nijemaca, na ¢emu su
inzistirali jo§ samo oni liberalni krugovi, koji u kr$éamsiwu vise nisu
vidjeli Objavu i koji su u nacionalizmu izazvanom nespretnim Versaj-
skim mirom nalazili nadomjestak za religiozne csjecaje.

Istodiobno, dakle u vrijeme izmedu dva rata, pojavile se uzbudljive
dielo minsterskog profesora teologije Josepha Lortza, katolika, rodenog
LuksemburZanina (»Die Reformation in Deutschland«, 2. sveska, 1939/40).
Lortz je doduSe osnivao svoja idstragivanja na dstrazivanjima Denifleq,
Grisara i drugih dstraZivaga, ali je ipek dao posve drugu sliku Luthera,
s kojom su se najednom slozili katolici, ali i protestanti. Ne §tedeéi i ne
ustezudi se ni od dega, §to je kao katolitki teolog morao Zigosati kod
Luthera, Lortz je nastojao prikazati Lutherovu inicijativu kao religiozno
nadahnuée. Po prvi put je jedan katolidki povjesni¢ar prikazao Luthera
kao veliku religioznu licnost. Lutherov korak, koji ga je ddveo iz Katolidke
crkve, prikazan je kao posljedica zatezanja katolicke reforme i wodajnog
stanja u papinskoj kuriji. Ne moZe se redi, da je od tada izmedu katolika
i protestanata vladala potpuna jednodugnost gledista u pogledu istraZiva-
nia Luthera, ali je sigurno, da su se gledi§ta u pogledu Luthera znatno
pribliZila, Stovide, da su se sloZila u bitnim stvarima.

Paralelno s tim kretanjima znanosti ide i ocjena Luthera u Zivotu
dviju vijera. Za wrlijeme dok sam ja bio dak, a to je uglavnom vrijeme
prije I svietskog rata, vidjeli smo mi katolitki daci u Lutheru mesto, $to
se malo razlikovalo od slike Mefistofelesa. Poneki od mas nije se ustezao
da svoje protestantske kolege zadirkuje zajedljivim stihovima. Protestanti
nisu ostajali duZni. Takva poruga vrijedala je protestantske skolske
kolege, to vise, §to su oni udili iz puckih knjiga, koje su slavile Luthera ne
manje nego §to smo mi katolici bili mavikli na tagéenje svetaca, Zadrzimo
se na ovoj generaciji i obratimo panju na nekadadnje protivnike dvade-
setak godina poslije, dakle podetkom tridesetih godina naSega stoljeda. I
opet govorim o doZivljaju s ljudima moje generacije u Minchenu, u jednom
malcm krugu katolika. Jedan priotestantski ili, kako se u Njemadkoj radije
kaZe, evangelitki teolog drZao je predavanje o Lutheru. Ne sje¢am se vise

47



s koje todke gledista je gledao na reformatora, ali se todno sjetam, da je
poslije predavanja doglo do temperamentne kritike Luthera. U doku diskur-
sije digao se benediktinac Hugo Lang, poslije opat Sv. Bonifacija u
Minchenu, umro 1967, da protuslovi sviome subratu,” kako je kabolidlki
teolog mazvao sviog protestantskog kiolegu. »Mislim, da ste boSe shvatili
oca Luthera« — podeo je benediktimac i nastavio s vatrenom obranom
Luthera, kojega je protestantski pastor prilitno kritizirao, Uloge su bile
izmijenjene.

Tako je ostalo do danas, Njemacki protestant ne vidi vie u Lutheru
lignost bez ljage, ideal, a jo¥ manje borca za marodna prava Nijemaca,
nego tovieka, koji vijeruje i koji u svijetu tegkih pomutnija postavlja pita-
nje, kako ¢e naéi svoga Boga, i koji, prisiljen od 1judi i prilika, dolazi do
rezultata, kojih nije odekivao ni Zelio. Njemadcki katolik slaze se s tom
slikom Luthera, s po$tovanjem éita Lutherovo tumadenje Ocenasa ili Mag-
nificata, pjeva Lutherove pjesme, pa ¢ak i onu najpoznatiju »Ein feste
Burg ist unser Gott«. U najnovijem misalu nadbiskupije Mimnchen, koji
je izigaio poslije II svjetskog rata, tiskana je jedna Lutherova pjesma, a
Luther je izrifito naznaden kao auktor. To ne$to znadi — Martin Luther
podadéen i pohwaljen u jednom katoliCkom njemadkom misalu, koji se
daje u ruke sedmogodidnjem njemackom daku! Prije pola stoljeéa tako
nedto nije se mioglo u Njemadkoj ni zamisliti, "

Ovo zanimljivo slaganje dviju konfesija u pogledu jednog prilicno
slidnog shvadanja Luthera jedan je od mmnogobrojnih femomena, loji wka-
zuju na. zblizavanje podijeljenog kricanstva. Priblizavanje, koje se i pored
povremenih sukoba ne moZe poredi, jedan je od potresnih dogadaja u
crkvenoj povijesti posljednjih sto godina. Evangelicko kr§éanstvo uvijek
je s naroditom. ljubaviju njegovalo Zed za Bozjom rijedi u Bibliji. Danas,
poislije tridesetak godina, moZe se medu njemadkim katolicima. opaziti jak
biblijski pokret, koji je nesumnjivia éinjenica magih dana, iako su satovi
proucavanja Biblije, koje su biskupi organizirali tridesetih godina, u mino-
gim crkvama esto promagili wslijed ravnodusnosti mnogih mnebiblijski
odgojenih svecéenika. Tamo, gdje nema tradicije, trebalo je da postoji pot-
puna poslugnost i revonost u odnosu na biskupske odredbe, Evo i druge
strane — dok su evangelici duvall poklad 'Svetog pisma, kabolici su s naro-
éitom ljubavlju odrzali Kristove sakramente., Danas se, i opet u posljed-
njih tridesetak godina, moZe kod protestanata uwoéiti jak sakramentalni
pokret. Do tada je u centru protestantske sluZbe BoZje bila propovijed.
Svecanost zadnje vedere bila je rijetka, tako da su je mnogi protestanti
svetkovali motida fedino na Veliki petak., Damas je kod mmogobrojnih
evangelickih zajednica diljem ¢itave Njemadke zadnja vedera srediste
sluzbe BoZje. Ukratko, u objema konfesijama zivi svijest, da su rijeé i sa-
kramenat necdvojivi, te da ne smiju nedostajati integralnom kriéanstvu. To
priblizavanje tako je wodljivo i uzbudljivo, fjudsko udedée u njemu toliko
je neznatno, a ono tako lako svladava sav 1judski otipor, da se ne moZemo
oteti dojmu, da je Gospodin to priblizavanje i sjedinjavanje dviju kriéan-
skih konfesija jo$§ u ovome stoljeéu namijenio kao dar nasoj generaciji.
Kada jednom dode do toga, obje ¢e konfesije dati svoje najbolje kao obol,
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nijedna ne ée biti osiromagena, a obje ée se osjecati obogacenima. Danas
1o veé moZemo reéi sa sigurnoféu. Dakako, ne namjeravam potcjenjivati
tedkode, koje jo§ postoje, mli ak i kod tako teSkih razmimioilazenja, kao
gto je, s jedne strane, Lutherovo ucenje o opravdanju, @, s druge strane,
kabolidko udenje o neprevarljiviosti papina definiranja dogma, €ini mi se,
da. za to postoje 1 dokazi, da je danas slaganje ipak moguce, dok se jednom
govorilo samo © nesporazumina, kojima su uvijek bila idlozena bag cen-
tralna udenja jedne konfesije u odima druge.

Nitko se vise ne ée ¢uditi, da kod ovakva stanja stvari danasniji
Nijjemoi vide i w Ignaciju Loyoli i u Druzbi, koju je on osnovao, nedtio,
3to se znatno razlikuje od onoga, $to su u njima vidjeli pred pedeset
godina. I kao &lo smo dana¥nje nazore Nijemaca na Luthera traZili uglav-
nom kod katolickih povjesnidara tako ¢emo i danagnja gledanja na Igna-
cija Loyolu traZiti prije svega kod njemadkih povjesni¢ara evangelicdke
vjere. Pa ipak, ni danas ne smijemo zaboraviti, da ¢ak i njemacki katolici
nagih dana pristupaju sa stanovitim nepovjerenjem k isusovcima, §to se
odrazava i u drzanju prema osobi njihova osnivaca. To je baStina »leyende
negre«, koja je u svojem planskom klevetanju $panjolskog XVI stoljeca
djelovala svuda bez razlike. Ova »leyenda negra« vodi porijeklo iz triju
razliéitih mraénih izvora. To su: lidna mrZnja na kralja Filipa II, nacio-
nalna mrénja moéne Spanjolske i religiozna mr#nja katolicke Spanjolske.
Svaki od ta tri izvora mogu samo ukratko prikazati. Prva dva dokumenta
»leyedne negre« potjedu od ljudi prljava karaktera, kojima su sudorvi
Filipa II bili trn u oku i koji se misu ustezali ni od Kkiakve klevete. To su
»Relaciones« nekadagnjeg Filipova ministra Anbonija Pereza, velelzdaj-
nika, kojega je zbog mraénih poslova Zigosao Gregorio Marnon w sviom
djelu u dva sveska (Madrid, 1947) i kojega je Ludwig Pfandl oStro osudio
u svom djelu »Geschichte der spanischen Nationalliteratur in ihrer Bliite-
zeit« (Freiburg i Br. 1929, s. 208—210). Drugi je, na Zalost, Nijemac Wil-
helm von Oranien, koji nam je dio danas poznat uglavnom u posve krivom
i pozitivnom svietlu. Nali¢je »leyende negre« velidanje je hulja, samo ako
su bili neprijatelji Filipa II i Spanjolske. O »Apologiji« Wilhelma von
Oraniena kaZe Ludwig Pfandl u svojem djelu o Filipu II (Miinchen, 1938,
s. 436) slijede¢e: »...to sablasno djelo osvetljive lazi i paklene mrznje,
koje je nawvodno trebalo da bude apologetski spis, u stvari je postalo priz-
nanje i muéno samoraskrinkavanje fjednog od najdubioznijih karaktera
svioga stoljeca.«

Drugi izvor, nacionalna mrznja, potjefe iz Francuske. Neskrupulozno
mijesanje Karla VIII, Louisa XII i Franje I u unutrasnje poslove Italije
sprijetili su energitno i uspjeino njemacki i Spanjolski Habzburgovei.
Tvorcu nemira u Evropi, Franji I, nije ni jedno sredstvo bilo odvise prljavo,
a da se ne bi moglo upotrijebiti protiv Spanjolske. Tako se on nije Zacao
s opasnim neprijateljem s istoka, s Turcima, koji su sve vige ugroZawvaii
Evropu, sa samim islamom, sklopiti savez protiv kri¢anstva. I kao vjerni
sluge nacionalnog prestiZa, njegovi su povjesnidari iskoriStavali svaku
priliku, da se okome na Spanjolsku, te su svjesno §irili lazi.
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Tre¢i nogilac »leyende negre«, vjerska mrinja, dogla je uglavnom iz
Engleske. Elizabeta I mrzila je za vrijeme &itavog svog Zivota Spanjolskog
kralja i vodila hladni rat protiv njega., Njezin otac Henrilk VIIT odvojio je,
iz veoma neplemenitih motiva, &itavu Englesku od stare Crikve, Sama
Elizabeta bila je kéi jedne od &etiri Zene, koje je njezin otac Henrik uzeo
prekrdivii erkveni zakon § odbacivii svoju prvu, zakonitu Zenu Katarinu
Aragonsku, i koje bi Henrik ubrzo otjerao ili ¢ak dao pogubiti. Katarina
Aragonska medutim bila je sestra babe Filipa II I pored sve svoje modi
Elizabeta I osje¢ala se nezakonitom. Stoga je osjecala postojanje Filipa 1T
kao meko neprestano predbacivanje na radun morala crkvene politike
svojega. oca i svoga vlastitog drZanja. '

. Nije ¢udno, da su tamne vode iz i izvora mrznje okuzile ¢itav svijet
i trajale sve dok u nagem stoljeéu nije dodlo do rehabilitacije Spanjolske
i Filipa, o ¢emu smo ve¢ govorili. Tako se desilo, da su u nagem stoljedu
ne samo njemacki protestantni, nego i njemacki katolici morali nauditi
munogo toga, priomijenili mnogo ustaljena misljenja; i vjerovanja, Odnos
prema isusovcima nije iskljuden iz te revizije stanovista.

Prva i osnovina zabuna sastojala se u tome, da je postojalo ¢évrsto
vjerovanje, da je Ignacije Loyola organizirao svoju DruZbu kao udarnu
jedinicu za borbu protiv protestantizina. To vierovanje ne sadrgi ni traga
istine. Kada je Ignacije Loyola osnivao DruZbu, mnije ni mislio na prote-
stante. On niffe imao nifta drugo na umu, nego da se suprotstavi opasno-
stima vremena, koje je u toku prodora renesansnog duha izgubilo svoje kr-
Scanske vrline. Ignacije je dakle donekle djelovao iz veoma sliénih pobuda
kao j Martin Luther, Jedan od prvih zadataka Druzbe trebalo je da bude
misioniranje muslimana Svete Zemlje. Namjera je dakle izragavala opdu
Zelju svega kr§canstva. Tko se dakle ne ée ¢uditi, ako protestant, kojemu
je Ignacije jprikazivan kao mneki anti-Luther, ne ¢e htjefi nista da zna
o njemu 1o njegovu radu? Samo narofito velikim- duhovima uspijevalo je
dignuti se iznad takvih predrasuda. Tako je npr. poznato, da se njemadki
filozof Leibnitz svake godine povladic u samoéu, da bi se po preporuci
svetog Ignacija posvetio duhovnim wvjelbama. Ali Leibnitz je u svom vre-
menu bio iznimka. :

Jo§ u proflom stoljeéu njemadki su protestanti u Ignaciju i njegovoj
Druzbi vidjeli krvnog neprijatelja. Vjerovali su u najnevjerojatnije price,
tako da je isusovac o. Bernard Duhr uspio napisati debeli svezak »Hundert
Jezuitenfabeln« (Stotinu pri¢a o jezuitima, 1891/92). Ali dajmo rijed u tom
pitanju jednom protestantskom povjesnidaru Crkve, o kojemu ¢emo pri
sviSetku ovog ¢lanka jo§ govoriti, Walteru Niggu, profesoru cirigkog sve-
udilita. On ogoréeno nabraja, o se sve nije pricalo i lagalo o Ignaciju
Loyoli. »Na njega se srudila bujica najernjih nagina neshvacanja; sumnji-
¢enja, jal kao da su bili njegova sudbina. Opisivan je kao prepredenjak,
kaji je uveo vojnu disciplinu u vjerski odgoj, da bi mladog Sovjeka uspio
dobiti u svoje falke. Nazivan je rodenim intrigantom, koji je u sviojoj
Druzbi wladao kao diktator. Ignacije je opisivan kao opsjednuti fanatik,
tije djelo donosi novi mrak Evropi. Prikazivan je kao neman, podmetane
su mu nesuvisle misli, tako da je ovaj Biskajac ponovino i ponowvno osvjet-
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ljivan u istome svietlu... Cak i unutar katolicizma Ignacije je dugo vre-
mena bio centar diskusija, a to je samo udvriéivalo protestante u njiho-
vim rezervama prema njemu.« Toliko kaze Walter Nigg.

Svréetkom proflog stoljeda bilo je, medutim, veé protestantskih povje-
snitara, koji su znali baciti spontan pogled na Druzbu i osnivaca, te su
ugpjedno nastojali otkriti navoditi karakter Druzbe. Pa ipak, tefko je u
nizu krititkih radova izdvojiti najlarakteristiéniji, Svaki izbor izgledat ce
pristran, a ja ne ¢éu tvediti, da su djela i primjeni, koje ¢u ja citiraiti, doista
najbolji te da se me mogu nadomjestiti boljima.

Poénimo jednim dobronamjernim djelom jednog starijeg istrazivaéa,
Godine 1885. objavljeno je u Halleu u spisima Drugtva za povijest
reformacije djelo o Ignaciju Loyoli iz pera Eberharda Gotheina, jednog od
vodeéih povjesnicara kulture svoga vremena. To djelo madahnubo je istom
znanstvenom ozbilinogéu kao i povijest papinstva Lecpolda von Rankea,
na koju se Gothein svjesno oslanja. Ali i pored sve dobronamjernosti, u
tom se djelu ipalk jof osjeda samosigurno, nadmoéno protestantsko drzanje.
Koje je dalo pedat shizbenoj Njemadkoj i u mnogim znanostima izmecu
1871. i 1914. To je epoha, u kojoj su njemacki katolici bili, tako rekavsi.
duhovno stije$njeni u ghetto, $to je dalo neobitnih plodova obrambenog
gara, ali punog osjeéaja manje vrijednosti.

‘Cijeni®ne neistine bez kojih nije Gotheinovo djelo, nalazimo upravo
ondje, gdje im se sam auktor najmanje nada i gdje govori iz uvjerenja,
koje se samo po sebi razumije. Samo jedan primjer ilustrirat ¢e ovo
dranje. Evo kako usporeduje Gothein Luthera i Ignacija: »U Citavo]
niovijoj povijesti nema sludeja, da se potomstvo toliko viemmo drzi puta,
koiji je samo jedan Govjek (naime Luther) zacrtao... u slufaju proture-
formacije stvari stoje obratno (dakle i u odnosu na Ignacija).« Nije neza-
nimljivo ustvrditi, da bismo danas mi ljudi dviju konfesija tu misao
jzirazili wpravio obratno. Danas znamo, da protestantizam ba§ nije uvijek
i svuda ostao wjeran Lutheru. Poznato je takoder, da se ba§ njemacki
priotestanti toliko trude, da se wrate Lutheru. Put Ignacija i danas je, u
svim bitnim crtama, put njegove Drudbe. I to nam je danas bolje poznaito
nego §to je to moglo biti poznato Gotheinu. Karakteristicno je za tadadnje
vrijeme i relativno potcjenjivanje sveca u odnosu na opéeljudske vrednote.
Sbo se vidi iz zadnjih redenica knjige, gdie stoji, »da ie Ignacije svoju dusu
zadojio migju: hoéu da postanem ono, §to su sveti Dominik i sveti Franjo-
svetac; radi toga treba moliti... U naim odima postigao je i viSe: postao
je doviek, &jim e se karakterom baviti buduénost, dok god bude posto-
jala historiografija< (s. 178). _

Potetkom nadega stoljeéa bilo je sve wvie protestantskih uéenjaka,
koji su se bavili likom $§panjolskog druzboutemeljitelja. Dijelom ih
priviad izrazita simpatija upravo zato, $to nije nazivan svecem, kako se
tada na protestantskoj strani goviorilo o svetom Dominiku, svetom Framnji,
svetom Benediktu. Ogranidavam se samo na dva istrazivaca. U tada
popularnoj zbirci »Aus Natur und Geisteswelt«, u dzdanju Teubnera u
Leipzigu, objavljen je i svezak »Isusoveix. Ubrzo je trebalo tiskati drugu
nakladu. Auktor je Heinrich Boehmer (1869--1927), profesor protestantske
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teologije na sveudilitu u Bonnu, poslije u Marburgu i najzad u Leipzigu.
On se bawvio Lutherom te je dao znadajne priloge poznavanju Zivota
velikog reformatora. To djelo 0 isusovcima proZeto je.objekbivnogéu i
pisanio s ljubawlju, $to nije izbjeglo ni njemackim katbolicima, Prvio pogla-
vlje posveteno je osnivatu Druibe. MoZe se redi, da je owvidje aukiboru
uspio briljantan prikaz Ignacija. Boehmer se poslije jo§ bavio problemima
oko Ignacija, pa je 1921. lajpcidka akademija izdala njegov spis »Loyola i
njemacka mistika«. I to djelo odife djubavlju i po§tovanjem. Za prote-
stanta zna¢i mmnogo, ako Ignacija smatra ravnim osnivadu metsdista
Johnu Wesleyu ili generalu Armije spasa Williamu Boothu, Vige se ne
bi smjelo ni odekivati, pa je stoga nazumljivie, da se Boehmer ozbiljno
ogranicava, kad kaZe: »Ma koliko iskrena, duboko ozbiljna bila njegova
poboZnost, ipak ... nije moguée u njemu vidjeti samostalnu religioznu
lidnost ili religioznog genija. Ali kao religiozni organizator, on je naprosto
nenadmagiv« (s. 34), ‘

Ovakva ogranidenja nalaze se u gotovo svim protestantskim djelima pr-
ve etvrtine nadega stoljeca. Ali $to se vise proudavaju pojedinosti iz sveée-
va Zivota i rada, to manje granica poznaje divljenje. Karl Holl (1866—1926),
svojedobno profesor protestantske teologije na sveudilistu u Berlinu, ko-
jemu zahwaljujemo wrijedne studije o Istodnoj crlovi i starokirdéanskoj
teologiji i koji se trudi da lik pravog Luthera pribliZi sreu protestantizma,
napisao je 1905. znadajan ¢lanak o »duhovinim vjefbama« Ignacija Loyole,
u kojemu dolazi do slijedeéeg rezultata: »Ako se pregleda &itava metoda
exercitia, sama zagoneika, koja se toliko Zilavo odupirala shvacanju neka-
‘bolika, ne izgleda vife nerjediva. Profestant #ivi u predrasudi, da onaj,
koji prode kroz exercitia, miora Zrtvovati dio svoje litinosti. U stvari, exer-
citia oslobadaju i jacaju. Exercitia se vode foliko spretno, da sve izgleda
da dolazi iz nage unutrasnjosti i nailazi na %ar osjeéaja i samosvladava-
nja, koji ¢ovjeka uzdizu na visi stepen. Dokaz, da su exercitia postigla
najvise, Sto se moze oéekivati od smigljene pedagogije, jest Ginjenica, da
se mdenik moZe voditi tako, da on i najstrofu stegu uopée i ne osjeca.
Takve rije¢i procitat ¢e i katolicki istraZivaé Ignacija samo s bogobojaz-
nim udivljenjem, premda paZljivu &taocu ne ée izmadi, da auktor u
uspjehu vidi prije subjektivni nego objektivni elemenat.

Iz vremena izmedu dva rata spomenut éemo samo dva rada evangeli-
&kih teologa i kratko svratiti paZnju na mjihovu tendenciju. Godine 1925.
objavljena je u Langensalze (Friedrich Mann’s Padagogischer Magazin,
Heft 808) teoloska habilitacija marburskog privatnog docenta Hermanna
Stoeckiusa pod naslovem »Ignatius von Lioyolas Gedanken iiber Aufnahme
und Bildung von Nowvizen«. Eto, kako sve wvi§e novih pojedinosti priviaci
paznju istraZivaca. To djelo treba paZljivo &itati; iako se vidi, da auktor
nije katolik, djelo je napisano s ljubavlji i simpatijama. VaizZnije od toga
jest Cinjenica, da je jedan Citav protestantski Takultet povladio tom djelu i
primio na osnovu bas tog djela auktora u svoje redove. Ignacije nije vise
osudivan zbog uskosti; naprotiv, naglagava se njegovia lkozmopolitska Siri-
na, povezanost asceze s humanizmom, koju je bag talijanska grana mlade
DnuZbe narodito njegovala (s. 83). Prije je u protestanata, pa i u mnogo-
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brojnih protestantskih udéenjaka wvaZila ponosna izreka: »Catholica non
leguntur!« Bas takve publikacije o Ignaciju potvrduju, da je to stanoviste
prevladano. "

To vaZi i za druge publikacije, koje su simptomatitne za vrijeme
deset godina poslije, npr. »Ideja poslusnosti Ignacija Loyole« iz pera pro-
fesora kilske protestantske teologije Kurta Dietricha Schmidta (Got-
tingen, 1935). Osjetljiva tema za protestante! Sjetimo se, kolika je uloga i
snaga one rijedi, koja je, istrgnuta iz konieksta Ignacija i njegovih Isuso-
vaca, glasila »poslugnost lefa«, Schimdt naprotiv naglagava: »Ignacije ne
zeli zapovijedati kao nadzornik robova, on ée radije objasniti svoje raz-
Joge.« Auktor se i inace trudi da iskarijeni stare nesporazume. Gdje bismo
htjeli da mu protuslovime, ne susreéemo konfesionalna stanovigta i nespo-
razume, nego nedostatke, kako to obi¢no ima kritika znanstvenih radowva
gvake vrste. MioZemo smatrati nedostatkom metode, ako se razlika izmedu
Tgnacija i propovjednika KEckharta ozna®i kao usporedba ekstremnog
teksta jednoga s ekstremnim tekstom drugega. Pa ipak, u ovom je djelu
veé vagno, $to auktor na jednom drugom mjestu dzriito upozorava na
sli¢nost dvaju velikih duhova. I tu Schmidtovo djelo znaéi prekretnicu. A
kod ovog spisa trebalo bi obratiti paznju na povod, iz kojeg je nastao;
on je naime nastao iz jednog predavanja, $lo ga je auktor odrzao na
ireé¢em ekumenskom zasjedanju Lutherove akademije u Sondershausenu
u kolovozu 1934, dakle, pred jednim izrazito protestantskim krugom. U
izrazito protestaniskoj sredini govori se o Ignhaciju otvoreno i s poStova-
njem, koje se samo po sebi razumije, kao da se radi o BoZjem dovjeku.
kojemu su sami slugaoci obavezni i. kojega dreba ubrojiti medu svoje
Ijude. Koliko to drZanje nalikuje na naéin, na koji se u katolickim
krugovima danas Cesto gowvori o Martinu Luthera!

Prostor mi ne dopusta, da govorim o daljnjim éinjenicama i prikazima
iz nedavne pro$losti — njihov je broj prevelik. Na svretku mogu nesto
reéi o jednom zapanjujucem djelu o lgnaciju Loyali, objavljenom g. 1953.
Aulktor je Walter Nigg, profesor reformirane teologije na cirifkom sveudi-
‘ligtu. Radi se o posljednjem poglavlju djela posveéenom Ignaciju Loyoli,
»O tajni monaha« Ne zaboravimo situaciju: Svicarska spada medu rijetke
zemije, u kojima jezuitofobija Zivi dio danas 1 u kojima je DruZbi zakonom
zabranjeno osnivanje samostana. U takvoj situaciji klie protestantski
teclog, pun ljubavi i poStovanja, rije¢ima Stefana Georgea: »Vratite se,
mudri i spretni ocil« Auktor se ne ustru¢ava da Ignacija Loyolu nazove
svecem (s. 380, s. 391. itd.). Sa sebi svojstvenom ganutljivom strastvenoséu
hvata se Nigg u kodtac s »leyendom negrom« u pogledu Ignacija Loyole.
On priznaje, da je protestaniska znanost ve¢ pridonijela opravdanju Igna-
cija Loyole, §to prije svega va#i za Gotheina i Boehmera i njihovo uredmno
sluzenje povijesnim izvorima. Ali Nigg vidi i zna u ¢emu su i oni zatagali:
»Na zalost, zatajali su u poznavanju psihickih sposobnosti Ignacija Loyole,
zbog ¢ega mas njihovi radowvi ipak ne mogu zadoveljiti., Potreban je jog
jedan korak, da se sagleda kricanska dubina osnivada DruZbe, u kojoj
¢emo mnadi jezgru njegove licnosti... Ignacije je toliko ¢évirsto stajao u
BoZjoj stvarnosti, da polovina zapadnog kr§¢anstva ne moze zaldrzati nje-
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govu namjerno iskrivljenu sliku. Njegovo vjersko poslanje ne dopusta da
bude uprljan. Ignacije je vani vremena, pa ima §to da kaze ¢itavom krican-
stvu« (388). To su rijedi, moramo se jo§ jednom sjetiti, protestantskog
profesora jednog teolodkog fakulteta! Walter Nigg je najvedim dijelom ved
izveSio zadatak rewizije gledanja na sveca. U tom praveu on se toliko
zalaZe svojim majsborskim prikazom Ignacija, On razara jednu mradnu
legendu za drugom. Ali, njegovo duboko shvaéanje dule trazitelja Boga
jo§ je vaZnije; on prikazuje ogoréene borbe njegove duse i milost, koja
je njegovu dudu posvetila. Iz njegovia prikaza doznajemo, ne, mi naprosto
dozivljavamo, kako Ignacije postaje asketa, ribar ljudi, mistik. Nigg ga
stavilja uz sv. Tereziju od Maloga Isusa i sv. Ivana od KriZa. Posebnost
njegove mistike naziva sgrandioznom mistikom puta« i »mistikom slu-
zenja«; prikazuje, kako Ignacije od svog obraéenja oslugkuje putove Bozje
valje, koja mu se nerijetko objavljuje u vizijama; prikazuje, kako Ignacije
stjee dar razlikovanja dubova i kako postaje »jedan od velikih egzor-
cista kricanstva« (s. 392). »Zar ignacijske mistilke« nalazi Nigg u zahtjevu
»hallar Dios en todas las cosas« (nalaziti Boga u svim stvarima). »U tom
zahtjevu nalazi se zadnja volja Ignacijeva, i ne moZemo da mu dovoljno
zahvalimo. .. Covjeku se ne moze postaviti veéi i blaZeniji cilj nego da
nalazi Boga u svim stvarima, $bo je samo drugi izraz za »neprestanu mo-
litvu« (s. 393). Nigg zavrSava svioj prikaz sveca rije¢ima: »Njegova mistika
puta i sluZenja: zakljutuje se u nalaZenju Boga u svim stvarima, koje po-
staje plodno, ako se shvati kao pobuda, da stvaranjem novih formi spa-
simo svoju epohu, kako ju je jednom Ignaciju uspjelo obratiti« (s. 384).

Luther—priznat i hvaljen od kabolika, Ignacije-priznat i hvaljen od
protestanata, nije 1i to srelno znamenje nagega viremena? Nage vrijeme
tako je bogato zabunama i nemoénostima i u njemu se politika neus-
pjesno trudi da ljudima dade mir! Ali, u ovom -miru i tigini, koji se tu i
tamo jo$ mogu nadi, pozivaju se na okup religiozni duhovi svih naroda i
vjera, da se medusobno shvate u harmmoniji slavljenja Boga. Tako moda
1 u nade vwZurbano i naoko bezboZno vrijeme tovjeka moe fispuniti zajed-
ni¢ko slavljenje Boga, kako ga je Ignacije lapidarnim rijetima stavio na
pocetak svojih exercitia:

»El hombre es criado parva alabar hacer recevencia y sewwvir a Dios,
nuestro Senor, y mediante esto salvar su anima.« (Coviek je stvoren da
slavi Boga, naseg Gospodina, da mu se klanja i da mu sluZi, te da na taj
nadin spasi dugu). '

Preveo s njemadkog Ivan Lazarovié

Hans Rheinfelder



