SUVREMENI KRSCANIN
U VIZLJI TEILHARDA DE CHARDINA

I DIO
O KOME JE RIJEC?

Rije¢ je o Covjeku, sveceniku ¢ije djelo predstavlja »kamen smutnje«
zs, vjernike i nevjernike. Za vjernike, jer Chardinova misac kao da nepre-
kidno ide po samome rubu izmedu kriéanskog teizma s jedne te pante-
izma. i materijalizma. s druge strane, povezujuéi sve pojavne oblike duha
i materije s Bogom kao »autonomnim centrom svih centara« (tj.
strulsburiranih oblika pojavljivanja stvari u svijetu) i s Kristom kao »Ta-
dkom Omega« cjelokupne svemirske evolucije. — Za nevjernike, jer kod
toga »tefkog« prirodnjaka i ekstremnog evolucioniste — upravo »evolu-
cija« i »Priroda« vode Bogu, umjesto da Bega &ine nepotrebnim surogatom
tumadenja svijeta i zakonitosti u njemu.

Teilhard de Chardin je »kamen smuinje«, ali po svoj prilici i »kamen
temeljac« netega novog, jer ucenjem o »konvergirajuéem Svemiru« spaja
u jedno Krista, Darwina i Marxa. U Chardinovu »konvergirajuéem Sve-
miru« — Bog Isusa Krista kac »Sveopéi Centar unifikacije« prema sebi
upravlja cjelokupni tolk Darwinove evolucije i Marxova oblikovanja »hi-
perpersonalnoga — preko onog kolektivnoga«.

Govor je o izvanrednom struénjaku ma podrudju geologije, paleon-
tologije i antropologije, o istraZivadu koji je u najintenzivniiem znanstve-
nom radu proveo Zivot radeéi u Francuskoj, Kini, Mongoliji, Japanu,
Indiji, Burmi, Javi, Somaliji, Americi.

Rije¢ je o prirodosloveu koji je ujedno vizionar, pjesnik, filozof i
teolog (pa makar to i ne htio biti), — redom podrudja gdje je tetko govo-
riti istoznaénim rjeénikom. Zbog toga neki ga i nazvaSe skvijetistome«,
»poganskim monistom«, »heretikom«, »doviekom bez vjere«; drugi opet
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»hiperkatolikom«, »hipercrtcdoksnim«, »fovjekom koji predstavlja pravo-
vjernost buduénosti«, — obnoviteljem tomistidkog hilemorfizma (Carles),
udenjakom koji je znanstvenom obradom evolutivoog finaliteta u prirodi
postavio fenomenolo$ku bazu Tomine »guinta via« (Duquesne).

Radi se o ulenjaku koji se odride oslovljavanja nazivom »filozof«,
»teolog«, ali koji je u filozofiju prirode, u filozofiju religije i u teologiju
unico gitavu masu pojmova sa specifi¢nim znacenjem: kozmogeneza, bio-
geneza, antropogeneza, Kkristogeneza; radijalna energija, tangencijalna’
energija, radijalna jezgra, Tadka Omega, kompleksnost-osvjedéivanje, tap-
kanje evolucije — dirigirani sludaj, unutarnji lik i vanjski lik Materije,
kozmidka tvar; stvarateljska transformacija, dirigirana aditivnost, emer-
genca, centrirane i konvergentne cjeline pojavnosti, »kritiéna tadka« prije-
laza u sveopéoj evoluciji; »misteriozna Pleroma«, gdje ono supstancijalno
Jedno i ono stvoreno Mnostvo bivaju opet sjedinjeni bez pomijeSanosti
»in Christo Jesu«, — itd.

Govor je o mistiku, koji je na svakom mjestu, u svakoj situaciji doZi-
vljavao Boga, — o isusoveu koji je s najveéim zanosom nastojao sve pojave
u svijetu »kristificirati«, doista — na svoj nadin, ali ipak ostavsi do smrti
vieran isusovadkoj druzbi, pokoran wvolji starjefina i poslu$an prema
auktoritetu Crkve.

Njegova djela, koja se izdaju poslije njegove smrti pod patronatom
mnogih majuvaZenijih predstavnika suvremene znanosti, uzvitlala su u
zadnjih desetak godina toliku pra$inu u problematici naziranja na svijet
da se sam Sveti Oficij god. 1962. osjetio ponukanim intervenirati jednim
»Monitum« — opomenocm na radun »dvosmislenosti«, »zabluda«, »opasno-
sti« koje su sadrZane u Chardinovim djelima. — Situacija se, medutim,
pomalo mijenja. Pokoncilska atmosfera u Crkvi ¢ini se da je »chardinov~
ska<«, barem po osnovnoj teZnji »ekumenizmax, »dijalogiziranja«, posve-
éivanja 1judskih mnapora, »kristificiranja« same materije. Zauzimajuéi
kritiéni stav prema Chardinovu ucéenju, direktor personalistickog Casopisa
»Eaprit« Jean-Marie Domenach u tome smislu pise:

»Mi Zivimo u religicznom podneblju koje je po teilhardizmu vec
promijenjeno. Bez mnjega, enciklika Mater et Magistra (s
rijedi ,socijalizacija’, uzetom od Teilharda), poruka Koncila svijetu —
ne bi imale isti sadrZaj ni isti odjek«").

Ne smijemo se Suditi spomenutim nesporazumima oko Chardina.
Radanje nove misli, nove koneepcije uvijek je pradeno slicnim oblicima
dasovite dezorijentacije. Golemi raspon intuicije genija tesko je obuhvatiti
uobidajenim razumskim kategorijama. — U atmosferi fideisti¢ki i super-
naturalisti¢ki obojenog augustinizma, isto tako tesko kao i chardinizam,
probijale se, u svoje doba, intelektualisti¢ko i ponaravijeno utenje Tome
Akvinskog.

Govor je o jednome krSéanskom humanisti, koji se uvijek osjeéa
sjedinjen s Kristom, — u »BoZanskoj sredini« (naslov Chardinova djela
»Le Milieu Divin«), — koji ima najveée poStovanje prema »Ljudskoj

1 Cas. »Esprit«, mars 1963. nr. 3, str. 339,



pojavi« (naslov djela »Le phénoméne humain«), prema slobodnoj osobnosti
ljudi od kojih ée kr&éanstvo — preko isijavanja dobrote — stvoriti zajed-
nicu Bratstva. To je kr&éanski humanista koji svom dugom vjeruje u kri-
stocentridku bududnost dovjeka (djelo »L'avenir de I’Homme-), koji dovje-
¢joj osobnosti dodjeljuje centralno mjesto u Svemiru (djelo »La place de
IHomme dans la mature«), — humanista &ije cjelokupno biée pulsira
prema posvedivanju ljudskih mapora, prema trazenju Boga u dinamizmu
akcije, prema kristificiranju »ljudske energije« (djelo »L’énergie hu-
maine«),

Chardin je sinteti®ar neobi¢ne idejne firine. Na originalan nadéin orn
pomiruje u neobi¢nim sintezama: vjeru i znanost, kreacionizam i evoluci-
onizam, narav i nadnarav, materiju i duh, providnost BoZju i postojanje
zla u svijetu, spiritualizam i materijalizam, sccijalizam i individualistitki
personalizam, Krista — osobnog Bogotovjeka i Krista — personifikaciju
Svemira; jednom rije¢i — Boga i Svemir u svim njegovim pojavnim obli~
cima, — Zbog ovakve neobic¢ne idejne Sirine Chardinovih sinteza u svjet-
skoj Stampi mapisano je ¢ Chardinu tisuée Slanaka i stotinjak opseZnih
i posve raznorodnih djela,

Medu ostalim djelima koja su mapisana o Chardinu spominjem
slijedeca: :

Cuénot, Pierre Teilthard de Chardin: Les grandes étapes de son évolu-

tion, Plon 1958; pisano s gledista biografskog i bibliografskog.

H. de Lubac, La pensée religieuse du P. Teilhard de. Chardin, Aubier

1962; pisano s gledista teologkog.

Mgr Bruno de Solages, Teilhard de Chardin: Témoignage et étude

sur le développement de sa pensée; pisano s gledista filozofskog.

C. Tresmontant, Introduction a la pensée de Teilhard de Chardin, Le

Seuil 1956. :

P, Chauchard, L’Ltre humain selon Teilhard de Chardin, Gabalda
1959, ‘ .

G. Crespy, La pensée théclogique de Teilhard de Chardin, Ed. Univers.
1961,

N. Wildiers, Theilhard de Chardin, £d. Univers. 196’1; preveo na,
hrvatski dr R. Romer, Pakovo 1966. _

M. Barthelemy-Maudaule, Bergson et Teilhard de Chardin, Le Seuil,
1963. . C

P. Grenet, Teilhard de Chardin, un évolutionniste chrétien, Seghers
1961,

Konacno — jos neSto najsazetije: Teilhavd de Chardin je mislilac kaji
je zamijenio stari zapadmjadki »humanizam ravnoteZe« »humaniz-
nom pokretas, gdje je sve u aktivnoj i dinamitkoj sluzbi razvijanja
»kozmogeneze« u praveu njezina dovrdenja »in Christo Jesue, i gdje
u tome smislu »nikakva vrednota nema stalnosti« (cit. Wildiers).

Sto, dalkle, taj neobi¢ni kr¥éanin misli o liku suvremenog kr§canina?
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SUVREMENI KRSCANIN U OKVIRIMA CHARDINOVA
»HUMANIZMA POKRETA«

U svom djelu »Le Milieu Divin« — tipu dovjekia »panteista«, »neo-
poganina«, »nechumanista« suprotstavlja p. Teilhard tip krScéanina dana-
$njice. Dok prvi »kjubi zemlju da v mjoj uZiva«, drugi — ne ljubeéi je
manje — ljubi je »zato da je udini éistijom i da iz mje same izvude snagu
te se od nje otikine«. Dok prvi »misli da se Covijek divinizira zatvarajuéi
se u sebex, za drugoga je »vrhunac Zivota smrt u sjedinjenju (s Bogom)«.
Dok prvi vieruje u osobno i¢ezavanje U »besvjesnosti«, drugi je nadah-
njivan vjerom. u »personalizaciju« svih stvari u Svemiru, posebno oviecka,
u mjeri kako sve te stvari, i dovjek — osobno, konvergiraju »u Kristu
Isusu,

Aktivni dinamizam krS¢anskih kreposti

Zacrtami osnovni stav nadahnjuje kr$éanina u mjegovu prakti¢nom
vladanju. Cestitost, viera, ljubav, vjernost, blagost, ufanje — jesu glavne
kreposti koje nas uvode u »BoZansku sredinu« i koje nam omoguéuju da
se u toj sredini dalje razvijamo. Te kreposti moraju pratiti svaku nasu,
pa i najzemaljskiju, akciju. Savrdeni simbol tih kreposti dan nam je u
Djevici iz Nazareta. P. Teilhard govori:

»Bog je stvorio Djevicu Mariju, tj. On je udinio da se na zemlji pojavi

Cistoda tako velika da se, u takvoj prozirnosti, koncenirira sami On

do pojave Malog Djeleta... — I Crkvadodaje: ,Beata quae credidisti.’

(BlaZena, jer si vjerovalal)«? — jer samo »u vijeri Cistoéa pronalazi

dovrienje svoje plodnosti«.?

Smisao redovnidkog zvanja jest u idealnom prakticiranju spomenutih
kireposti: ». .. u C¢istodi, siromastvu, poslusnosti — posvetiti onu moé¢ koja
je zatvorena u ljubavi, u zlatu i u neovisnostix.

Kricanska ljubav, neshvatljiva za one koji je misu okusili, ta
Jjubav »u krilu zajednice dusa ostvaruje« onc §to distota »izvrSava u
nutrini individuumas«. Njezna blagost — »prva medu silama« karak-
terizira doista evandeoskog dovieka. (Takvom blagogéu, u prvom redu,
Chardin je osvajao duse za Krista po svoj zemlji). Konadno — zahva-
Ljujuéi vjernosti, »ljubomornoj vjernosti« — prekaljenoj na wvatri
dokaza, Bog postaje za Govjeka »vjetno Otkrivanje i1 vjetno Ra-
sten je« (japotertao). Tako se dogada ono:

»Sto vige mislimo da smo ga shvatili, to vide On nam se otkriva druk-

gijim. Sto vife mislimo da ga drZimo, tim vige On nam izmide, povla-

&ed] nas u dubine Samoga. sebe. Sto se vise Njemu priblizavamo, svim

sildma naravi i milosti, tim viSe raste jednim istim gibanjem — nje-

gova privianost za nafe modéi i receptivniost nagih moéi za tu bozan-
sku privla¢nost«.*

2 Le Milieu Divin, str. 168.
3 Nav. mj.
4 Le Milieu Divin, str. 175.
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Spomenute kreposti otvaraju ncove horizonte, oblikuju Osjeéaj Sve-
opéega. Takav osjecaj nedostaje onima »koji me znaju ljubiti dalje od
jednoga kraja«. Za razvijanje takvog osjeéaja Chardin se posebno moli
Bogu. On se obradéa »Srcu Isusovux da ga ispuni »Viatrom« — energijom
»snposotbnom da prodre u sve« stvari u svijetu, 1 preko stvari u svijetu da
dode »prijeko, s druge strane« Chardin me Zeli »propustiti
nijednu prigodu da eksperimentira i istraZuje«, ali to $to on traZi preko
ekspedicija i istraZivanja svake vrste, ono bitno S$to on trazi jest izlaz
izvan prostora i vremena, migracija prema »drugoj sferi«. Chardinova.
temeljna dispozicija jest owva: »Smiono i sinovski treba i¢l uvijek naprijed.
Ako mi idemo, vode ée nas nositi prema Gospodinu.«

Nadahnut Osjeéajem Sveopéega, krécanin mora suradivati u svim
ijudskim naporima. Kr$éanin ne smije, na osnovu krivo shvadéene askeze,
u sebi uzgajati dispoziciju da na zemaljske poslove gleda &kao na nesto §to
spredava duhovni Zivot. Kr&canin mora sa svim mogucdim Zarom nlastojati
oko »posvedivanja 1judskih mapora 1 humanizacije kr$céanskog mnasto--
janja«.5 On mora svom dufSom biti za stvaralacki rad i na ma'terxjalnom
podrudju, u duhu Pavlova »Plus et ego« (Jo§ vise jal):

»Plus et ego... — Ne sumnjajmo o tome. U ovom vremenu, kad
se — opravdano — u ¢ovjedanstvu razbuduje. .. svijest njegove snage

i njegovih moguénosti, jedna je od prvih apologetskih duZnosti kr§ca-
nina to da pokaZe, logikom svojih religioznih pogleda i jo$ vise logi-
kom svog djelovanja — da inkarnirani Bog nije do$ac da u nama
umanji veliéanstvenu odgovornost ni sjajnu ambiciju da sebe udi-
nime mama samima. Joi jedanput: Non minuit, sed
sacravit (Nije smanjio, nego je posvetio). Ne! — Kricanstvo nije,
kako ga prikazuju ili kako se ono kadgod prakticira, nekakav nado-
dani teret prakse i obligacija, odreden za to da jo§ ... poveca ionako
vel teski. teret ili umnoZi ionake veé paralizirajuée spone socijalnog
Zivota. Ono (krséanstvo) jest uistinu — jedna moéna dusa koja daje
znacenje, privlaénost i novu lakoéu onome §tc mi veé¢ radimo. Onc
nas usimjeruje — to je tadno - prema nepredvidenim vrhuncima,’
— prema Kristu kao »Tadki Omega« svih nasih djela i svih svemirskih
zbivanja — po rije¢i sv. Pavla: »Nemo sibi vivit, aut sibi moritur... Sive
vivimus, sive morimur, Christi sumus« (Nitko za sebe ne Zivi, niti za sebe
umire ... Bilo da Zivimo, ili umiremo, mi smo Kristovil). Stoga:

»Snagom povezanosti izmedu onoga Materija — Duh — Krist, §to
god ¢indli — mi privodimo Bogu djeli¢ bitka koji On Zeli. Svakim
svojim djelom mi suradujemo, atomski ali realno, na izgradnji
Plerome, tj. na tom da se Kristu doprinese malko dovr§enjax.? — I
tako »Bog je, na neki nadin, na kraju moga pera, mog pijuka, mog
kista, moje igle, — mog srca, moje misli«® — »Mi ponavljamo: sna-

5 Le Milieu Divin, str. 55 — 62.
6 T.e Milieu Divin, str, 62.
7 Le Milieu Divin, str. 50.
8 Le Milieu Divin, str. 54.
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gom stvlaranja, 1 jod vife snagom Inkarnacije, nigta — ovamo dolje

— nije profano onome koji zna vidjeti«.®

Za oca Teilharda »Materija« preko jezgre »Duha«, §to ga ona u svim
gvojim pojavnim oblicima. u sebi nosi, konvergira prema slavnom
zavrietku svega u Bogu. I samo zlo na taj nadin prestaje biti »Zlome,
ono je u shuzbi »Ziviota« u njegovoj evolutivinoj cjelini, zahtjev »tapkanja«
evolucije kao »dirigiranog slutaja«, zahtjev »igre vélikih brojeva u krugu
Mnodtva koje se organizira«,’” nadomjestajuéi jedne individuume drugima,
uvijek »slijedeéi isti filum«.! Tu je npr. ssmrt — bitni kotaé mehanizma
i uspona Zivota«,?2 Zivota, koji — proizaao iz Boga — prema Bogu
nezaustavljivo tece.

Samoj evoluciji Zivota, u sva 4ri konvergirajuéa smjera — »Materija-
-Duh-Krist«, bas kr§éanstvo preko sveobuhvatne »éistote«, blagolvorne
sviere« i Bogom nadahnute »vjernosti« u akeiji ima danas pridonijeti
maksimum dinamiénosti. Ba§ u vezi s tim p. Teilhard »se tuZio na ,uZasnu
inerciju’ znac¢ajnog dijela kritanskog mi§ljenja, na ’zatvorenu i plahu
atmosferu’ u koju se ono zatvorilo — drZanjem tako malo uskladenim s
Evandeljem, na rad teologa §to ga on smatra odvife apstraktnim —— u
sferi ’gdje viSe ne prodiru aspiracije mi sok Zemlje’, na sve ono Sto
spredava vjernike da se pokaZu jo§ integralnije ’katolickima’, na sve to
$to ¢ini da se kr§éanstvo izvana pokazuje kao ’zatvorena i konstituirana
cjelina’, na natin ’sistema’, radije mego kao ’osovina mapretka i asimila-
cije’ — kakvim bi ga on (Chardin) Zelio« (piSe H. de Lubac).

Danasnji kr8¢anin mora biti apologeta na jedan poseban nadin:
svestranom. »¢istotom« namjera i djelovanja, neiscrpnom Sirinom nada~
hnuéa »vjere«, neugasivom »vjernoftu« koju Ijubav prema Bogu raspiruje
u odnosu ma ljude i sve stvari u svijetu, — svim time kr§éanin ima
trajno nastojati da se srusi »barijera koja se, ima detiri stoljeda, nije
prestala dizati izmedu Razuma i Vjere« (cit. de Lubac). Kr§canin ima
pokazati ljudima naSeg vremena to da oni — za ulazak u veliku
krséansku kuéu ne trebaju »ostaviti pred vratima sve ono najdragocjenije
i najdalekoseZnije §to su postigli skrajnjim naporima ljudske misli«, P.
Teilhard zna dobro da ¢ée KriZz wvijek biti »signum cui contradicetur«
(znak protivlienja), ali on nastoji da Kriz »ne postane znak krivog
protivljenja« (G. Crespy). Stoga Chardin zaklinje kricane da
nikada ne bi dali »utisak da se boje onoga $to moZe Olbn0v1t1 i povecati
nase 1deje o Covijeku i o Svemll‘u«

Diviliiziranje materije
Kriéanin mora nastupati u funkciji diviniziranja svijeta u Isusu Kristu.
Stoga, nifta u svijetu njemu ne smije biti stranoi tude. Kr¥¢anstvo se mora
zamisliti nad ¢injenicom da je »okolonas, navavni’ progres kojim se hrani
zdravlje svakoga novog vijeka odvie Cesto prepusten dieci ovoga svijeta,

9 Le Milieu Divin, str. 56.

10 T,e Phénoméne Humain, str. 346.

1t Nav. mj.
12 Nav. mj.
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tj. agnosticima i bezboScima«." Kr§éanin se mora »s Bogom boriti protiv
Zla« u svim njegovim oblicima, znajuéi »da se konatna pobjeda Dobra
nad Zlom moZe izvrditi samo u totalnoj organizaciji Svijeta«. U tom
nastojanju oko »totalne organizacije Svijeta« po prevladavanju svih
oblika Zla »mi smo sliéni vojnicima koji padaju u toku juriSa iz kojega
¢e proizaéi Mir«.*® Providnost za svoje vjernike obraéa Zlo u Dobro, pa
je za svakog pravog kr§fanina -— kao ono za sv. Augustina — i sami
grijeh »felix culpa«, i sami bol »felix dolor« (sretan bol).

Uz sve stvari u svijetu krSéanin mora biti maksimalno povezan i u
isti mah ostati ravnoduSan prema mjima — u »istinskoj rezignaciji«,'® tj.
u »pokornosti volji BoZjoj u aktivmnom smislu«'” naime u aktivnom
zalaganju »sve do kraja svojih snaga« za ono §to je »bolje«, »Bolje —
shvaéeno prema normalnom ljudskom poimanju«.’® Kriéanin mora »stras-
tveno suradivati u Naporu ljudskom«; slijedeéi svoj Ideal — u mudnom
raldu on se more iserpsti u nastojanju olko »pobjede maid wskim i lijenim
egoizmom«; on mora njezno ljubiti, paralelno onim »puninama<« Zivota,
njegove »praznine, tj. Providno$éu pripu$tene proma$aje u Zivotu.!” Na
taj nadin bivaju dovedene u harmoniju unutarnja ravnodudnost i inten-
zivna suradnja u ljudskim maporima izvrSavanim u najrazliditijim
zvanjima. Chardin o tome kaZe:

»Svi ti stavovi proizlaze iz jedne iste unutarnje orijentacije, iz jednog

istog zakona koji kombinira dvostruko gibanje — maravne persona-

lizacije Covjeka i njegove nadnaravne depersonalizacije u Kristu«.2
Kriéanin mora uwvijek imati ma pameti to ida je Krist od materije udinio
»svetu materiju«® te da je odredio da ona u svim svojim oblicima
za nas bude »boZanska, sredina«, bez prestanka intenzificirana po aktivnoj
1jubavi kao »principu i uéinku svake duhovne povezanosti«.”? Kr§éanin se
ni u demu me treba bojati progresa u osvajanju malterije, u otkrivanju
onoga $to nam ona moze dalti:

»Zasto nerazborito umnaZati prorodanstva i zabrane: 'Ne idite... ne

pokusavaite... sve je poznato: Zemlja je prazna i stara: viSe nifta

tu nemamo pronaéi...” — Sve pokuSati za Krista! Svemu se nadati
za Krista! 'Nihil intentatum’! Eto, ba§ protivno, istinskoga
kr§tanskog stava. Divinizirati ne zna¢i sruSiti, nego mastaviti sa
stvaranjem (surcréer)... «.*

Stoga, poziva pater Teilhard: ‘

»Digni glavu, Jeruzalime! — Pogledaj bezbrojno mmno$tvo onih koji

grade i onih koji istraZuju. U laboratorijima, u studijima, u pusti-

12 T.e Milieu Divin, str. 58.

14 Le Milieu Divin, str. 88,

15 Le Milieu Divin, str. 89.

16 Le Milieu Divin, str. 96.

17 1.e Milieu Divin, str. 97.

18 T,e Milieu Divin, str. 100.

19 TLe Milieu Divin, str. 101.

20 T,e Milieu Divin, str. 102,

21 1.e Milieu Divin, str. 121,

22 Le Milieu Divin, str. 183.

Le Milieu Divin, str. 201.
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~njama, ‘u tvornicama, u golemoj drustvenoj talionici, — vidi§ 1i ih ti,

- sve te ljude koji se pate?.,. E, pa dobro, — sve to 3to po. njima
fermentira: u umjetnosti, znanosti, migljenju — sve le to za tebe. —
Hajdemo, otvori svoje ruke, svoje srce, i primi — kao tvoj Gospodin

. Isus— struju, poplavu ljudskog soka. Primi ga, taj sok, — jer, bez

njegova kritenja, ti ¢eS uginuti bez Zelje, kao cvijet bez vode; i spasi
ga, jer, bez tvoga -sunca, on ¢e se. luwdo razasuti u sterilnim
stabljikama«.? :

Pasionirana indiferentnost.

U svim oblicima djelovanja fizickog i umnog krdcanin mora Dbiti
u dispoziciji, nazovimo je tako, pasionirane indiferentnosti, tj. u dispoziciji
najozbiljnije aktivne »privezanosti« uz rad i istovremene unutarnje »rav-
nodugnosti« prema pojedinadnim st azvijanja sjedinjenosti
s-Bogom. »Razvijajte se najprije, kaze kricanstvo kr§éaninu, Ta prva faza
krgtanskog wsavrSenstva opcenito nije razradena (mis en evidence) u
djelima o duhovnom Zivotu«; rije¢ snajprije« ovdje se odnosi na onaj
prioritet »naravi« — maravnoga, viSe negoli na vremenski prioritet.
Drugim rije¢ima: treba najprije oplemeniti; usavrSavati, pridonositi raz-
voju »prirode« pod najraznovrsnijim njenim aspektima, i tek zafim vrijedi
ono »kad budete posjedovali mesto, ostavite 'to i slijedite mene«* — kako
kaZe Krist u Evandel_]u Beéz onoga prvog »razvma]te se« ostajemo praznih
ruku gdje »nemo dat quod non habet« : (nitko ne daje ono 8to nema')
Kritanstvo ne znaéi samo »pre‘dano trpjeti« nego i »raditi«; ono ne znam
samo.rjeSavanje problema »smrti« nego i pnroiblema »¥ivota«; ono ne znadi
samo »odricanje« nego i »pos;edovan]e« — ne samo »smanjivanje« nego
i »porast«, ne samo »statiénost« nego i dinamiéno »razvijanje«. Chardin
kaZe: '

»Tako se u opéem ritmu kr§Canskog Zivota medusobno ne iskljuduju

ragzvoj i odricanje, privezanost 1 ravnodudnost. Naprotiv, oni se uskla-

duiu kao, i radu nasih plua, udisanje i izdisanje zraka. To su dvije

faze disanja dufe, — il, ako hocete, dvije komponente zanosa po

kojemu dusa neprekidno staje na stvari zato da preko njih prijede«.2

Uz temeljnu dispoziciju pasionirane indiferentnosti za Xkr§éanina
materija nije tek »teret, lanac, bol, grijeh, opasnost za Zivot«, nego je ona
u isto vrijeme >>2[121Ck0 veselje, zanosni dodir, muZevni napor, veselje
uzrasta. Ona je to &to privliati, to §to obnavilja, to &to sjedinjuje, to ¥to
cvjeta«.®

Materiju ne smijemo gledati samo s njene »materijalne i karnalne
strane«, nego takoder s njene »spiritualne strane«, tj. sa strane »nasih
novih mapora oko progresa, istraZivanja, osvajanja, *divinizacije’...«*

2 Le Milieu Divin, str. 202.

2% T.e Milieu Divin, str. 106 — 110.

2 T.e Milieu Divin, str. 113.

27 Le Milieu Divin, str, 122.

% Le Milieu Divin, str. 125.
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Kiod toga treba imati na pameti da je »granica izmedu de dvije zone bitno
relativna i pomiéna ... Ono Isto sam juéer morao prihvatiti, damals moZda
‘oo moram odbaciti. I .Onbratno«
»Clitie koji bi bili tedka nevjera za sv. ALogm;]a Gaonzagu ili za sv: Antu
— moZda moram izvr§iti upravo zato da se podignem ma_tragove tih
svetaca . . Svi mi imamo svoje Jakovljeve ljestve dije pregke sadi-
njava serlja [prevdmeta Ne trazimo dakle to da se o~'dk1nemo od Svijeta
prije vreme\na .. Preko ‘mnogtva pOJedmaca i“poziva, Duh’ BoZji
upliée sei- djeluje na smm podrucpma .U svakom rpo;;cdmacnom
Zivotu lg*ramca se’ stalno’ pomlce prema gore — (granica) izmedu
“duhovne i karnalne materije. Isto- tako; veé prema tome kako se ono
- kristijanizira =~ :Covijetanstvo miora osjétatl sve manje i manje
potrebu, nuzdu, da se hrani izvjesnim zemaljskim hranama. Kontem-
placija i &istota moraju, tako, teZiti za tim da leégitimno zagospodare
nad grozmcavmn radom i nad direktnim’ pOSJedovanJem To Je 0 P ca
'derivacija materije. prema duhu.«® -
i Zbog svega -toga ~osnovnit-stav [lm‘scamna promta materl;]l ne’ sml;]c
biti samo ono sbjezite«, nego i ovor |
< -»Materijo,, koja milujes i -jacdas; 1Mater1]0, lko;a obogacu]cs i rusis —
- ‘pun pouzdanja u ‘nebesko utjecanje kojé je namirisalo i procistilo
" tvoje vode, ja se prepustam tvojim shaZnim mlazovima., Snaga
. Krigstova proslta je kroz tebe Tvojim ¢arima privuei me,
tvojim sokom hrani me. Tvojom otpornodéu ojadaj me. Tvojim izvla-
genjem’ oslobodi me. Po svojoj. Cjelind, konadno, oboZanstveni me.«*
Ovakvu kristocentri¢nu pasioniranu indiferentnost p. Teilhard u sebi
je hcno razvio do najviSeg stupnja: do smrti je ostao »pmm]eran redovhik
i uvijek poslusan« (piSe H. Breuil), prakticirajuéi u svim sﬂ;uacuama
sravnodugnost« koju sv. Ignacije tra%i od &lanova D. L Do smrti je ostao
pasionirane odan svome znanstvenom: i ‘svetenitkom poslu moleti: »NaSega
Gospodina« da mu da shagu i onu »duboku radost koja seé crpe u
sigurnosti da se ¢ini ono najbolje« Kad je 1948. godine odlazio
u Rim, rekao Je svome superioru: »Ildem tamo da redem sve ono $to imam
u sreu, a ne — §to 1mam na srcu: jer na sreu, eto, ja nemam msta« (c1t
H de Luba\c)

‘Smisao’ Kriza i Misti¢nog tijela Kristova

Uz temeljnu, dispoziciju pasionirane indiferentnosti smisao  KriZa
postaje za- krtanina drukéiji nego se .prefesto. shvaca: Kriz nije vise
»simbol Zalosti, ogranitavanja, potiskivanja«,” kao da se Kraljevstvo
Bozje SaStO]l u stalnoj »protuteZzi i vprobustrup prema ljudsklm energ13ama
i telznjama«

® Le Milieu Divin, str. 125.
30 T.e Milieu Divin, str. 125 — 128.
31 1.e Milieu Divin, str. 128 — 129.
32 Le Milieu Divin, str. 115.
3 I.e Milieu Divin, str. 116.
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Kriz je sada »put koji se penje«, »putokaz... prema najvisoj
spiritualizaciji preko najveteg radnog napora«.® Kralievski put Kriza —
to je put naravnih ljudskih napora, ispravljan i produzivan djelovanjem
vrhunaravnih komponenata. Chardin govori:

»Sve skupa: Isus, na svom kriZu, jest simbol i realnost, zajedno,

golemog stoljetnog rada koji, maloqpomalo, podiZe stvoreni duh, da

ga dovede u dubine BoZanske sredine... Kri¥ dosljedno, nije nesto
neljudsko, nego nedto nadljudsko ... Za kr§éanina, ne radi se o tome
da nestane u sjeni, nego o tome da se uspinie u svjetlu Kriza«.®

U okvirima svog shvaéanja o Kri¥u kao »putu koji se pemje,
Chardin piSe svojoj starijoj sestri Francoisi, koja je prije stupanja u
redovnidki staleZ imala teske duseévne borbe, ovako:

»Ti gleda$ svoj kriz obrnuto! Nije samo kri¥ to $to treba gledati, —

gore je Isus Krist« (¢it. de Lubac).

Kricanin doista treba uvijek da razmiilja o Raspetome, ali njegova
vjera mora biti toliko jaka da u »Raspetome« on u isto vrijeme gleda i
»Uskrsnuloga« — sa svim implikacijama progresa $to ih u mnas i oko mas
unosi takva vjera, viera u uskrsnuloga Bogodéovjeka: pobje-
dnika smrti — kao simbola svega onoga §to kodi evolutivni elan duse,
pobjednika svega onoga &to koéi intenzitet isijavanja »radijalne energije«
— koja kac faktor Evolucije &ni da se »unutarnji dik« materije, — ono
»Dedans«, sve vige priblizava »Tadki Omega«, tj. dovrenju svega u Isusu
Kristu, u Begu kao »osobnom, autonommnom i vrhovnom Ognjistu«, u
kojemu »sve ide gore kao prema ognjistu Imanencije, ali iz kojega
takoder sve proizlazi kao iz vrhunca Transcendencije«.*

»Uskrshuli« kao simbol progresa, kao temelj optimizma u nagim
akcijama, ujedno je — kao glavma pokretna snaga Misti¢nog tijela —
razlogom za nadu obligaciju djelovan ja. Nada krééanska dunost jest
»raditi u sluzbi izgradnje Kristova tijela, sve dok svi me stignemo do
jedinstva vjere, do stanja dogotovljenog covjeka, do isklesavanja zrelosti
Kristove« (cit. Carles). »Za plahe Ljude — Tijelo Kristovo sli¢no je vide
drustvenoj gomili negoli naravnom organizmu. Takvi duhovi opasho
oslabljuju misao Pisma i &mne je neshvatljivom i banalnom... Tijelo
Kristovo mora biti odvaZno, onako kako su ga vidjeli i Jjubili sv. Ivan, sv.
Pavao 1 Oci: ono formira jedan novi i maravni Svijet, jedan zivi i
pokretni Organizam u kojemu smo svi sjedinjeni, fizidki, biologki« (cit.
Carles).

Zbog svega toga, na obini ljudski posao kr¥¢anin ne smije nikada
gledati kao na nekakvo »duhovno zakré¢ivanje«. »Nigtanijeprofano,
ovamo dolje, onome koji zna vidjeti. Sve je, naprotiv, posveéeno za onoga
koji, u svakom stvorenju, razlikuje odabrani djelié biéa podvrgnut
atrakeiji Krista da bude konsumiran. Priznajle, uz pomoé Bogzju, pove-
zanost, dapade fizidku i naravnu, koja spaja vag rad s izgradnjom Nebe-
skog Kraljevstva, pogledajte samo Nebo kako vam se smjeska i priviadi

3) Le Milieu Divin, str. 116.
35) Le Milieu Divin, str. 118—119.
36) L’énergie humaine, str. 88.
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vas preko. vagih djela; i — izi€avsi iz crkve u budni grad — imat dete
osjecaj da samo nastavljate s uronjavanjem u Boga«.37

Uz optimizam, $to ga nadahnjuje Krist kao »glava Misti¢nog tijela«
i kao »Tadka Omega« kozmidkog razvoja, kricanstvo ima dati svoj
doprinos u evolutivnom oblikovanju kozmi¢ke unifikacije: »homi-
nizirajuéi« ljubav gdje god je to mogude, razvijajuéi onaj »smisao
za ljudsko« (le sens humain) koji vodi k oblikovanju jedne »za-
jednitke duge« Covjedanstva, pomaduéi na svim poljima znanstveno
istraZzivanje koje ostvaruje tu »zajedniéku dufu«x, — Tako
ée jedanput »Duh Otkri¢a apsorbirati svaku Zivu silu sadrZanu u-Duhu
Rata«.®

»Integralizam« umjesto »integrizma«

Cjelokupni program kriéanstva u dana$niem dasu moZe se — po
Chardinu — saZeti u dvije rijeti: — »kristificirati Evoluciju« pod svim
njenim moguéim aspektima. »Integrizmu« koji suzuje dogmu i kricanski
ideal suprotstavija Chardin »integralizam« koji — manje »jednostavan«
i manje »komodan« — apelira »na totalitet izvora sadrzanih u kr&c¢anskoj
istini, da bi se upravili prema Kraljevstvu BoZjem svi ’potencijali’ koji se
svugdje oko mnas u svijebtu pokreéu« (cit. de Lubac). Pod svjetlom
kricanstva — Svijet u svojoj cjelini dobiva »maksimum suvislosti za na$
um, i maksimum interesantnosti za nagu teZnju akcije«. Na polju umskog
istraZivanja, na wpodruéjima djelovanja u mnajrazliditijim zvanjima —
kr&éanin ima trajno pokazivati da »uvijek stari ! uvijek novi Krist nikada
nije prestao biti prvi’ u Covijedanstvu«®, bududi da pod svim aspektima
nageg bida »in eo vivimus, movemur et sumus« (u Njemu Zivimo, mi¢emo
se 1 jesmo). Medutim, mi krSéani »prestali smo biti priljepéivi«; »religija
Zemlje evo se oblikuje protiv religije Neba. To je temeljna situacija, — u
svojoj teZini, ali i u svojim nadamax (cit. de Lubac).

Pomanjkanje »humanizacije kriéanskog nastojanja« krivo je tome da
smo »prestali biti priljepéivi. U vjeri danas$njeg kricanina osjeca se
pomanjkanje »ljudskoga soka«! — Nismo 1i malko zanemarili jedno od
dva lica istine: ono ljudsko lice?! Kad kric¢anstvo postane smilako ljudski«,
nije 1i ono takoder »mlako kr$éanski« (cit. Cuénot)?! Coviek je — dijete
Bozje, ali i — dijete Zemlje: usavreni korisnik nadnaravne Milosti, ali i
svestrani usavravatelj naravnih dobara. »Religija ocijenjena kao infe-
riorna nagem ljudskom idealu jest izgubljena religija« (cit. de Lubac), —
izgubljena za »jedan ditavi narod duhovnih apatrida« 8to se upravo
dramatitno mnoze u nase doba. »Kr8éanstvo — u mjeri kako prestaje. ..
pokrivati sve ono Ljudsko ma zemlji, gubi od snhage ugriza svoje vitalnosti
kao i cvijet svoje privladnosti« (cit. de Lubac). .

»Ono Hudskce 1 ono kricansko kao da se vise me poklapaju. Evo
raskola $to Crkvi prijeti« — piSe p. Teilhard {(cit. Wildiers). Cinjenica da

37 L.e Milieu Divin, str. 56 — 58.
38 I/Energie humaine, str. 170—171.
3 Le Milieu Divin, str. 18.
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se krécanstvo danas mnogima ne dopada ne leZi u tome Sto je ono
previsoko i preteSko, nego u.tome §to se krs éanski ideal ne ‘prikazuje ni
dovoljno &isto ni dovoljno visoko; »obi¢no se prikazuje kri$éanska vjera
usko, i nag§ se duh u tome gusi« (cit. Wildiers). Suvremeni Sovjek ne
podnosi humanizam proglih stolje¢a, humanizam »dobro uredenog« svijeta
i »harmonitnog Covjeka«; »nema viSe humanizma harmonije 1ljudskih
sposobnosti, na njegove mjesto dolazi humanizam pokretax (cit. Wildiers),
a ovakvo shvacanje Zivota jo§ nije uzetou kr\scanskl nazor na svijet. Stoga
se u duhovnom Zivotu samih kriéana opaZa nelagodnost, koju bi svakako
trebalo svladati da ‘bi’ religiozni Zivot uftuvao svoju snagu i efikasnost,

»Humanizam pokreta« zahtijeva da se kr§¢anska nauka izloZi
u jeziku koji je razumljiv modernom dovieku. Sv. Augustin propovijedao
je Objavu jezikom platonizma, sv. Toma K jezikom Aristotela. Danas
teologija morh pronadi jezik, stil — koji bi bio razumljiv danagnjom
dovieku, uskladen s evoluciomistidkom slikom o svijetu. — Chardin ne Zeli
ovdje -odtetiti katolitke dogme: On.samo smalra da su .one donesene u
okvirima, siauoke slike svijeta, te da xtreba izvrgiti nthovo »prechxtan]c
u-vid dimenzija kozmogeneze«; one, su ionako for‘muhrarne »izrazima
kozmosa, kao &bo su: stvaranje, duh, zlo, Bog. (le istodni guJeh kriz,
uskrsnude, parusija, ljubav...)« (cit.- Wildiers). Potrebno. . je rprcm;ostltl
staro * kr8éanstvo »na jedan drugi kolosijel, u koji .se. mogu, staviti
ponajbolja nastojanja masega vremena«- (isti). Potrebno je spojiti Boga i
Svijet pod svima moguéim vidovima — oslonom na vjeru da je ba$ u
kr&¢anskom :Bogodovjeku Isusu Kristu dodirma tadka nge se sasLaJu Bog
i Svijet. Bag to! Bog i.éovjek — gdie nigta nije izgubljene ni od. boZanstva
ni od covjestva;. Bog i Svemir — gdje nista mnije -izgubljeno ni od
Nadnaravi -ni od - Naravi. »Premjeftanje« sastoji se u spajanju: Boga i
Svijeta, u kojem se spaJan]u_ nigta od sadrzaja tradlcwnalnog krscanstva
stvarno me gubit - : , ‘

»Premjestanje mnia ‘drugi tkolo@u@k« sastofi se u tome da shvatlmo
religioznu  vrednotu takoder ljudskog znoja na zemlji,. Zemlja — za
kriéanina doista je' delkaonica pred vratima vjeénosti, ali isto tako ima
ona- za njega - u oblastima. pozitivnih znanosti, umjetnosti, tehnike,
gospodatstva; politike, kudanstva -— ulogu poslanja,, zadatka i poziva.
»PremjeStanjé« sastoji se 'm svestranom spajanju kontemplacije o Nad-
naravnom i alkcije U Naravhom. To znadéi »pokristoviti .Svemir« pod
bezbrojnim agpelktima ljudskih zvanja. »Da bismo stavili u kretanje
sintezu vjere u Boga i vijere u Zemlju, §t¢ je nase pokoljenje ofekuje, ne
moZemo nista d‘m’;gQ i nista bolje udiniti nego prikazati kozmicko lice i
kozmidku ulegu dogmatski u Kristovoj osobi, — preko koje On postaje
organski, kao podelo i upravlja¢, dugom Evolucije« (cit. Wildiers).
Time proces Evolucije dobiva svoju unutra$nju dinamiku i oruentacuu
iz Krista kao pmnc’pa Alfa ka Krlstu k'ao Tacki Omega_ sveopoe
Evolucije.’ :

Na taj -naéin Krist biva polazifte, kruna i svrha naravnog i nad-
naravnog poretka, takoreéi — strukturalno, organski, a ne samo moralno
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ii pravno povezan sa Svemirom. -— Nije li-time praktidno zanijekana
krséanska dogma o Kristu iz Nazareta? — Nije, cdgovara Chardin:

»Alko je On zaista Krist Omega koji drzi Svemir u pokretu, to treba

.8 druge strane redi da mjegov konkretni kvasac, Sovjek iz Nazareta,

" dobiva za nase iskustvo svu svoju teZinu od Krista Omege, teoretski

i povijesno« (Wildiers). ' ‘ ,

Drugim - rije¢ima: bez povijesnog Krista nema ni Mistiénog tijela
Kristova u evolutivhom sazrijevanju, koje se proteze od »vrhunaca Duha
do u dubine materije« (usp. Wildiers), '

" U procesu integralistidki shvacenog evolutivnog sazrijevanja, Crkva
je orude’ koprm se provodi kozmidko usavriavanje Krista, njegova ple-
romizacija (dovrSenost, punina). Stoga se Crkva i sama dalje razvija

u politidkim, socijalnim i kulturnim promjenama, ostajuéi u dnu svog bica
boza.nska snaga koja skuplja wasuto éovjedansivo i diZe ga u posljednje
jedinstvo u Kristu. Tako Crkva u evoluciji predstavija »glavno Zariste
meduljudskih odnosa u nadljubavi« i »sredidnju os sveopleg stapanja i
tadnog mjesta toplog susreta Svemira i Tadke Omega« (cit. Wildiers).

‘Po Chardinovu uvjerenju - ovakvu »integralisticku«, tj. svestranu
»humanizaciju krscanskong nastojanja«, slpoqcnbna je provesti- bag Rimska
or[kva .

»Samo u rimskoj stabljlm ULG'EOJ unjenoj potp unostl, ja

vidim biologki potporanj dovoljno prostran i dovoljno' izdiferensirain

da izvr& i podnese otekivanu precbrazbu« (cit. de Lubac).

U istome duhu, u pismu od 29. XII 1919. 'upucenom ria adresu
Mauricea Blondela piSe pater Teilhard ovako:- R
»Ja sam apsolutno uvjeren ‘da u empiridkom 1 slozenom dJclovanJu
Crkve ima beskonatno vige istine nego u svim na§im simplificira-~

 juéim  filozofijama. Praksa svetaca, i kad ju je tesko staviti u

razumske kategorije, jest ono realno ’nametnute’, konkretna istina.

Ona (ta praksa svetaca) jest dakle ono Sto mora odredivati kalupe

nagih Ipo¢kusa3a ‘swtotnatlzacue i ona ¢de uv1jek n]bh (te kalupe)

probiti«. :
U jednom drugom pismu — od 15. X 1916. Chardin pife:

»Ti osjecas ... koliko su ta pitanja slozena i koliko traze da budu

tretirana u oovezanosu s duhom i zivom 1raxd10130m Crkvex (cit. de

Lubac).

Te::ylogija Ijudskog rada

Integralisticki shvaceni »humanizacija kn Séanskog nastojanja« i
»posvecenje ljudskog mnastojanja«, o kojima govori p. Teilhard, u sebi
sadrie jednu duboku teologiju ljudskog rada. Teologiju radal
»Take s mo¥iemo svi, bili umjetnici, radnici, uéenjaci, kakvu mu drago
ulogu imali, kad smo veé¢ kricani, baciti sv‘o-m energijom na posao kao na
kakva otvorena vrata. Sve to radi savrSenstva naSega bi¢a« (cit. Wildiers)
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u kozmickoj cjelini Misti¢kog tijela Kristova. Tako kr&éanstvo postaje
nenadmagivim poticajem za vrdenje takoder ovozemnih zadataka. Ze-
maljsku dimenziju Zivota i nebesku dimenziju Zivota kriéanin treba da
uvijek spaja u organsko jedinstvo., On mora uvijek biti neogranideno
predan Bogu i u isto vrijeme sve svoje sile posveéivati napretku Zemlje.
Ne ovako — »ili voljeti Nebo, ili voljeti Zemlju«, nego — sputujuci
Zemljom' napredovati prema Nebu« (isti). To mije naturalizam ni pelagi-
janizam, to je samo evandeosko spajanje »Duha Zemlje i Duha BoZjega«
— 8to pobija tvrdnju Feuerbacha i ostalih, kiad ka?u da je kriéanstvo
otudilo ¢ovjeka od samog sebe; bag obratno, ovdje se kr§danstvio pretvara
u najvise vrelo duhovnih energija i za same zemaljske zadatke, $to ih vrée

radnici, inZenjeri, poduzetnici, — majke, bolnitarke i socijalne pomodcnice,
— ucitelji, lije¢nici i ¢inovnici, — stvaraoci sa svih moguéih podrudja,

udenjaci kad zna€ajnim svojim otkri¢ima omoguéuju napredak Sovje-
¢anstva. Kr¥¢anin ne smije u zemaljskim zadacima postati frtva »zloduha
nepokretnosti« (cit. Wildiers).

U okviru teologije ljudskog rada kod Chardina — kr$éanska ljubav
nece viSe znaciti tek ono: ne &initi nepravdu i povezivati rane; ona de
odsada znatiti talcoder: trogiti svoje energije u svrhu zajedniékog napre-
dovanja. Cist biti znadilo je: uzdrzavati se, duvati se blata; sutra ¢e se
¢istoda sastojati u sublimaciji — uzviSenju tjelesnih nagona i snaga, Biti
krotalk znacilo je nekada: ravnodugno prihvatiti postojeée uvjete Zivota.
Od sada — krotkost e biti dopustena samo boreu kkad mu je Zbog rada
ponestalo snage. »Ono 8$to mam svima manjka u ovom povijesnom
trenutku jest nova formulacija svetosti« (cit. istil).

Uz ovakvu teologiju ljudskog rada mema vi§e svog opravdanja
ateisticki prigovor da religija znadi opasno otudenje, wudaljivanje
covjeka od samog sebe i svojega zadatka, kofenje napretka i tome sli¢no.

- Ba$ obratno, — vjera u Boga ovdje postaje najveéi pokreta¢ kod ispunja-
vanja i zemaljskih zadataka. Chardin govori:

»lzmedu duha i materije postoji, na dnu nas samih, sistem dubokih

i osjetljivih veza. Ne samo da jednc — kako govore kir$éanski mora-

listi — podrzava drugo, nege jedno se rada iz drugoga. Ne treba

dakle viSe govoriti jednostavno: 'Da olakSate teZinu tijela, uzdria-
vajte se’, — nego: 'Da odrZite elan duha, hranite se’. PodloZna

Religiji (i Moralu) duhapojavilijujese jedna nova

moralna kdncepcija materije«*

U toj »novoj koncepciji materije« vjera postaje pokretadem i materi-
jalnog razvitka. U okviru ovakve opée pokretactke snage vjere stvara se,
po Chardinovu uvjerenju, takoder jedno nove shvaéanje »distode«w,
»ljubavi« — gdje ¢e dozvoljenost fizitkog spolnog sjedinjavanja biti
tretirana ne »iskljuéivo pod vidom reprodukecije« ljudske vrste, nego pod
vidom »podrZavanja i razvijanja spiritualnih energija« ljudske »dijadex,
tj. muskog i Zenskog elementa, i gdje ée »&istoca« biti tretirana kao

1 I'Evolution de la Chasteté, Peking 1934, str. 6.
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ziranju, a ne kao »Skola ograniCavanja i bjeZanja« pred materijom kao
nekakvim manthejisti¢kim Principom Zla. »Cistoéa« — definirana do sada
po tjelesnoj netaknutosti — evolvirat ée prema »¢istoéi« — definiranoj po
stvarateljskoj funkeiji duha. »Sjedinjenje za dijete. Ali takoder sjedinjenje
za djelo; sjedinjenje za ddeju« — u smjeru »opéenite konvergencije«
Materije po njezinu »unutarnjem liku« prema dovienju svega u Bogu.
Usp. spomenuiu raspravu »L'Evolution de la ‘Chasteté«).

Drugi dio u slijede¢em broju.

Dr ANTE KUSIC
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