RAZMISLJANJE O HUMANIZMU
F. M. DOSTOJEVSKOG

COVJEK je preduvjet svakom istin-
:skom humanizmu, ¢ovjek je integralno
biée, bi¢e u punini, biée $to jest i ono
$to nije tj. kakvo bi trebalo da bude,
bi¢e badeno na ovaj svijet s poklo-
njenom slobodom i s njom vezanoi
odgovornosti u izboru.

Covjek c¢esto izabere zlo i Kkrivnja
‘pada iskljudivo na njega (iako mozd§
nije kriv zbog krivnje). Zlo se ne moze
nametnuti, ono se ne moZe objasniti
‘na osnovu socijalne sredine. Dostojev-
ski je mrzio tu pozitivnhu humanu teo-
riju koja negira d¢ovjekovo dostojan-
rijefovu  odgovornost, njegovi
krivnju. Onda ne bi bilo ¢ovjeka, co-
vjeCnosti i »bilo bi sve dopusteno«.

Prema. tome humanizam Dostojev-
skog mora biti otvoren, a ne zatvoren,
jer jedino takav humanizam rjeSava
.Govjekovu silovitu, iskonsku teZnju
prema apsolutnom. Negirati Boga, to
je zlo¢in, to je skucivanje ¢ovjeka, vra-
¢anje zivotinji, to je kazna, pakao.

Otvoreni humanizam — »ruskog
Krista«, Dostojevskog prozetog Ivano-
vim evandeljem — proizlazi iz SMI-
SLA bic¢a §to je isto kao SVRHA. Svr-
ha ovog Rusa je bezgrani¢na ljubav,
ljubav koja utvrduje besmrtnost, a
‘kuéanstvo je religija takve ljubavi
nasuprot zatvorenom humanizmu koji
lisava ¢ovjeka smisla 1 ostavlja ga
:SAMOGA, osiromaSenog. Taj BESMI-
SLENI humanizam, to je jedna naj-
fantastiéniza utopija pa prema tome
najnevjerojatnija. Njenu zbilju dao
nam je Dostojevski u »Neéistim sila-
“max«. I mi danas, 1judi sadasnjosti, mo-
Zemo biti svjedoci jedne takve teorije
‘NEMINOVNO dovedene do svoje kraj-
ne konzekvence tj. apsurda.

Sada nam moraju biti znaéajne rijedi
Berdjajeva koje zadiru u centar Do-
stojevskog: »Ako nema Boga, nema ni
¢oviekax, tj. nema LJUBAVI, jer lju-
bav nije paragraf, nije forma, ona je
dionizijska, rma muci dovjeka i stoga
njegov je p. patnja, neizbjeZna trage-
-dija zbog nemoguénosti realizacije lju-
bavi u ZIVOTU. Ona se ne moZe ostva-
riti iz jednostavnog razloga: ljubav
‘nije Zivot ,nije plod ovozemaljskog jer
je ljepota, jer je vi8a, boZanstvenija
estetika. Zivieti u Ijubavi znadi biti
mrtav, ali ne pokopan i oplakan. To
je tek stepenica za ono najvise, $to se
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vi$e ne zove ljubav, a §to dolazi tek
poslije pogreba.

Mislim da je cilj otvorenog ili smi-
slenog humanizma Dostojevskog NE
ZIVJETI ,osloboditi se vremena, tog
balasta, i ostvariti besmrtnost u ovoj
dolini Zivota.

Antonioli FELIKS

CONSTANT VAN GESTEL O. P.: LA
DOTTRINA SOCIALE DELLA
CHIESA,

Cittd nuova editrice,
Roma 1965, str. 666.

Socijalno i ekonomsko uéenje Crkve
nije od juder. Staro je koliko i sama
Crkva. No uzima znanstveni oblik i
brine se oko sistematizacije i jace ak-
tualizacije tek pojavom enciklike »Re-
rum Novarum« Lava XIII godine 1891.
i »Quadragesimo anno« Pija X1 godine
1931. Izmedu dva rata socijalna misao
Crkve ostaje, uza sve to, jo§ uvijek
stvar crkvene hijerarhije i ne izlazi
odvige izvan uobidajenih i zvaniénih
okvira uéiteljstva. Drugim rijedima,
ona je sluzbeni dekret Crkve, &ije je
razumijevanje i provodenje u zivot
prepusdteno gorljivoj viernosti onih ko-
jima je upuéena. Danas je stvar dru-
gadija. Ucenje Crkve o socijalnim pi-
tanjima postaje predmet znanstvenog
interesa i znatiZelje svih, dapace i onih
koji je a priori odbacuju. To dakako
ne znadi da nije bilo sve do sada nau-
énog pristupa socijalnim enciklikama.
Svjedode suprotno mnogi autori, kao
Charles Périn, Arthur Wermeersch,
Georges Rutten, Otto Schilling. Oswald
von Nell-Breuning, Arthur Utz, Geor-
ges Goyau i drugi. Njihova je ekspo-
zicija bila, medutim, premalo univer-
zalna i originalna, upuéena nekima, a
ne svima, da bi prodrla izvan katoli-
¢kih i kriéanskih uvjerenja. Uostalom,
izlagana je odvise desto Skolski, kao
integralni dio moralne teologije, pa sc
dosljedno i nije moglo oéekivati da
ée izazvati duZno povjerenje onih koji
uopée ne vjeruju u teologiju.

Broj autora koji su u posljednje vri-
jeme komentirali Crkvenu nauku o
druitvu je velik., Izmedu katoli¢kih
najpoznatiji su Jean Yves Calvez, Pier~
re Bigo i Constant Van Gestel.
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Sva trojica su prije toga temeljno
proudili marksizam. Pierre Bigo godine
1953. piSe »Marksizam i humanizam«
(Marxisme et Humanisme, Paris,
P.U.F.), Jean Yves Calvez godine 19584.
glasovitu i u nas desto spominjanu
knjigu »Misao Karla Marxa« (La pen-
sée de Karl Marx, Paris du Seuil), a
Van Gestel habilitira radnjom w»Het
religieus socialisme« (Louvain 1932).
Sva trojica su paZljivi pratioci politi¢-
‘kih dogadaja dana$njice, odliéni poz-
navaoci suvremenih ekonomskih i
drustvenih teorija, moderne filozofije i
katoli¢ke teologije. Bigo predaje socio-
logiju na Katoli¢kom institutu u Pari-
zu, Van Gestel crkvenu sociologiju i
medunarodnu nauku u Louvainu, a
Calvez je dinamiéni inspirator i &lan
podkomisije za ekonomska pitanja na
II Vatikanskom koncilu.

Uoé¢imo neke razlike u njihovoj eks-
poziciji. Bigoa mude dva pitanja. Prvo
kako situirati socijalno” udenje Crkve
u onaj bujni tok krs$éanske poruke veé
od poletka, dakle kako socijalnom
problemu dati povijesno-dogmatsko
znacenje? Trebalo je stoga siéi na sa-
me izvore kr§éanstva u Bibliji, kao u
kakvom izvori§tu svega znadenja, na-
slutiti sve tragi¢ne i prometejske kon-
stelacije socijalnog zbivanja u danas-
njem vremenu. Tu se nadovezuje i
drugo pitanje. Kako ovaj kr¥éanski i
crkveni nauk utkati u suvremeni svi-
jet? Kako mu dati zbiljski sadrZaj, a
ne ideoloski prizvuk? Samo tako da
se teZiSte stavi na ekonomske zahtje-
ve vremena i da se u jednakom duhu
gospodarske zbiljnosti i odgovori vre-
menu. (Pierre Bigo: La doctrine sociale
de I’Eglise, Paris 1965, P.U.F.) Cal-
vez je na prvi pogled egzegeta soci-
jalnih tekstova. Okupio je, zajedno sa
Jacques Perrinom, petnaest isusovaca,
koji su dvije godine ¢itali, usporedi-
vali, eksceptirali i sredivali sve ono §to
su pape bilo gdje napisali ili rekli o
socijalnom i ekonomskom pitanju, od
Lava XIII do Ivana XXIII. Pa ipak
to nije prosta egzegeza tekstova, kao
§to je ona J. Villaina (L’enseigement
social de I'Eglise, 3 vol, Paris 1954) i
I Giordania (L.e encicliche sociali dei
pape, Roma 1956) Ne, ova je knjiga
jedan suvremeni i lucidni pogled kroz
povriinu rijedi u samo sredifte misli,
u duh papinskih poruka. Djeluje kao
jedna neoéekivana i plodonosna anali-
za tekstova, kao krajnji dar marnog
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poniranja u bitno, kao muéno traZenje
inalaZenje smisla, oduzlavanje &vorova
koje smo drZali da su nepovratno zamr-
Seni. Rehabilitacija tekstova enciklika,
koje su postale predmet sumnje da su
izvor otudenja u jednom vremenu vapa-
ja za jasnodéom i autenti¢nim Zivotom,
Cudna je to vjernost duha, jedna od
najinteligentnijih u nasem vremenu,
(Jean Yves Calvez et Jacques Perrin:
Eglise et société économique. I’enseig-
nement social des Papes de Léon XIIT
a Pie XII, Paris 1959 i Jean Yves Cal-
vez: Eglise et société économique:
L’enseignement social de Jean XXIIT,
Paris 1963)

Iako je knjiga Van Gestela mnogo
jednostavnija po stilu i skromnija po
zamisli od dviju spomenutih, sadrzi
ipak sve njihove odlike. Zelju da budu
razumljivi i korisni govor svom vre-
menu i namjeru da se nikada ne od-
rekne vjernosti Crkvi. Znaé¢i da bude
primamljiv poziv suvremenom svijetu
izvr§en u podneblju skromnosti i veli-
¢ine crkvenog uéiteljstva.

Autor knjige Constant Van Gestel je
dominikanae Roden u mjestu Turnhut
u Belgiji 2. VIIT 1899, posvetio se ima
dvadeset i pet godina neumornom apo-
stolatu. Govori preko radija i televi-
zije, predaje i piSe, uvijek samo o jed-
noj temi: socijalna nauka Crkve. Og
1937. godine predaje na sveudilidtu u
Louvainu socijalnu i medunarodnu
nauku Crkve. Objavio je vise knjiga.
Najpoznatija mu je »Introduction a
I'enseignement social de I'Eglise« (Li-
ege 1952 )i ovu »La doctrine social de
IEglise (Liége 1952) koja je prevedena
na francuski, engleski, 3panjolski, por-
tugalski, i evo sada i na talijanski je-
zik. Mnogi fakulteti drugtvenih nauka
u svijetu odobrili su ovu vrijednu knji-
gu kao priruénik (udZbenik) za svoje
studente. Odlikuje se preciznoiéu izra-
za, jednostavnim rijeéima i kratkim
refenicama, jasnoéom i dubinom obra-
zlaganja i Sirinom pogleda. Upravlje-
na je jednako snaZno na dva predmeta
svog zanimanja: na bitno izlaganje
nauke i na zZivot kojem je ova nami-~
jenjena. Ovdje neéete naéi odgovor na
vaZno pitanje ovladéenja Crkve da se
mijeSa u vremenite stvari. To je auk-
tor obradio u knjizi »Introduction a
l'enseignement social de I'Eglise«, gdje
je naveo Cetiri poglavita razloga zbog
kojih Crkva intervenira i brine se za
pitanje socijalnog poretka. »Sta vige,



Crkva ne pretendira ba$ nikako rije-
Siti tehniéke probleme drustvenog ure-
denja«, kaze Calvez i nastavlja: »So-
cijalno uéenje Crkve nije jedna dok-
trina koju treba staviti u isti plan sa
so. liberalizmom, kapitalizmom i soci-
jalizmom. Ona nije ni jedan druStveni
»sistem«, elaboriran polazeéi od ma
‘kakvog filozofskog pogleda na svijet,
nego deklaracija o socijalnim implika-
cijama jedne religiozne vjere« (Calvez,
nav.-djelo str. 11).

Knjiga Van Gestela sadrzi dva neje-
dnako duga dijela, osam poglavlja i
jedan dodatak o enciklici Ivana XXII1T
»Pacem in Terris«. Prvi dio (str. 13—
—158) posvecen je povijesnom prikazu
Lkatoli¢ke socijalne nauke, poéevsi od
pocetka XIX stoljec¢a pa do najnovijeg
doba. Nemogucée je sve to ovdje nabro-
Jjitl. T pastirsko pismo Kardinala Croia
iz Rouna godine 1838. o odgovornosti i
uzasima djeéjeg rada, biskupa Rendua
iz Annecyja godine 1845. o radnikom
pitanju, biskupa Belmasa iz Cambraia
godine 1837. i 1838, nadbiskupa Gira-
uda iz godine 1845. i mnogih drugih.
U srediStu karikativne aktivnosti tog
vremena je Frédéric Ozaman (1813—
—1853), dok je drustvena nauka pred-
vodena od Lamennaisa (1798-—1854) i
njegovih »katolic¢kih liberala«. No po-
stoje i »katoli¢ki socijalisti« u osobi
Benjamina Bucheza (1796—1865) ude-
nika Saint-Simona i Fouriéa. U drugoj
polovici XIX stoljeéa socijalna nauka
se Siri. U Njemackoj »kralj seljaka«
barun von Schorlemer-Alst (1825-1895),
»Otac radnika« Adolf Kolping (1813—
1865) i »biskup radnika« mons. Kette-
ler (1811—1877). U Austriji Karl von
Vogelsang (1818—1890), a u Svicar-
skoj biskup Mermillond (1824—1892).
U Francuskoj Leon Harmel (1829-1915)
i Albert de Mun (1814-1904) i sve tako
dalje do enciklika »Rerum Novarum«
(1891), »Quadragesimo anno« (1931),
»Mater et Magistra« (1961) i najnovijih
strujanja u  kr8éanskoj socijalnoj
filozofiji i teologiji (Thils, de Lubac,
Danielou, Chenu, Maritain, ILeclercg
i dr.). Mi smo nabrojili jedino najpo-
znatija imena i dogadaje. Knjiga nije
takva. Ona nije puéka enciklopedija
-osoba i zbivanja, nego bitna povijest
dru$tvenih problema osmisljena u mi-
misao i duh dru$tvenih doktrina i
Pprakti¢nih akecija.

Drugi dio knjige je mnogo op$irniji
i prikazuje unutras$nji sadrzaj katoli-
¢ke drustvene nauke (str. 158—625).
Preletimo naslove nekih poglavlja, jer
je prosto nemogudée u jednoj recenziji
ne$to viSe napisati o knjizi, koja na
svakoj svojoj stranici donosi mnogo vi-
$e no §to se moze ocekivati. Eticki te-
melji druStvenog Zivota. Odredenje
dobara i problemi vlasnistva. Rad i
kapital. Organizacija odnosa izmedu
rada i kapitala. Strukturne reforme.
Drzava i drudtveni poredak. Crkva i
liberalizam. Crkva i kapitalizam. No-
va Crkva u novom svijetu. Dakle za
svagda najveée teme svake druStvene
filozofije. Predstavljena je u glavnim
linijama katoli¢ka socijalna misao:
naéi ée se tu veé utvrdena stajali§ta u
proslosti, iskrene aspiracije nafe epohe
i novi odgovori na suvremene proble-
me. Dijalog o drustvenim pitanjima
danasnjice, §to ga je zapocela Crkva,
nije polemidan i ekskluzivan. Jo§ ma-
nje nametljiv i sitni¢av. On je neka
vrst ljubavi u svijetu. Zbiljske i za
druge. DruStvene nepravde nisu samo
nered i uzurpacija, one su grijeh.
Kriéanin te dileme nede izbjeci, ma-
kar koliko da ih u svijesti preSucéivao
i u zivotu ublaZavao. »Ako posjedujed
bogatstvo ovoga svijeta i vidi§ brata
svogs u bijedi i potrebi, a zatvori§ svo-
je srce, kako moZe§ jos reéi da u sebi
nosi§ ljubav Bozju?«, bile su to prve
rijeéi upucéene kricanskom svijetu na
II Vatikanskom koncilu. One su uvijek
prisutna misao ove vrijedne knjige.
Dao Bog da ona uvede $to viSe nemira

u nase duse.
CRITICUS

NA MARGINAMA FILMA
»DAVID I LIZA«

Nije to psiholoski film, To je film
o duhu, o dvjema dusama koje su na-
Sle svoj spas jedna u drugoj. Duboko
u sebi osjetili su straviénu giljotinu
vremena (sata) $to nemilice sijete i
zati¢e nas zaspale. Morao se pojaviti
David, kao prorok, da bi ukazao Lizi
da se probudi. U njoj se lomilo. Nasao
se David da slomi do kraja; da umru
jedan u drugome, a u isti ¢as da se
spase. Za Lizu nije bilo kasno. Ona je
sva u trazenju, puna je nesluéene lju-
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bavi (i sumnje), jer je naslutila smi-
sao. Ona govori u rimi, drugacije ne
komunicira, jer joj je ta uloga u ludoj
igri svijeta bila povjerena: morala je
da glumi do kraja, dok se nije naSao
ON da joj osvijetli tu laz Njegov sat-
giljotina nije ju uspio presjeéi; uspje-
la je da se na vrijeme probudi. Mu-
riel je umrla. Njenim bijegom iz $kole
Muriel je umrla, a ostala je éista Liza,
duh Lizin: onakav kakav je bio (lien
nagona, strasnog i ljudskog u sebi).
Ostao je duh, ostala su dva duha poi-
puna i dva tijela, ako ne mrtva, a ono
ranjena. On joj je dozvolio da ga se
dotakne uvidjevsi na kraju da je us-
pjela pobijediti, a ne samo izbjeéi gi-
ljotinu vremena, gdje smrt (od koje se
ON tako bojao) ne znac¢i niSta osim
prestanka bioloSkog egzistiranja. Po-
trebno je bilo moZda nesto duhovnog
da je gurne (Bachova muzika), a ne
Simon koji je to svirao. Mogao je to
biti Luj, Pieri ili Jan. Ono duhovno i
mistiéno u Bachovoj muzici titralo je
u zraku, razbilo Lizin odnos s ulogom
u toj igri, tragediji, svijeta; to ju je
gurnulo. Ona bjeZi daleko, daleko. U
spas. U beskraj — kao §to sama rece.

»David i Liza« prvi je dio, a »Prosle
godine u Marienbadu« drugi dio nase
sudbine, §to se nad nama stere kao
magla i zatvara nam o¢i (da bi nas
stavila u iskusenje i dokazala nam da
smo smrtni). Oni su se oslobodili i pre-
§li u Marienbad. Ta smrt jednog u
drugom zbila se pred muzejom. Oni
su tako dozivjeli potpuno ponistenje -
drugog u sebi — i — sebe v drugom ——
U Marienbadu ta je smrt liSena odno-
sa — mene u tebi — i — tebe u meni
—. Veé se tu uspostavlja odnos JA—
BITAK i tu njihova smrt poéinje biti
spas, koji ima korijenja u samom »Ziv-
ljenju« (film »David i Liza«, sve do
pred sam kraj filma), zatim u njiho-
voj smrti JA u TEBI, da bi se ovjeko-
vjetilo u Marienbadu gdje je odnos
JA—BITAK moguée naslutiti, ali ne i
spoznati.

U Marienbadu oni ne znaju da Ii
se znaju. Jer nisu uspjeli da njihov
spas bude njihova smrt, veé ta smrt
predstavla ne stepenicu kao cilj, veéd
sam spas kao cilj, a stepenicu (smrt)
kao sredstvo. Nisu dozvolili da se je-
dan u drugom ogledaju i tako analizi-
raju, definiraju ili razlazu na elemen-

te; odrZali su svoju kompaktnost, izna--
3li su duhovni spas ne ranivsi jedan
drugoga. U Marienbadu njihove duse
se pronalaze, ostalo je nefto sjecanja
na. onaj »Zivot« na zemlji (ta Marien--
bad je izvan zemlje) koji u njima po-
stoji kao pocetak. U Marienbadu oni
se traZe, upoznavaju i spoznavaju svoj
zajedni¢ki kraj na zemlji. Spoznat Ce-
da je smrt bila kao sredstvo njihova
spasa; Marienbad ¢e se tada zavrsiti.
Marienbadom se »David i Liza« nisu.
zavréili (ne zato jer to ne uspijevaju,
veé zhog toga §to je vjeénost nezavrsi--
va). Veé je na zemlji njihova vjeénost
pocela, 2 TRAJANJE vjectnosti je w
Marienbadu — izvan vremena i pro-
stora. Tu je Davidov sat stao! I tko je
prezivio giljotinu, ostaje u Marienbadu
nalazeéi stvarni spas.

David se bojao dodira kao izvora za--
raze, bojao se da se ne zarazi ljudskom
smréu, bojao se da ne preuzme ulogu
(kao i Liza) u suludoj igri svijeta gdje
SVE KAO da se rimuje, kao da sve
»§tima« i da je sve puno neke duboke
fluidno-cini¢ke muzike kao jedino mo-
guéeg kontakta s ostalima koji te do-
taknu — i umre$ s veoma malom mo-
guénoféu da ponovo oZivis. A ona jer
to uspjela jednim neusiljenim duhom,
mirnim, ¢istim. ..

David je Lizi htio dokazati, i dokazao-
je, kao i sebi, da su ga prevariii. Rekli
su mu da je lud sluéajno, da je Liza
luda sludajno, da je to (Cak!ll) stvar
podsvijesti. Nije to potpuno svjesno,.
ali daleko vige udjela ima svijest nego
podsvijest (on kaZe da je lud, on to-
zna). Oni su sadrzani u apsolutnoj svi-
jesti (a ne u slucaju): oni su proroci
malenog srca da bi bili (moguce) sen-
timentalni ili cinici koji rimuju; a ve-
likog duha da bi se duhovno izdigli, da.
bi duhovno odbjegli, napravivsi veliki
korak, s kojeg nema povratka, pored.
niza koradiéa, pokudaja, gdje je slije-
dio povratak i neuspjeh.

On joj je dozvolio da ga dotakne
jer u sebi vige nije bila smrtna: ona je
zaboravila: rimu smrtnika, Muriel —
ime smrinika, Freuda obi¢nog
smrinika: ne rijed¢ju (kao Freud); ne
djelom (time $to je stvarno pobjegla):
NASLA JE SPAS DUHOM!

Pred muzejom umrli su

smréu BESMRTNIKA!
Toni KRISTIAN

zajedno:



PRIRUCNIK ZA PREDAVANJE
VIJERONAUKA DIJECI II RAZREDA
OSNOVNE SKOLE

Uvodnu rije¢ je napisao gosp. bis-

kup splitski dr Frane Franié: »Ovaj-

Prirué¢nik je pisan po psiholo§koj me-
todi, Ima u njemu mnogo nova obzi-
rom na raspored gradiva, na nacin iz-
razavanja i osobito s obzirom na nadin
ili metodu predavanja.

Mozda se netko nece sloZiti sa svim
stvarima koje se nalaze u ovoj knjizi.
Uvjeren sam ipak da ¢e svatko naci
veliku korist za sebe i za svoje pre-
davanje vjeronauka., Svakako su nam
svima potrebne nove stvari da se malo
osvjezimo i da ono §to je novo upoz-
namo. ..

Ovaj je Priruénik prireden s mno-
go truda i ljubavi. Izdaje ga Radna
zajednica dalmatinskih vjerouditelja.
Od sreca pozdravljam njihova prva na-
stojanja oko izdavanja priru¢nika za
predavanje vjeronauka, jer smo na
tom polju vrlo siromasni, a na vjero-
ucitelje se postavljaju sve veéi zahtje-
V]“((

Suvremenim pedogaskim i didalktic-
kim metodama posvecuje se najveéa
paZnja. U proucdavanju vjeronauka i
vierskog odgoja ta briga mora biti jo§
veéa. Vjerouditelj nije plaé¢eni namje-
$tenik nego duhovni otac, ¢ijoj brizi je
povjereno najveée blago, dusa djeteta.
Jedna od najboljih ¢éinjenica jest da
nam djeca poslije prve pri¢esti polako
zanemaruju i napustaju vjeronauk, a
¢esto i vjerski Zivot. Zato »da bi vjer-
ske istine kod djeteta od 6. do 9. go-
dine zbilja postale uvjerenje koje ce
se prakticki odraziti u Zivotu i koje
¢e ga vezati uz Boga, nije dovoljno
zainteresirati samo inteligenciju. Dije-

te te dobi veoma je osjeéajno bide, T
da bi se sama njegova inteligencija
pokrenula potrebno je dirnuti i srce...
tako da lekcija vjeronauka postane po--
ziv velikog i dobrog Boga koji nas
ljubi i Zeli da budemo njegovi prija-
telii i njegova djeca.«

U ovoj novoj metodi predavanja
vjeronauka veliki dio vremena posve-
den je crtanju koje je za dijete lako.
sredstvo izrazavanja. Toj &injenici se-
danas posvecuje velika paZnja. Psiho-
lozi u slobodnom crtezu djeteta otkri-
vaju njegov stepen razvoja misljenja,
temperamenat, osjeéajni #ivot itd. Na-
ravno da zadatak vjerouditelja nije da
se bavi ovim ispitivanjima. Na satovi-
ma vjeronauka trazi se od djece da
crtaju po zadnjoj temi, da crtaju sve-
ju vlastitu predodZbu o onome &to su
¢uli. Kroz ecrtanje dijete pro#ivljava
prizor. On se projicira u lica koja crta
1 trepti od istih osjecaja kao oni. I
dok na primjer crta bolesnika koji
se baca pred Isusove noge ili gre$nika
kojemu su grijesi opro$teni, zajedno
s njima izrazava Isusu svoje vjerova-
nje da je on svemogu¢ i dobar da
ozdravi i da oprosti. Simbolika boja
i oblika u djeéjim crteZzima &esto go-
vore vife nego li bi se moglo izraziti
rije¢ima.

Na taj nad¢in djecji crtez postaje
bliski dijalog s Bogom. Zato se danas
smatra da je crtanje najprivilegira-
nije sredstvo djeéjeg religioznog izra-
zavanja.

Toplo preporu¢ujemo PRIRUCNIK
svim vjerouéiteljima i svima Kkoji se
bave religioznim odgojem mladih. Ras-
pactava ga Ruzarija Utrobici¢, Split.
Ciril-Metodova 8, uz cijenu od 10
Ndin.
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