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Dr. Nikola Dogan, Teologija u Dakovu, izlaganje sa znanstvenog skupa
UDK 2::241.512

Namjera ovog clanka je istraZiti teoloske korijene1 krséanske nade. U

razlicitim kriznim  razdobljima krséanstvo je stavljeno na  kusnju
izmedu nade u buducénost i konkretnog beznada. Govor o nadi je
novijeg datuma a prvi je o njoj sustavno progovorio teolog Jiirgen
Moltmann. Temelj svakoga govora o mnadi jest wvjera u Kristovo
uskrsnuce. Autor ovoga clanka nastoji  razjasniti osnovne postavke
krséanske nade utemeljene na istini o uskrsnucu od mrtvih.

Fekk

Tema Danasnja teologija izmedu nade i beznada vrlo je aktualna
u suvremenim svjetskim, ali i u naS$im domaéim duhovnim
gibanjima. Za teologiju kao znanost o spasu vrijeme velikih
kriza, nesnalazenja i besperspektivnih stanja uvijek je izazovno.
Takva iskustva traze od teoloske znanosti odgovore, jasne i
razumljive koji bi, na neki nacin, morali tumaciti "znakove vremena"
u kojima se covjefanstvo nalazi. Vrijednost teoloskog govora
nalazi svoje mjesto u konkretnom zivotu i konkretnim potrebama
suvremenog covjeka, krS¢anina i njegova svijeta.

Nalazimo se na velikom dnustvenom razmedu i iskustvu
necega Sto smo prije mogli samo zamisljati i pretpostavljati. Rat
i kataklizma svega 5to je uljudbeno, ¢ovjecno, opéeprihvaceno
donose sa sobom i teska pitanja na koja nije svaki put
jednostavno i lako odgovoriti. Iskustva zla, razaranja i smrti

1 Opéirnije o toj temi vidi: Nikola DOGAN, Theologie der Offenbarung. Eine

fundamentaltheologische Untersuchung zum Begriff der Offenbarung in der Theologie
Jiirgen Moltmanns (Disssertatio ad Doctoratum), Roma 1980.



86 Rijecki teoloski casopis, god. 5(1997), br.1

donose sa sobom i iskustva nemodi i besperspektivnosti. Nasem
vremenu odredeno je iskustvo ludosti, najdublje raspameéenosti
i Jjudskog sljepila.

Kako se u tom vremenu i u takvim iskustvima snadi, gdje
pronadi oslonac za novo, za optimisticko, za ponovljeni pocetak?
Kako se covjek, kojega susre¢emo na ulici, u svemu tome snalazi,
kako vjernik sebi tumaci i obja$njava sve negativnosti koje mora
iskusiti? Ima li nade u beznadu naSega vremena, ima li nade
u iskustvu beznada i smrti? Ima li nade, uopée, za covjeka i
za njegov svijet?

To su pitanja koja se postavljaju i na koja se Zeli barem u
nekim osnovnim mislima odgovoriti. Tema je, ponavljam, vrlo
slozena i valja je analizirati u Sirem kontekstu raznolikosti
ljudskoga Zivota. Mi ¢emo se ovdje zaustavii na osnovnim
elementima krcanskog poimanja nade u kontekstu beznada, sto
je u konacnici i temeljna istina Kristova kriza, njegove patnje i
muke, umiranja i smrti. Zato na$ govor pokusava udi u srz, u
bit samoga beznada i tamo otkriti novost vjere - krs¢ansku nadu.
Drzimo da je nada kri¢anski shvadena osnova i temelj eshatoloski
shvadenog kricanstva. Nada i eshaton idu zajedno kao dvije
strane iste kricanske egzistencije.

Eshatologija u kricanstvu oznac¢ava govor o posljednjim stvarima
kojima se zakljucuje postojanje covjeka i njegove povijesti. U
obicnom vjerskom govoru eshatologija oznacava govor o preko-
grobnom zivotu, o vje¢nosti. Sam pojam eshatologija stvorio je
protestantski teolog Abraham Calov (+1686.) spajajuci dvije rijeci
(eshata - posljednje stvari ili stvarnost i logos - govor) u jednu
novu rije¢ - eshatologija. Danas je eshatologija vrlo vazan traktat
u teologiji. Drugi vatikanski sabor posvetio je eshatologiji cijelo
sedmo poglavlje dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium.
Tako se sve vise budi zanimanje za eshatologiju koja u svojim
korijenima pociva na teologiji nade. '

1. Korijeni teologije nade

Teologija nade je novija teoloska disciplina nastala prvenstveno
na podrudju njemackog govornog podrudja, tocnije u samoj
Njemackoj. Iskustvo drugog svjetskog rata, iskustvo
koncetracijskih logora, smrti i besmisla oznacili su poratno vrijeme
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i zivot europskih krsc¢anskih Crkava. U takvom ozradju traZio
se nov put i nadin kako propovijedati Radosnu vijest u tako
teSkim vremenima.

Kao pocetak novoga teoloskog razdoblja nazvanog teologija
nade moze se oznaciti godina 1964. i pojava djela Teologija nade
protestantskog teologa Jiirgena Moltmanna.? Bilo je to nesto novo
u teoloskim krugovima, jer je teologija nade djelovala kao
"manifest-program" za novo postavljanje krS¢anske teologije pred
zahtjevima vremena. Bilo je to istovremeno i veliko preispitivanje
samoga kr3canstva u njegovoj povijesnoj pojavi. Kri¢anstvo je,
tako je govorila nova teologija, trajna povijesna usmjerenost i
tenzija prema BoZjim obecanjima koja su utemeljena u Kristovu
uskrsnu¢u. Nada je postala stvarnost koju je garantirala sama
Bozanska djelotvornost u Kristovu uskrsnucu.

Uz ve¢ spomenutog teologa J. Moltmanna valja u ovom
kontekstu spomenuti i neke druge teologe koji su bili neposredno
ukljuceni u novu diskusiju o nadi i o eshatologiji, ili su u svojim
djelima raspravljali o toj problematici. Tu je potrebno posebno
upozoriti na teoloski rad protestantskog teologa Wolfharta
Pannenberga koji je svojim radom Objava kao povijest® poSao sli¢nim
putem kao i Moltmann. Pannenberg upozorava da objava
shvadena kao Rije¢ BoZja nije mrtvo slovo niti samo doktrina,
nego prije svega povijest, tj. mnostvo Cinjenica, osoba, situacija,
vaznih trenutaka u koje se onda mogu ucijepiti knjige, govori,
ideje i doktrine. U nekim aspektima svoje teologije moze se
ovdje spomenuti i americki teolog Harvey Cox. Sve su to
protestantski teolozi.

I medu katoli¢ckim teolozima postoje radovi koji upuéuju na
teologiju nade. Na prvome mjestu se moze spomenuti teolog
Johann B. Metz, potom Edward Schillelbeeckx, donekle Karl Rahner,
Juan Alfaro i Ladislaus Boros.

Johann B. Metz razvija svoje ideje o nadi i buduénosti nade
u djelu Teologija svijeta iz godine 1969.* Njegovo zanimanje za

2 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den
Konsequenzen einer christlichen Eshatologie, Miinchen, 1964.

3 W. PANNENBERG, Offenbarung als Geschichte, Gottingen 1961.
4 J. B. METZ, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968.




88 Rijecki teoloski casopis, god. 5(1997), br.1

buduénost teologije izazvano je pojavom sekularizacije i novoga
sekulariziranoga svijeta. Po njegovu misljenju sekularizam je izazvao
smrt tradicionalnoga teoloskog teizma, tj. metafizitke teologije. On
smatra da je krS¢anstvo pozvano na temelju teologije nade stvarati
novu, suvremenu teologiju politicke stvarnosti, odnosno politicku
teologiju. U svojim spisima Metz napusta filozofiju u metafizickom
smislu i okrece se novoj, kritickoj i politickoj filozofiji. Za njega
je to sada "postmetafizicka" filozofija, politicki i drustveno
angazirana. Zato on stvara i novi teoloski projekt "Teologija svijeta"
koji bi bio u sluzbi vjernika-krS¢ana danasnjeg vremena.

Pokusajmo sada istraziti osnovne i konstitutivne elemente
novog teoloskog projekta - teologije nade.

2. J. Moltmann i teologija nade

J. Moltmann se smatra teologom koji je prvi poceo sustavno
i utemeljeno govoriti i pisati o teologiji nade. Roden je 1926.
godine u Hamburgu a studij je zavrio na sveudilistu u
Gottingenu  1957. godine. Uz ve¢ spomenuto djelo o teologiji
nade, valja spomenuti i druga bez kojih se ne bi moglo do
kraja spoznati njegove ideje. Tu je Perspektive teologije,” potom
Covjek,5 zatim za ovu temu vazno djelo Raspeti Bog’ Od svih
njegovih djela o nadi na prvome je mjestu Teologija nade koja
svoje teolosko utemeljenje nalazi u Raspetome Bogu.*

Po njemu je za kr3¢ansku teologiju najvaZnija istina da je
krs¢anstvo usmjereno prema bududénosti, prema eshatonu.
Eshatologija je stoga srediSte svake krs¢anske teologije i teoloskog
govora. Medutim, eshatologija mora imati svoje oslonce, svoja
uporidta u samome Bogu. U konacnici, kr3¢anska nada je

5 J. MOLTMANN, Perspektiven der Theologie. Gesammelte Aufsatze, Miinchen 1968.

6 J. MOLTMANN, Mensch. Christliche Anthropologie in den Konflikten der Gegenwart,
Stuttgart 1971.

7 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher
Theologie, Miinchen 1972.

8 Zanimljivo je ovdje napomenuti kako ima nekoliko hrvatskih teologa koji su se zainteresirali
Za Moltmannovu teologiju pod razli¢itim vidovima iztraZivanja. To su Nikola DOGAN
(Pakovo), Ivan KARLIC (Zagreb), Ante MATELJAN (Split), Marko MATIC (Zagreb), Antun
SKVORCEVIC (Zagreb).
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dinamika kr§canskoga Zivota koja tezi prema buducnosti. I zato
mora realno biti utemeljena da se ne bi pretvorila u ideologiju.

Da bi utemeljio svoje spoznaje Moltmann analizira kri¢ansku
objavu. Za njega je cijeli tijek BoZje objave zapravo objava
Bozjih obecanja. Objava je u korijenima eshatoloska stvarnost.
U tom kontekstu Moltmann ¢&ini revolucionarni zahvat i trazi
da se teologija vrati biblijskim izvorima u svome govoru o Bogu.

On razlikuje dvije vrste religija: gréko-metafizicke i biblijsko-
eshatoloske religije. Drzi da je kr3¢ansko-biblijska misao izgubila
svoj identitet u susretu s grckom midlju i tako izgubila i svoju
izvornu misao o Bogu. Grcka filozofska misao pociva na uvjerenju
da je stvarnost staticna, da se dogada u zatvorenom kruznom
obnavljanju. I sam Bog je shvaden kao mirujuca savrSenost (Ens
absolutum et perfectum), otkriva se kao stvarnost koja nadilazi
ljudsku stvarnost i za koju se i ne brine. Bog se objavljuje na
nacin epifanijskih religija.

Moltmann tvrdi da je krS¢anska teologija oduvijek bila pod
utjecajem grcke filozofske misli. Medutim, ta je teologija, smatra
Moltmann, vise oznacavala "Boga Parmenida, nego Boga izlaska i
uskrsnucéa".® Parmenidov je Bog "zamisliv', veli Moltmann, jer je
vjecan i jedini Bitak. Stoga su "epifanijske" religije one religije
u kojima se bozanstvo objavljuje svugdje i na bilo kojem mjestu
u povijesti.

Upravo je takva filozofija i takvo religijsko epifanijsko
razmiSljanje bilo veliki propust za krS¢ansku teologiju koja je
ve¢ u ranim vremenima preuzela tu formu razmisljanja. Crkveni
su oci preuzeli filozofski pojam o Bogu iz grcke filozofske tradicije
te su, npr. Isusa nazvali BoZjim intelektom, a Duha Svetoga
BoZjom voljom.”” Crkvena se dogmatika razvijala u ozradju

9 “Es ist letztlich immer ein EinfluR griechischen Denkens und Fragens, wenn man die
Offenbarung Gottes, die in den biblischen Schriften bezeugt wird als "Epiphanie der ewigen
Gegenwart" versteht. Das bezeichnet eher den Gott des Parmenides als den Gott des Ezodus
und der Auferstehung. Die Offenbarung des auferstandenen Christus ist keine Gestalt dieser
Epiphanie der ewigen Gegenwart, sondern notigt zu einem Verstandnis von Offenbarung
als Apokalypsis verheiflener Zukunft der Wahrheit". J. MOLTMANN, Theologie der
Hoffnung, nav. dj., str. 75.

10 Vidi J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott und der apathische Mensch, in: J. MOLTMANN,
Das Experiment Hoffnung. Einfithrungen, Miinchen 1974. str. 99-100.
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poimanja Boga u grékoj metafizici. Zato je i u Isusu objavljeni
Bog, Bog grcke metafizike.

Moltmann to smatra velikom manipulacijom judeo-kr§c¢anske
vjere, jer biblijski je Bog onaj Bog koji ¢e tek dodi.

Bog metafizike u svojoj biti je siromasan Bog."! On ne moze
patiti, jer nije sposoban ljubiti. Vjerovati u takvoga Boga znaci
vjerovati u apatitnog Boga. Opet Moltmann smatra da je u
ranom krs¢anstvu teologija preuzela metafizicki ideal apatije po
kojoj je onda tumacila i krS¢anskog objavljenog Boga. Sto znaci
pojam apatija?

Ona oznacava nedodirljivost za vanjsko djelovanje, neosjetljivost
koja prili¢i mrtvim stvarima. Apatijja u fizickom smislu znaci
nepromjenljivost, u psihickom neosjetljivost, a u eti¢ckom slobodu.?
Kri¢anska se teologija posluzila filozofijom Platona i Aristotela i
njihovim metafizickim pojmovima po kojima je Bog apati¢ni Bog.
Odatle i tzv. "teisticki Bog", kako ga Moltmann naziva.

I bas zahvaljujuci grcékoj filozofskoj misli klasi¢na je kr3¢anska
teologija sva pod utjecajem ‘epifanijskog’ elementa u teologiji.
Kri¢anski Bog koji je prije svega eshatoloski Bog, ovdje je
zanemaren. Bududi da je u igri i sama antropologija, Moltmann
tumaci metafizicki shvadenu objavu kao razotkrivanje vjecno
miruju¢eg Boga. Bog se pojavljuje u svojoj nepromjenljivoj
konstituciji.

Svemu tome nasuprot Moltmann Zeli istaknuti da je biblijski
Bog prije svega Bog buduénosti, Bog eshatona, Bog obecanja.
Zato on epifanijskoj slici apaticnog Boga suprotstavlja sliku
biblijskog pateticnog Boga. Kao uzor za takvu teologiju posluzio
mu je teoloski rad rabina Abrahama Heschela koji je 1936. godine
objavio Die Prophetie kao temeljnu prorocku teologiju. I tu je
teologiju Heschel nazvao "pateticnom teologijom".* Sto oznacava
pateticnost Boga?

PatetiCnost oznacava ljudsku potrebu, poticaj, teznju, ovisnost,
strastvenost za necim. Proroci nisu imali "ideju" o Bogu, nego

11 Isto, str. 109.

12 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher
Theologie, Miinchen 1973, str. 256.

13 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott, str. 259.
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su stalno bili u Bozjoj situaciji a ta je situacija upravo BoZja
pateti¢nost, kako to naglasava i sam A. Heschel. Pateti¢nost
ovdje ne oznacava ljutnju, bijes, zavist ili su¢ut, nego vise stanje
pogodenosti dogadajima iz ljudske svakidasnjice. Povijest naroda
Bozjega ne moze se odvojiti od BoZje povijesti. Te dvije povijesti
idu zajedno i medusobno se ispreplicu. Jo$ dublje gledano,
povijest Bozje simpatije za Covjeka koja zapocinje samim
stvaranjem, ucijepljena je u ljudsku povijest.

Usporedujuéi kriéanstvo s konfucijanizmom, budizmom i
islamom Heschel tvrdi da je zidovsko poimanje Boga jedinstveno
i neponovljivo. Prema gr¢koj slici apaticnog Boga stvarala se i
slika apati¢nog covjeka. Svijet je napast za covjeka, tvrdi
metafizicka misao, pa ga valja izbjegavati i od njega bjezati.

"In fuga salus" postala je i kr3¢anska norma u svakidasnjem
Zivotu.

Nasuprot apaticnom Bogu Moltmann smatra da je krS¢anski
Bog pateti¢ni Bog. Da bi to razjasnio sluzi se iskustvom pisca
E. Wiesela koji je u knjizi "Night" opisao smaknucde dvojice
logorasa u Auschwitzu. Nekoliko je logorasa pobjeglo, pa su
neki od preostalih morali umrijeti radi odmazde i kazne. Jedan
od osudenih logorasa bio je stariji pa je brzo preminuo na
vjeSalima. Drugi je bio mlad i dugo se mucio na vjeSalima.
Jedan je logorad sve to sa strane promatrao i tiho ponavljao:
"Gdje je Bog sada?" E. Wiesel, i sam logoras, piSe kako je u
dubini svoje duse ¢uo odgovor: "Gdje je Bog? Tu je on.. On
visi na vjeSalima."* '

Upravo takvo teolosko misljenje bilo je za Moltmanna
prekretnica u razmiSljanju. Zato on tvrdi: "Bez revolucije u
poimanju Boga nema niti revolucionarne teologije. Ako se
raspetoga Boga ne oslobodi od idola mo¢i, nece biti oslobadajuce
teologije. Bog nije mrtav. On visi na kriZzu svoje ljubavi i uzvisuje
svoje predanje kroz uskrsnuée. Nesreca koju stvaramo i nesreca
koju kuSamo njegova je nesreca. NaSa je patnja ucijepljena u
njegovu patnju. Zato je njegova buducnost i naSa budu¢nost. I
radost njegove ljubavi je uskrsnuce naSega Zivota."”

14 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott, str. Z62.

15 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott und der apathische Mensch, str. 110.
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3. Raspeti Bog i raspeti covjek

Tako dolazimo do sredista Moltmannove teologije nade, do
raspetoga Boga na krizu. Moltmannovo je polaziste povijest
Isusova kriZza, povijest njegove patnje i smrti na krizu. Ne
teodicejsko raspravljanje o Bogu, nego promatranje pateticnog
Boga koji iz ljubavi ide na kriz, na krizu prihvaéa svu ljudsku
patnju i smrt i na koncu uskrsnuéem svemu daje novi zivot i
novu perspektivu. Tko je Bog, moze se otkriti tek na krizu
Isusa Krista: "Da bi se moglo re¢i tko je Bog, mora se po¢i od
Isusove povijesti... Treba pripovijedati povijest covjeka iz Nazareta
da bi se shvatilo tko je stvarno Bog."*

Moltmann smatra da je za ispravno krS¢ansko shvacanje
biblijskog Boga potrebno u srediSte govora staviti Isusov kriz,
njegovu patnju, smrt i uskrsnuce. Kriz je jednostavno "locus
theologicus" cjelokupne krsc¢anske teologije. To je mjesto na kojemu
se isklju¢ivo moze govoriti o Bogu kojega Isus Krist navijesta i
uprisutnjuje u povijesti. Takav je govor posebno vazan za
kr$¢anina, jer prema Moltmannovu misljenju, "Covjek razvija svoju
ljudskost uvijek u odnosu prema boStvu svoga Boga".V

Sto je kriz, $to oznafava Kristova patnja na krizu, kakvo
znacenje ima to za Covjeka? Moltmann odgovara: "U njemu je
koncentrirana cjelovita povijest patnje ovoga svijeta. Tu je patnja
skrivena u patnji.""® Patnja u patnji u konacnici predstavlja "smrt
u smrti, apsolutnu smrt, unistavajuée nista". Povijest ¢ovjecanstva,
povijest kozmosa, povijest pojedinca ucijepljena je u povijest
Isusova kriza. Prepoznati Boga u povijesti kriza znadi ugraditi
sebe i cijelu postoje¢u prirodu u povijest Isusove patnje koja
tezi za oslobodenjem.

Da bi jo$ konkretnije razjasnio $to pod pojmom "Bog patnik"
podrazumijeva, Moltmann tumaci povijest kriza kao trinitarnu
povijest samoga Boga.” Trinitarna povijest oznacava sljedece:

16 J. MOLTMANN, Umkehr zur Zukunft, Miinchen 1970, str. 146.

17 J. MOLTMANN, Kreuzestheologie heute, in: J. MOLTMANN, Zukunft der Schépfung.
Gesammelte Aufsatze, Miinchen 1977, str. 75.

18 J. MOLTMANN, Isto, str. 82.

19 Vidi o temi pobliZze: N. DOGAN, Isus na krizu. Samoobjava trojstvenoga Boga u umiranju i
smrti, u: Rijecki teoloski éasopis, 1/1993, str. 4-24.
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"Bog nije samo s one strane, nego i s ove strane; on nije
samo Bog, on je i ¢ovjek; on nije vladavina autoriteta i zakona,
nego ljubav koja pati i oslobada."® Smrt opcenito znaci
razdvajanje covjeka od dragih osoba, cijepanje u samoj ljudskoj
relaciji kao osnovnom obliku Zivota. Tako je smrt-i u Bogu
shvaéena kao najdublje razdvajanje, cijepanje, razdiranje
samoga Boga.

Ono 3to se dogodilo na krizu, to je stvar u samome Bogu.
U Kristovoj napustenosti na krizu ocituje se stvarnost smrti
u Bogu. Smrt nije izvan Boga, nije samo dogadanje u covjeku
i u prirodi, smrt je dogadanje u samome Bogu. Nije Bog
prisutan u patnji, nego je patnja nadin BoZjega Zivota. Ne
moze se rei da je Bog u povijesti CovjeCanstva, nego je
povijest prije svega u Bogu. Da bi se Boga moglo shvatiti
kako ga Biblija predstavlja, mora se ispricati povijest Isusove
patnje, njegova umiranja i smrti na krizu kao dogadaje u
Bogu samome.

I zato nema prave teologije nade koja prvenstveno nije
teologija kriza. Tek u destrukciji oholog covjeka, u totalnom
unistenju samodovoljnog ¢ovjeka moZe se govoriti o novom
poimanju i Boga i ¢ovjeka. Objava Boga na Isusovu krizu i u
njegovome uskrsnuéu zapravo je okvir u koji se smjesta
cjelokupna ljudska povijest. Nije Bog u povijesti, nego je povijest
u Bogu, ona je njegova povijest.

Postavlja se pitanje da li je onda Bog osobni Bog, ili je Bog
samo trinitarno dogadanje? Moltmann odgovara: "Stvarno ne
postoji ‘osobni Bog’ kao u nebo projicirana osoba. Ali postoje
osobe u Bogu, Otac, Sin i Duh. Tako se ne moli Bogu kao
nekome nebeskome 'Ti, nego se moli u Bogu. Ne moli se
nekom dogadaju, nego u tome dogadaju. Molimo se Ocu po
Sinu u Duhu.™

.....

kriz u trinitarnoj povijesti BoZjeg ob]avljlvan]a Medutim, patnja,
umiranje, smrt imaju svoje osmisljenje tek u Kristovu uskrsnudu.
Bez uskrsnucéa sve bi bilo besmisao, tragedija i niStavilo.

20 J. MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott, str. 239.

21 Isto, str. 234.
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4. Uskrsnuée je temelj krs¢anske nade

Kriz bez uskrsnuca ostaje velika zagonetka u ljudskome Zivotu.
Stoga Moltmann i tvrdi: "Krséanstvo stoji i pada stvarno$éu Isusova
uskrsnuéa od mrtvih."? Srz kr$anstva i lezi u tome Sto je Isus,
pobijedivsi grijeh i smrt, ustao od mrtvih. U Djelima apostolskim
to je jasno iskazano u Petrovoj propovijedi: "Bog je pred vama
potvrdio Isusa Nazaredanina moénim djelima i ¢udesnim znacima
koje, kako i sami znate, Bog uc¢ini po njemu. Njega koji je
predan po nepromjenjivoj odluci i predznanju Bozjem, i koga
ste vi bezboZnickom rukom razapeli i ubili, Bog je uskrisio,
oslobodivsi ga od lanaca smrti, poradi toga Sto nije bilo moguce
da ga smrt zadrzi u svojoj vlasti" (Dj 2,22-24). Bozji zahvat u
Kristovo umiranje i njegovu smrt temeljni je dogadaj koji Boga
konstituira i objavljuje kao gospodara Zivota. Bog se objavljuje
kao onaj koji iz smrti, iz nifega stvara Zzivot.

Zanimljivo je napomenuti da Moltmann Isusovo uskrsnude
tumaci kao povijesni dogadaj. Mnogi su teolozi govorili da je
Isusovo uskrsnuée zapravo natpovijesni dogadaj koji se
povijesnim kategorijama ne moze dokraja shvatiti niti tumaciti.
Uskrsnuée je povijesni dogadaj, drzi Moltmann, ne zato Sto bi
to bio samo dogadaj u povijesti, nego zato 3to on utemeljuje
povijest kao osmisljeni proces ljudskoga i kozmickoga tijeka.
Uskrsnuce se mora tumaciti i razumjeti kao eshatoloski dogadaj,
kao dogadanje po kojemu Bog obecanja postaje za sve ljude i
sve narode Bogom ispunjenja obecanoga. Uskrsnuce utemeljuje, kako
ljudsku povijest tako i povijest ¢ovjeka pojedinca.

Na temelju Kristova uskrsnuéa ostvaruje se medu kr§¢anima
i oblikuje novo ponaSanje. Kricanin postaje covjek nade. Isusovo
uskrsnude, i to valja spomenuti, nije neka moguénost koja
proizlazi iz same stvarnosti, neSto kao svr3etak onoga Sto
covjek ¢ini u povijesti. Uskrsnuce je temelj za "nadu protiv
svake nade". U uskrslom Kristu pojavilo se ono 3to je
buduénost ¢ovjeka, prirode, ali i samoga Boga. Svijet u kojemu
covjek zivi, svijet je ograniCenosti i smrti. A u uskrsnucéu
objavljuje se svijet buducnosti u kojoj ¢e covjek doéi kona¢no

22 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung. nav. dj., str. 150.
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do svoga odredista i svoje punine. Tako uskrsnuée dobiva
temeljno znacdenje za krScansku vjeru.

Sto u kona¢nici znaci kraljevstvo Bozje koje Isus rado navijesta
i propovijeda? Sto je uskrsnuce za samu stvarnost Isusova
kraljevanja? Moltmann drzi da to nije nesto $to je mogucnost
iz ovoga svijeta. Ono je novi nadin ovoga svijeta i ljudske
egzistencije.”

Moltmann to najbolje izrazava sljede¢im mislima: "Neki
zamisljaju kraljevstvo Bozje kao neki drugi svijet koji ima dodi
na kraju ovoga. Neki zami$ljaju vje¢ni Zivot kao drugi zivot
poslije smrti koji ¢e do¢i nakon ovoga zZivota. To nas vodi u
zabludu i1 obezvrijeduje BoZje stvorenje. Novo stvorenje nije
drugo stvorenje ve¢ novo stvorenje ovoga poremecenog svijeta.
Vijecni Zivot nije drugi Zivot ve¢ uskrsnuce ovoga Zivota u Zivot
Bozji. Ovo smrtno obudi ¢e ‘besmrtnost i raspadljivo
neraspadljivost’, naglasava Pavao. Zato kraljevstvo Bozje znaci
da ¢e ovaj svijet postati drugaciji i da ¢e se iz nasilja i nepravde
nanovo roditi za pravednost i mir. A mi ¢emo od bezboznika
postati Bozji stvorovi i djeca Duha. Zato se kraljevstvo Bozje
ne da ograni¢iti na religiozno, moralno ili duhovno podrugje.
Kao kraljevstvo Boga stvoritelja mora biti opée, mnogostruko i
raznoliko kao sveukupno stvorenje."*

Kristovo uskrsnuce zauzima sredidSnje mjesto u cijelome
kozmosu. U Novome zavjetu ne postoji vjera u Krista koja ne
bi prije svega bila vjera u uskrsloga Krista. I sama Crkva svoje
poslanje nalazi u uskrslome Kristu koji je Salje u svijet da
navijesta Radosnu vijest.

Gledajuéi znacenje Kristova ukrsnuéa u teoloskom smislu
uvidjet ¢emo da ga Moltmann ne shvaca kao povratak u prijasnji
Zivot, kao budenje na ono 5to je bilo. Sve su takve misli uzete
iz svakidaSnjeg zivota, misli on, i dodaje da je uskrsnuce zapravo
Bozja mogu(’:nost u nemogucnosti ljudskoga zivota. Novi zivot
je proSao kroz smrt, smrt je iza njega. Uskrsnuce je novi Bozji
kreativni zahvat u ljudsku narav.

23 "Die Auferstehung Christi meint nicht eine Moglichkeit in der Welt und ihrer Geschichte,
sondern eine neue Moglichkeit von Welt, Existenz und Geschichte tiberhaupt". J
MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, nav. dj., str. 162.

24 J. MOLTMANN, Najprije kraljevstvo BoZje, u: Crkva u svijetu 3, 1990, str. 227.
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"Kristovim uskrsnuéem nije zapoceo neki od mogucih procesa
svjetske povijesti, nego je njime zapoceo eshatoloski proces
svjetske povijesti"® Jo$ jedan korak ide Moltmann dalje kad
tvrdi da je Kristovo uskrsnude anticipacija bududega Zivota iz
smrti. Zivot iz uskrsnuca predstavlja potpuno novi i kvalitetniji
zivot od postojeega. "Isusovo uskrsnuce je za mene jedini i
neugasivi znak nade" tvrdi Moltmann.* Govore¢i tako dolazimo
do stvarnosti teologije nade koja je izrasla iz vjere u Isusovo
uskrsnuce.

5. "Spero ut intelligam"

Moltmann drZi da vjerovati znaci nadi¢i granice, transcendirati
ogranicenja, zivotno se angazirati na putu prema eshatonu. Alj,
napominje autor, vjera ne smije biti iluzorna i ne vidjeti da
postoje patnja, besmisao i smrt. Smrt je stvarna stvarnost, grijeh
ostaje grijeh, patnja ostaje krik bez odgovora. Prava vjera ne
zanemaruje takve realnosti i ne bjezi u utopije neostvarenog
neba, ne sanja o zivotu u drugoj realnosti.

Vjera moZe nadié¢i krutost patnje, griznju greSne savjesti i
besmisao smrti samo slijede¢i Krista od Boga prepusStenog smurti
koji je uskrsnuo iz te patnje i smrti. Stoga vjera ima pred sobom
Siroko podrucje, perspektivu slobode i realne radosti. Krist je
svojom patnjom i smréu rastrgao svako ogranifenje ljudske
egzistencije, pa i ono o kojemu se ¢ovjek vise ne moze nadati.
Na takvome iskustvu se vjera pretvara u nadu.

Nada postaje zainteresiranost za postojece, jer je svemu
Kristovim uskrsnu¢em osigurana buduénost. Ona svu svoju
sigurnost stavlja u buduénost vlastitog uskrsa u Kristovu uskrsu.
Krs¢anin koji se nada postaje novi covjek, jer Bog koji mu se
objavljuje nije "drukeiji Bog gnoze, nego Bog koji sve mijenja"
i sve dinamicki vodi prema buduénosti. Bog koji se u Kristu i
njegovoj smrti objavljuje, jest Bog kojega krS¢anin mora shvatiti
kao Boga spasitelja. Bog nije mrtav, nego je smrt u Bogu. Bog
pati radi covjeka, ali puno je vaZnije da Bog pati u covjekuy,
pati s njime i hoda s njime prema uskrsnuéu.

25 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffiung, nav. dj., str. 163.
26 J. MOLTMANN, Umkehr zur Zukunft, str. 24.
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Zato Moltmann zaklju¢uje da covjek nije "gotovo, dovrdeno bice"
nego bice koje se nalazi na putu vlastitog ostvarenja snagom
Bozjeg zahvata. Ljudska buduénost je BoZja buducnost i Bozja
buducnost je ljudska buduénost. Buduéi zivot nije shvacen kao
zivot koji ée biti osloboden smrti, nego Zivot koji je u smrti
pobijedio smrt. Na taj nacin se u srediSte antropologije stavlja
jedno novo videnje ljudske egzistencije: covjek je okrenut
buduénosti, eshatonu kao domovini ostvarenoga identiteta.
Biblijska teologija tvrdi da je ¢ovjek "slika BozZja". Tek u kraljevstvu
uskrsloga Krista ta se istina ostvaruje, tek u transformiranoj
buducnosti ¢ovjek postaje konacno prava slika Bozja.

Sto slijedi iz takve spoznaje? U ozradju patnitkog Krista koji
na krizu umire ljudskom smréu, u spoznaji da je cijela stvarnost
uronjena u Bozansku trinitarnu stvarnost, da su i patnja i smrt
u samome Bogu i Bog u njima, kr$¢anin postaje veé¢ sada, "hic
et nunc" novi Covjek - homo patheticus, Sto vise homo
sympatheticus. Simpatija je u biti otvorenost jedne osobe za
stvarnost druge osobe. Ona je dijaloSke naravi. Tako Bozja
simpatija prema covjeku nalazi svoj eho i odjek u ljudskoj
simpatiji za druge. U toj se simpatiji za druge, osobito one
oznacene patnjom, umiranjem i besmislenom smréu objavijuje i
sam Bog. Kri¢anin svojim simpaticnim ponaSanjem ucijepljuje
sebe u Boga.

Polaze¢i od misli da ¢ovjek nije dogotovljeno bice, nego bice
na putu prema identitetu, autor analizira i ljudsku povijest i
nju isto tako gleda u novoj svjetlosti svojih spoznaja. Ovaj svijet
u kojemu ¢ovjek Zzivi nije mjesto ljudske samoostvarivosti, kako
je to idealizam htio i tvrdio. Ali ovaj svijet nije niti pakao
samootudenja, kako su to posebno egzistencijalisti naglasavali.

Svijet u kojemu zivimo nije dovrSeni svijet, nije potpun niti
kona¢no oblikovan. Svijet je svijet mogucnosti u kojemu se
ocekuje ono novo stanje stvari koje ¢ovjek sam ne moze ostvariti.
I u tome Moltmann vidi razliku izmedu gréke i biblijske
koncepcije povijesti. Prema grckoj misli povijest je stabilna, u
kruznome kretanju i trajnome ponavljanju. U njoj se traZi ono
Sto je oduvijek postojece, nepromjenljivo, uvijek istinito.”

27 MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, sts. 237.
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Biblijska je koncepcija povijesti eshatoloSka. Ona u svakom
trenutku trazi ono bududée, dolazece, neocekivano. U tom
kontekstu Moltmann postavlja odredene koordinate za krS¢ansku
praksu. Vjera ima prednost, ali nada ima prvenstvo. Kri¢anin
je covjek koji se prije svega nada i stoga je najteZi grijeh u
kr§¢aninovu zivotu osjecaj i stanje beznada. Biti bez nade, nalaziti
se u trajnom stanju beznada predstavlja najgore moguce stanje
u covjekovu Zivotu. Mogli bismo reé¢i da klasicna formula
krs¢anske teologije "Fides quaerens intellectum” i "Credo ut
intelligam" ovdje dobiva svoj novi oblik u formuli "Spes querens
intellectum" i kao posljedica za krs¢ansku praksu "Spero ut
intelligam". Posebnost krS$¢anske nade lezi u njezinoj snazi
sjecanja na puninu Zivota u Isusovu uskrsnucu, na temelju kojega
se otvara buduénost za covjeka.

Nada je samo onda nada kada se ocekuje ono 5to je, ljudski
gledano, nemoguce i neostvarivo. To je BoZja utopija od koje
kri¢anin zivi.*

6. Krscanski zivot: put iz ropstva u slobodu

Dolazimo tako i do prakticnog pitanja o mjestu i ulozi
krs¢anina koji u suvremenom svijetu zivi od eshatoloske nade.
Moltmann tu postavlja sasvim konkretne osnove za razvoj
teologije nade, politicke teologije, teologije oslobadanja i
teologije revolucije. Biblijski narod Bozji je narod nade, jer je
on prije svega zajednica koja izlazi iz ropstva i putuje prema
potpunom oslobodenju i slobodi: "Izidimo, dakle, k njemu izvan
tabora noseci njegovu sramotu, jer ovdje nemamo trajnog grada, vec
trazimo buduci" (Hebr 13,13).

Zahvaljujuéi teologiji nade kr3¢anin je u stanju dati
suvremenom druStvu jedno novo lice, drukcije od onoga koje
daje moderni svijet. Crkva danas ne smije stvarati kultnu religiju
subjektivnosti, niti religiju kao kult bratstva i solidarnosti, posebno
pak ne smije razvijati kult institucije i druStvenog reda.
Kricanstvo se mora postaviti u ozracje iSc¢ekivanja dolaska
kraljevstva BoZjega. KrS¢anska se Crkva mora prikazati kao

28 J. MOLTMANN, Mensch, str. 169.
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putujuéi, hodocaste¢i narod koji jasno naznacuje buducnost i
slobodu kao svoj cilj. Tu se radaju i korijeni politicke teologije.
Za Moltmanna je politika sastavnica krs¢anske egzistencije. To
zna¢i da krS¢anin ne smije biti samo nijemi promatra¢, nego
prije svega o$troumni kriticar drustva i Zivotnih ponuda i profila
koje to drustvo razvija.

A sve to je skok od vjere u Zivot. KrS¢anin mora izaéi iz
svoje individualnosti i zauzeti se za druge, treba razlikovati
pravo od krivoga, istinito od laznoga. Covjek kr3¢anske vjere
mora izbjegavati napast ideologiziranja i stvaranja idola od
drudtvenog reda i druStvenih formi. On prakti¢no nije vezan ni
na jedan drudtveni poredak ili politiku, on svojom vjerom
nadilazi postojee i teZi onomu kona¢nom, punini Zivota (usp.
GS 42). Na taj nacin krS¢anin postaje "sol zemlje", jer na sebe
preuzima odgovornost za svijet, za zZivot i za slobodu, za prava
svakoga ¢ovjeka.

Zauzetost u svijetu za Moltmanna je ostvarenje vjere
posred- stvom kr3¢anske nade te kr3canske ljubavi, §to je
sve temelj Isusova propovijedanja. Kri¢aninova je nada usko
povezana s mogucnosu samoga svijeta i stvarnosti: svijet
je "laboratorium possibilis salutis', experimentalno polje za
novu potvrdu mogucega spasa covjeka.” Svijet je otvoreni
proces u kojemu covjek trazi svoju izgubljenu domovinu
identiteta. Covjek se nalazi u povijesti, ali i povijest i ¢ovjek
nalaze se u povijesti kriza Isusa Krista. Zato Moltmann
tvrdi da je "krS¢anska teologija stvarno teorija prakse.*® Ona
je isto tako i radost i sloboda u svijetu, ali i neovisnost o
tome svijetu i njegovim zakonima.

Crkva koja u ime Isusa Krista navje$¢uje novi svijet, suraduje
na stvaranju takvoga novoga svijeta. Crkva mora biti ona’
snaga u svijetu koja svakoga koji je zarobljen grijehom,
nepravdom, neslobodom u ime Krista oslobada. I upravo tamo
gdje se eshatoloSka sloboda ostvaruje i dogada, tamo je i

29 J. MOLTMANN, Die ersten Freigelassenen der Schopfung. Versuche {iber die Freude an der
Freiheit und das Wohlgefallen am Spiel, Miinchen, 1971. str. 28.

30 J. MOLTMANN, Isto, str. 33.
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prava Crkva. Prava je Crkva zajedni$tvo u radosti i hvala Bogu
koji na taj nacin anticipira buduénost.”

7. Odjeci teologije nade

Teologija nade izazvala je S3irok i raznovrstan interes i
zanimanje. Sam je Moltmann u svojim kasnijim spisima neke
tocke iz opce diskusije doradio i jasnije postavio. Ipak, ostaju
joS neke nedorecenosti i nejasnoce.

Prigovara se da teologija nade nema dovoljno povjerenja u
buducnost koju covjek sam stvara. Naglasavajué¢i buduénost od
Boga, Moltmann umanjuje vaznost covjekove zauzetosti i
vrijednost povijesti. Moltmann na taj prigovor uzvraca da on
ne nijee vrijednost i vaznost povijesti i ljudskoga rada, nego
da pred ¢injenicom smrti i prolaznosti jedini temelj ljudske nade
nalazi u Bogu, gospodaru Zivota.

U diskusiji o samoj buducnosti koja se isto tako kao pojam
stavlja u kriticko svjetlo, Moltmann u vezi s buduénos¢u razlikuje
dvije kategorije: prva je futurum, a druga adventus. Futurum je
pojam koji oznacava svjetovne sile, svjetovne snage koje su u
stanju ostvariti ono $to covjek planira. Znanost o tome naziva
se futurologija. Adventus oznacava ono $to ne slijedi iz redovitoga
slijeda samih stvari, nego zahvaljuju¢i nekom treem cimbeniku.
Adventus oznacava, dakle, ono nepredvidljivo, neocekivano.
Kri¢anska eshatologija je utemeljena upravo na adventusu, na
buduéem dolasku Isusa Krista.

Naglasavaju¢i prejako futurum kao osnovnu kategoriju
stvarnosti, prigovara se teologiji nade da je zanemarila
sadasnjost i proSlost. Ako se sve skoncentrira na ono $to jo$
nije, a zaboravi se ono 5to je veé ostvareno, postoji opasnost
da teologija nade ostane bez pravoga temelja. Naime, samo
Isusovo utjelovljenje gubi svoje znacenje pa i punina u njemu
u sadaSnjosti ostaje bez pravoga vrednovanja. Prigovor se
odnosi na moguénost da se cijelo kri¢anstvo pretvori u
jednosmjerni teoloSki pravac bez sigurnoga utemeljenja u
sadaSnjosti.

31 J. MOLTMANN, Kirche in der Kraft des Ge:szes. Ein Beitrag zur messianischen Ekklesiologie,
Miinchen 1975, str. 81.




N. Dogan, Danasnja teologija izmedu nade, str.85-101 101

Na koncu ostaje pozitivna teologija nade koja u svim ljudskim
nedacama, krizama i beznadima daje snagu i jakost kri¢anskoga
iS¢ekivanja eshatona. U tom kontekstu teologija nade J. Moltmanan
i cijeli taj novi pravac daju naslutiti da je nada snaga zivotne
buduénosti.

ZUSAMMENFASSUNG

THEOLOGIE VON HEUTE ZWISCHEN HOFFNUNG UND
HOFFNUNGSLOSIGKEIT

In diesem Referat wird fiiber theologische Griinde der christlichen
Hoffnung gesprochen. Der Christ lebt in einer stindigen Spannung
zwischen seiner hoffenden Existenz und einer hoffnungslosen Welt.

Die Rede von der christlichen Hoffnung ist heute am besten bei
dem Theologen ]. Moltmann dargestellt. Seine Schrift iber die
"Theologie der Hoffnung" ist fiir dieses Referat grundlegend.

Wenn Moltmann vom christlichen Gott redet, dann redet er lieber
von Gott des Exodus, von Gott der Auferstehung als von Gott des
Parmenides. Der Ausgang der christlichen Theologie der Hoffnung
mufl das Kreuz Jesu Christi sein. Am Kreuz ist zugleich Gott als auch
der Mensch gekreuzigt. Das Kreuz ist einfach der "locus theologicus"
der ganzen christlichen Theologie.

Aber, das Kreuz Jesu Christi selbst gentigt nicht. Es findet seinen
Sinn erst in der Auferstehung Jesu von den Toten. So is die
grundlegende Einsicht des glaubenden Menschen, dafl er seine Identitat
in dem gekreuzigten und auferstandenen Jesus Christus findet.
Aufgrund solcher theologischen Deutung des Kreuzes Jesu Christi ist
die christliche Hofnung eine reale Hoffnung in der aligemeinen
Hoffnungslosigkeit der Welt.

Als ein Schlufigedanke kann man dazu noch sagen, daff das
christliche Leben immer ein Weg aus der Hoffnungslosigkeit der
Welt in die eshatologische Freiheit der Kinder Gottes ist. Die
Welt ist ein "laboratorium possibilis salutis" in dem der
schopferische Gott alles in der Auferstehung Jesu Christi neu
macht und die Zukunft fir die Welt erméglicht und erdffnet.’



