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Sazetak

Tema ¢lanka vezana je uz pitanje ¢ovjekove sposobnosti za vjeru. Pristup temi je
dogmatske naravi. U prvom dijelu donosi se kratak pregled razvoja teolosko-antropo-
loske misli o vjeri, pocevsi od njezinih biblijskih temelja pa kroz povijest katolicke teo-
logije i crkvenog uciteljstva. U drugom dijelu ¢lanka naglaSavaju se pojedini elementi
sustavne teologije koji idu u prilog pozitivnom odgovoru na tematsko pitanje ¢lanka
o ¢ovjekovoj strukturalnoj sposobnosti za vjeru: covjek je po svojoj konstituciji, stvore-
nosti i spasenosti, predisponiran za vjeru, koja pak uvijek ostaje dar. Clanak se limitira
na dogmatsko podrucje, na biblijsko-dogmatske postavke o covjekovoj sposobnosti
za vjeru, ne doticudi pitanje o izvanjskim uvjetima koji poticu ili umanjuju covjekovu
sposobnost davanja odgovora vjere.

Kljucne rijeci: viera, sposobnost za vjeru, kristoloska perspektiva u antropologiji, desi-
derium naturale.

Uvod

Naslov teme Teolosko-pastoralnoga tjedna u Rijeci odrzanog u rujnu 2012.
godine' jasno upucuje na jedan od motiva nastanka apostolskog pisma Porta
fidei u obliku motuproprija pape Benedikta XVI. kojim se proglasava Godina
vjere. Naime, ve¢ prve stranice tog pisma otkivaju nam Papinu zabrinutost

! Clanak nastaje slijedom autorova predavanja odrzanog 24. rujna 2012. godine u sklopu
Teolosko-pastoralnog tjedna pri Teologiji u Rijeci naslovljenog »Uzroci nevjere i krize
vjere na nasim prostorimac.
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zbog »duboke krize vjere kojom su pogodene mnoge osobe« u suvremenom
drustvu.” ProglaSenjem Godine vjere Papa, nasljedujuci svoje prethodnike na
Petrovoj stolici, koristi priliku pozvati Citatelje na »ponovno otkrivanje vjere,
StoviSe, na iznosenje na vidjelo »radosti vjere«.* Kao odgovor na Papin poziv,
nase pitanje o »uzrocima vjere i nevjere na nasim prostorima« sazima se ovdje
na pitanje o sposobnosti danasnjeg covjeka za vijeru.

Vec¢ sam govor o vijeri, o Covjekovu iskustvu i sposobnosti za vjeru, otkriva
nam nuzno ispreplitanje podruc¢ja dogmatske i fundamentalne teologije,* tj.
ispreplitanje ¢injenice ¢ovjekova poziva na zivot u zajednistvu s Bogom, na
koju upucuju ve¢ prve stranice Biblije (usp. Post 1 - 2) te ¢injenice same Bozje
objave covjecanstvu. Ve¢ sama katekizamska definicija vjere kao »covjekovo
osobno prianjanje Bogu« te »istodobno, neodvojivo od toga, [...] slobodan pri-
stanak uza svu istinu Sto ju je Bog objavio«®, jasno upucuje na dva komple-
mentarna aspekta vjere: sam ¢in vjere (fides qua creditur), pridrzan prije svega
studiju fundamentalne teologije, te sadrzaj vjere (fides que creditur), svojstven
studiju dogmatske teologije.

Zelimo li se zadrZati na podrudju dogmatske teologije, u nasem ¢emo
izlaganju pokusSati pokazati da je covjek po svojoj konstituciji, stvorenosti i
spasenosti, predisponiran za vjeru, koja pak uvijek ostaje dar. U tom smislu na$
¢e pristup postavljenom pitanju covjekove sposobnosti za vjeru imati biblij-
sko-kristolosko polaziste. Ako je pak nas pristup pitanju krS¢anski, u svjetlu
biblijske, teoloske antropologije, bududi da ipak postoji razlikovanje jedne i
druge, onda vec sama ta ¢injenica naseg pristupa dovodi u pitanje smislenost
postavljenog pitanja o sposobnosti danasnjeg covjeka za vjeru. Naime, una-
to¢ ¢injenici grijeha i eventualnom evolucijskom procesu, na temelju biblijske
objave mozemo tvrditi da covjek u svojoj biti ne moze biti tako strukturalno
promijenjen na nacin da bi to apsolutno ugrozavalo ili ¢ak dokidalo njegov
poziv na zajednistvo bozanskog Zivota te njegovu sposobnost odaziva tom
pozivu. Povijest katolicke teologije inzistirat ¢e na snaznim teoloskim izrazima
koji opravdavaju spomenutu tvrdnju: covjek je capax Dei; on ima urodenu
¢eznju za Bogom - desiderium naturale, on je pozvan biti zajednicar bozanske

2 Usp. BENEDIKT XVL.,, Porta fidei — Vrata vjere. Apostolsko pismo u obliku motuproprija pape
Benedikta XVI. kojim se proglasava godina vjere (11. X. 2011.), Zagreb, 2012., br. 2.

®  Usp. Isto, br. 4,7, 11.

¢ Usp. Karl RAHNER, Way to Faith, u: Karl RAHNER - Juan ALFARO — Alberto BELLINI
(ur.), Sacramentum Mundi. An Encyclopedia of Theology, 11, New York — London — Montre-
al, 1968., 312.

> HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994., br.
150 (dalje: KKC).
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naravi.® Velika teoloska imena XX. stolje¢a naglasavat ¢e covjekovu otvorenost
i usmjerenost Transcendenciji.

Izlaganje zapocinjemo kratkim pregledom razvoja teoloSko-antropoloske
misli o vjeri, pocevsi od njezinih biblijskih temelja pa kroz povijest teologije i
crkvenog uciteljstva, s posebnim naglaskom na pojedine elemente sustavne
teologije, da bismo se na kraju mogli ponovno zapitati o sposobnosti suvreme-
nog ¢ovjeka za vjeru.

1. U svjetlu objave

KrS¢ansko pitanje o ¢ovjeku ima za polaziSte objavljenu istinu. Tako se u kr-
S¢anstvu o osobi govori polazeci od izricaja vjere koji se pak odnose na covje-
kov odnos prema Bogu, prema drugim ljudima, prema stvorenom svijetu i
prema samom sebi. Zadaca krs¢anske antropologije nije stoga govor o tome
Sto bi bila ljudska narav ili bit ¢ovjeka, nego je to prije svega govor o ¢ovjekovu
spasenju. NaSe pitanje nije »$to je covjek u sebi«, nego Sto je covjek u svom
odnosu prema Bogu, trojstvenom Bogu objavljenom u Isusu Kristu.”

Biblijska antropologija nam ne nudi neku sistematsku refleksiju o
covjeku, nego vise poklanja paznju svjedocanstvima Svetoga pisma iz kojih
izdvaja temeljne aspekte covjekova odnosa s Bogom. Biblijsko shvacanje
covijeka i njegova stanja nikada se ne odnosi na covjeka direktno, tj. na nje-
govo stanje »u sebi«, nego nastoji prije svega shvatiti covjeka u njegovu sta-
nju odnosa s Bogom. S tim su povezane onda i teme covjekove odredenosti u
Kristu, covjekova stanja stvorenosti, povijesti spasenja, pitanja zivota i smrti,
grijeha i opravdanja, spasenja i suda. Cak se i novozavijetna antropologija, koju
su Pavao i Ivan produbili, oslanja na starozavjetne koncepte, medu kojima
dominiraju pitanja grijeha i otkupljenja. MoZemo, dakle, re¢i da je u kontekstu
biblijske antropologije pristup ¢ovjeku nemoguc bez pojma vjere koja ovjeka
konstitutivno veze uz Boga.

Kod uzeg pitanja o ¢ovjekovoj vjeri, Stari zavjet nam nudi mnostvo izri-
¢aja kojima se izrazava covjekovo aktivno prianjanje uz BoZju rijec i uz BoZja
obecanja. U starozavijetnim tekstovima ne nalazimo jedinstven termin koji bi

¢ »Doista, po spoznaji njega, koji nas pozva slavom svojom i kreposc¢u, bozanska nas je
snaga njegova obdarila svime za Zivot i poboznost. Time smo obdareni dragocjenim,
najveéim obecanjima da po njima postanete zajednicari boZzanske naravi umakavsi po-
kvarenosti koja je u svijetu zbog pozude« (2 Pt 1,3-4; nas kurziv).

7 Usp. Luis F. LADARIA, Introduzione all’antropologia teologica, Casale Monferrato,
’1994., 9.
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odgovarao kasnijem novozavjetnom izricaju za vjeru - pistis.® Glagol aman koji
znadi biti ¢vrst, siguran, stabilan, vjerodostojan, predstavlja korijen iz kojega
se najceSc¢e izvode imenice i glagoli koji opisuju starozavjetni pojam vjere. Ime-
nica emunah, izvedenica od glagola aman, oznacava istinu, istinitost, vjerodo-
stojnost.” Novozavjetni termin za vjeru vec je spomenuta imenica pistis koja
oznacava povjerenje, pouzdanje.” Za razliku od Staroga zavjeta, u novoza-
vjetnim spisima je naglaSeniji kognitivni aspekt vjere kao povjerenja u osobu
Isusa Krista, iako nije izgubljen niti starozavijetni aspekt nade vezan uz obeca-
nje nadolazece punine vremena. Mnostvo biblijskih opisa vjere moze se pro-
matrati kroz dva aspekta koji se medusobno upotpunjuju: unutarnji ucinak
vjere na dusu pojedinog covjeka — najcesce vezan uz djelovanje Duha Svetoga
u ¢ovjekovoj nutrini - te izvanjski znakovi koji upucuju na ve¢ postojecu vjeru
ili su u sluzbi umnazanja i Sirenja vjere."

Ono $to nam se ¢ini bitnim za nasu temu jest ¢injenica da razlicitost biblij-
skih opisa vjere predstavlja zapravo posljedicu i logican razvoj prvotne teolosko-
-antropoloske istine o covjekovoj stvorenosti na sliku Bozju, o njegovoj pozva-
nosti na suzivot s Bogom (usp. Post 1 -2; 2 Pt 1,4), koju slijedi drama covjekova
grijeha te uvijek novo covjekovo nastojanje oko odanosti i poslusnosti Bogu. Tu
istinu inicijalno nalazimo sazetu u prve tri glave Knjige Postanka a ona prozima
cijeli daljnji starozavjetni i novozavjetni tekstualni opus, s posebnim kristolos-
kim naglascima i odjecima u Pavlovoj i Ivanovoj teologiji. Polazna tocka biblij-
sko-teoloske antropologije stoga je covjek u svojoj dvostrukoj uvjetovanosti: kao
stvorenje stvoreno na sliku i priliku BoZju, pozvano na zajednistvo sa svojim
Stvoriteljem; te kao gresnik »pomilovan« u Kristu. U toj optici biblijski pojam
vjere nam se predstavlja kao konstitutivan element krsc¢anske antropologije.

2. Povijest teologije

Nadovezujuci se na biblijske temelje teologije vjere, a ograniceni pak dosegom
ovoga izlaganja, donosimo kratak pregled op¢ih obrisa teologije vjere u povi-
jesti katolicke teologije.”

8 Usp. Donath HERCSIK, Der Glaube. Eine katholische Theologie des Glaubensaktes, Wiirz-
burg, 2007., 16.

®  Usp. Isto.

10" Usp. Franco ARDUSSO, Fede, u: Giuseppe BARBAGLIO - Giampiero BOF - Severino
DIANICH (ur.), Teologia, Cinisello Balsamo (Milano), 22003., 656-660.

" Usp. Isto, 35-36.

2 Detaljniji uvid u temu vidi u: Donath HERCSIK, Der Glaube, 37-231; Jean-Yves LA-
COSTE - Nicolas LOOSKY, Foi, Théologie historique et systématique (B), u: Diction-
naire critique de théologie, Paris, 32007., 570-579.
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Otacka teologija nam nudi poveznice biblijske misli s helenistickom filo-
zofijom. Kako su vecina crkvenih otaca bili i biskupi, tema vjere u otackim
spisima uglavnom se razvija u kontekstu prakticnih aspekata krSc¢anskog
zivota. Kod prednicejskih otaca, Justina, Ireneja, Tertulijana, Klementa i Ata-
nazija Aleksandrijskoga te Origena, nalazimo razvoj biblijskih koncepata vjere
te prvih kristoloskih dogmi u kontekstu sukoba s poganskom filozofskom i
gnostickom mislju. Postnicejsko razdoblje, obiljeZzeno teologijom grckih otaca
Kapadocana, Bazilija Velikoga, Grgura NiSkoga i Grgura Nazijanskoga, nudi
nam misticki, objedinjujuci aspekte vjere. Augustinova teologija razvija isto-
vremeno kognitivne, mudrosne i egzistencijalne aspekte vjere, sto ¢e se nasta-
viti i u postaugustinskom razdoblju s naglascima na prednost vjere u odnosu
na razum, vaznost volje i afektivni aspekt vjere. Monaska teologija daje pred-
nost duhovnosti u kojoj vjera sluzi kao kontekst i kriterij same teologije.

Skolasticka teologija dolazi u dodir s dosezima grcke filozofske misli,
osobito s postavkama Aristotelove logike i psihologije. U tom novom misao-
nom ambijentu, vjera se promatra prvenstveno u njezinu odnosu na intelekt
i volju. Toma Akvinski nam nudi sintezu biblijske misli, Aristotelove filozo-
fije te Augustinova platonizma, promatrajuci vjeru u aspektima darovanosti
(milosti) i konaturalnosti — u kontekstu urodene ceznje za Bogom (desiderium
naturale). Daljnji razvoj teoloske misli na prijelazu XIV. i XV. stoljeca, zahvalju-
juci najcesce krivim interpretacijama Tomina nauka, dovodi do stvaranja sve
veceg jaza koji se u teologiji javlja kao suprotstavljanje reda »naravi« i milosti,
te do uvodenja hipoteticke teoloske kovanice o »¢istoj naravi« (natura pura), sto
¢e pak prouzrokovati brojne neplodne rasprave u teologiji koje se protezu sve
do XX. stoljeca.”

Novovjekovna teologija nastavlja s napetostima i kontroverznim raspra-
vama osobito na podrudju protivnih katoli¢ko-protestantskih naglasaka u
poimanju odnosa naravi i milosti, slobode i spasenja, vjere i djela. Crkveno
uciteljstvo reagira Tridentskim koncilom (1545. - 1563.), ¢ime tema vjere biva
obradivana u kontekstu nauka o milosti — opravdanju."* Koncil s jedne strane
potvrduje tradicionalno poimanje vijere, imajuci s druge strane osjecaja za pro-
testantske naglaske koji se ti¢u odnosa naravi i milosti, vjere i djela u procesu
¢ovjekova spasenja i opravdanja (usp. DH 1525-1527).

B3 Usp. Luis F. LADARIA, Natura e soprannaturale, u: Bernard SESBOUE (ur.), Storia dei
Dogmi, 11, Casale Monferrato, 22002., 327-360.

1 Usp. TRIDENTSKI KONCIL, De justificatione. Dekret o opravdanju (13. 1. 1547.), u: Hein-
rich DENZINGER - Peter HUNERMANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o
vjeri i ¢éudoredu, Dakovo, 2002., br. 1520-1583 (dalje: DH).
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Posttridentsko razdoblje biva obiljezeno pojavom snazne duhovnosti
vjere Spanjolskih mistika te suptilnim teoloskim diskusijama oko tehnickih
pitanja vezanih uz formalni objekt vjere. Posljedi¢ni racionalizam Descartesove
i Spinozine filozofije XVIL. stolje¢a imat ¢e utjecaja na teoloski pristup vjeri s
naglaSenim racionalnim kriterijima. S druge strane, kao reakcija na izrazito
racionalisticki pristup vjeri, javljaju se protivna filozofsko-teoloska nastojanja
oko poimanja vjere koja daju primat »srcu« (Pascal), a odjeka ¢e imati u kasni-
jem fideizmu i sentimentalizmu. U dominikanskim i isusovackim krugovima
XVIIL stoljeca nastaju teoloska djela u kojima se u teologiji vjere prepoznaje
povrat skolastickog duha.

Kraj XVIIL stoljeca obiljezen je Kantovom filozofijom, koja ¢e svojim
postavkama razlikovanja spekulativnog i praktickog uma imati utjecaja na
teologiju vjere XIX. stoljeca. Isticemo u tom smislu Blondela i Rousselota, koji
u tradicionalne postavke katolicke teologije uvode pojedine elemente Kantove
misli. Obojica se u teologiji vjere vracaju na Tomino poimanje »svjetla vjere«
(lumen fidei).” Blondel filozofskim pristupom nastoji zagarantirati u ¢ovjeko-
voj intimi apriornu prisutnost unutarnjeg odnosa s »nadnaravnim«. Rousselot
svojim teoloskim postavkama nastoji nadi¢i prethodne suhoparne teoloske
»analize viere« (analysis fidei), daju¢i prednost unutarnjem »svjetlu vjere« koje
nas ¢ini sposobnima za sveukupnu percepciju i viziju znakova objave." U tom
smislu mozemo spomenuti Rousselotov glasoviti clanak »Les yeux de la foi«
(Odi vjere) objavljen 1910. godine u prvom broju francuskoga teoloskog ¢aso-
pisa Recherches de Science Religieuse."”

Prijelaz s XIX. na XX. stoljece, kao i razdoblje izmedu dvaju svjetskih
ratova, predstavljaju bogato razdoblje u razvoju teologije vjere. Tako se na
Blondelovu i Rousselotovu intuiciju teologije vjere, anticipiranu jos u XIX.
stoljecu kod engleskog kardinala Newmana, nadograduje misao Karla Rah-
nera izloZzena u njegovu poznatom djelu Horer des Wortes (Slusatelj Rijeci),"
u kojem Rahner, u skladu sa svojim op¢im antropoloskim polaziStem, nudi
viziju ¢ovjeka otvorenog prema Bogu, sposobnog slusati Bozju rije¢. Afirmi-
rajudi covjekovu otvorenost i sposobnost za primanje Bozje objave, Hans Urs
von Balthasar koristi estetsku kategoriju »lijepoga« kao nuznu za covjekovo

> Usp. Juan ALFARO, Faith, u: Karl RAHNER - Juan ALFARO - Alberto BELLINI (ur.),
Sacramentum Mundi, 11, 316-318.

16 Usp. Franco ARDUSSO, Fede, 649.

17" Usp. Pierre ROUSSELOT, Les yeux de la foi, u: Recherches de Science Religieuse, 1 (1910.)
1, 241-259.

8 Usp. Karl RAHNER, Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Samt-
liche Werke, IV, Miinchen, 1941.; Solothurn — Diisseldorf, 1997.
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prihvacanje i razumijevanje objave koja se u krs¢anstvu konkretizira u osobi
Isusa Krista. »Povratak na izvore« u okviru »nove teologije« (nouvelle théolo-
gie) francuskoga teoloskog kruga najcesce se veze uz ime francuskoga teologa
Henrija de Lubaca. Njegovo djelo Surnaturel (Nadnaravno),"” koje predstavlja
specifi¢nu i snaznu teolosku afirmaciju ¢ovjekove urodene ceznje za Bogom,
izazvat ¢e burne reakcije u krugu ljubitelja neoskolasticke misli.*” Zbog nape-
tosti u teoloskim strujanjima tog vremena crkveno uciteljstvo pocetkom Sez-
desetih godina XX. stoljeca zauzet ¢e oprezan stav prema novijim teoloskim
nastojanjima, dok ¢e Drugi vatikanski koncil pokazati suzdrzanost i namjerno
izbjegavanje skolastickih teoloskih diskusija te apologetskih i polemickih
pitanja u teologiji, pokazujuci istovremeno osjetljivost za dijalog, i traZenje
suglasja u teoloskoj misli utemeljenoj na biblijsko-otackim uporistima. O
aktualnosti teme vjere u teologiji te o osjetljivosti crkvenog uciteljstva za pita-
nje vjere najbolje svjedoci Cinjenica da je prva biskupska sinoda nakon Dru-
goga vatikanskog koncila, odrzana 1967. godine, kao i biskupska sinoda u
2012. godini, trinaesta po redu, posvecena temi vjere. Obje te sinode na razini
su cijele Crkve situirane u Godini vjere.

3. Crkveno uciteljstvo

Izricaji crkvenog uciteljstva redovito duguju zahvalnost teoloskom fundusu
koji u povijesti krS¢anstva cesto sluzi kao kreativni izazov za doktrinarne in-
tervencije samoga uciteljstva, bilo da se isti interventi tumace kao korektiv bilo
kao potvrda pojedinog teoloskog ucenja. Tako $to se tice vijere, jos od otackog
vremena i prvih koncila nalazimo spregu uciteljstva i teologije. Limitirajuci se
samo na vaznije intervencije crkvenog uciteljstva na temu vijere,” mozemo pri-
mijetiti da su oni uglavnom vezani uz nauk o milosti. Osobito se to odnosi na
drugi koncil u Orangeu (529.) te na Tridentski koncil (1545. — 1563.). Koncil u
Orangeu inzistira na nezasluzenom karakteru dara vjere. Initium fidei (pocetak
vjere) i credulitatis affectus (naklonost vijerovanju) besplatni su darovi milosti
— Duha Svetoga (usp. DH 375, 377). Oba vatikanska koncila ¢e kasnije, glede

1 Usp. Henri de LUBAC, Surnaturel. Etudes historiques, Paris, 1946.; 1991.

2 Usp. Richard PAVLIC, Henri de Lubac (1896. — 1991.), u: Communio, 37 (2011.) 11,
128-132.

' Sustavniji pristup temi vidi u: Josef NEUNER - Jacques DUPUIS, The Christian Faith:
In the Doctrinal Documents of the Catholic Church, New York, 2001.; Avery DULLES, 1l
fondamento delle cose sperate. Teologia della fede cristiana, Brescia, 1997., 27-130; Donath
HERCSIK, Der Glaube, 37-231.
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nauka o nuznosti milosti, citirati koncil u Orangeu.”? Tridentski koncil obra-
duje temu vjere vezano uz temu opravdanja te uz izlaganje o sakramentima.
Balansirajudi izmedu katolicko-protestantskih naglasaka nauka o milosti, Tri-
dentinum istovremeno naglasava darovani karakter pocetka vjere® te nuznost
covijekove aktivne suradnje u procesu opravdanja.*

Prvi vatikanski koncil (1869. — 1870.) temi vjere posvecuje dogmatsku
konstituciju Dei Filius. Nakon prva dva poglavlja posvecena temi stvaranja i
objave, trece i Cetvrto poglavlje posvecuje temi vijere te temi odnosa vijere i
razuma. Trazedi ravnotezu izmedu naslijeda racionalizma i semiracionalizma
s jedne strane, te fideizma i tradicionalizma s druge strane, Prvi vatikanski
koncil u duhu kulturnog naslijeda svoga vremena daje prednost intelektu-
alistickom pristupu vjeri koja biva shvacena kao oblik spoznaje utemeljen na
bozanskom autoritetu.” Tako se vjeru tumaci kao »poslusnost razuma i volje
Bogu koji se objavljuje«, ali ona istovremeno biva shvacena kao »nadnaravna
krepost, kojom, uz Bozje nadahnuce i pomo¢ milosti, vjerujemo da je istinito
ono $to je on objavio«.? Stovise, prihvacanje evandeoske istine u vjeri je nemo-
guce »bez prosvjetljenja i nadahnuéa Duha Svetoga, koji svima daje radost u
prihvacanju i vjerovanju istini«.

U odnosu na prethodne izricaje crkvenog uciteljstva, Drugi vatikanski
koncil (1962. — 1965.) predstavlja svojevrsnu novost u pristupu temi vjere.
Iako se koristi tradicionalnom terminologijom, pristup pitanju vjere zado-
biva personalisticki naglasak koji se dobro poklapa s biblijsko-kristoloskom

2 »A da uzvjerujemo, treba nam Bozja milost, koja predusrece i potpomaze, i iznutrasnja

pomo¢ Duha Svetoga da se pokrene i k Bogu ga obrati, otvori o¢i dusi i dadne ‘svima

ugodnost pristanka i vjerovanja istini’. A da objavu neprestano sve dublje pronicemo, isti

Duh Sveti vjeru sveudilj usavrsuje svojim darovima«, DH 4205. Usp. DH 375, 377, 3010.

»Osim toga [Sabor] izjavljuje, da pocetak opravdanja kod odraslih treba zapoceti

s prethodnom milo$¢u BoZjom po Isusu Kristu [kan. 3], to jest od njegovog pozi-

va, kojim su pozvani bez ikakvih njihovih zasluga...«, DH 1525. Takoder usp. DH

1554-1556.

* »Pripremaju se pak za to opravdanje (kan. 71 9) kada se potaknuti i potpomognuti Boz-
jom milos¢u, prihvacajuci vieru po slusanju (usp. Rim 10,17), slobodno okre¢u Bogu,
DH 1526.

% Usp. Franco ARDUSSO, Fede, 660-661.

% »Buducdi da covjek sav ovisi o Bogu kao o svom Stvoritelju i Gospodaru, a stvoreni je

razum potpuno podloZzan nestvorenoj Istini, vjerom smo obvezatni iskazati poslusnost

razuma i volje Bogu koji se objavljuje (kan. 1). Za tu pak vjeru, koja je pocetak ljudskog
spasenja (usp. § 1532), Katolicka crkva izjavljuje da je nadnaravna krepost, kojom, uz

Bozje nadahnude i pomo¢ milosti, vjerujemo da je istinito ono Sto je on objavio, ne zbog

unutarnje istine stvari shvacene svjetlom naravnog razuma, nego radi autoriteta samoga

Boga, koji se ne moze prevariti niti moZze varati (usp. § 2778; kan. 2)«, DH 3008.

Prvi vatikanski koncil ovdje se poziva na drugi koncil u Orangeu te na Tridentski koncil

s naglascima na darovani karakter vjere. Usp. DH 377, 1525, 3010.
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postavkom teoloske antropologije Drugoga vatikanskog koncila.”® Unatoc
novosti pristupa, Koncil zadrzava prethodne doktrinarne postavke o vijeri.
Ona i ovdje biva shvacena istovremeno kao posluh Bozjem objaviteljskom
autoritetu te kao milosni dar Duha Svetoga.” Uz dogmatske konstitucije Dei
verbum i Lumen gentium, pastoralnu konstituciju Gaudium et spes, deklara-
ciju o odnosu Crkve prema nekrS¢anskim religijama Nostra aetate te dekret
o misijskoj djelatnosti Crkve Ad gentes, Koncil nudi optimisti¢nu viziju uni-
verzalizma spasenja. U tom smislu tvrdi se da »Bog putovima koje on zna
moze ljude koji bez svoje krivnje ne znaju za evandelje privesti k vjeri, bez
koje nije moguce njemu ugoditi (usp. Heb 11,6)« (AG 7). Tom u prilog ide
koncilska kristoloska postavka biblijsko-otackoga naslijeda o jedinom konac-
nom covjekovu cilju: »A bududi da je Krist umro za sve (usp. Rim 8,32) i jer
je konacni ¢ovjekov poziv zaista samo jedan, i to bozanski, moramo ¢vrsto
drzati to da Duh Sveti svima pruza moguc¢nost da na Bogu znan nacin budu
pridruZeni tome vazmenom otajstvu« (GS 22).

4. Kristoloska perspektiva

Ve¢ iz recenoga postaje nam jasno da je krs¢anska refleksija o covjeku nuz-
no kristoloski odredena. U duhu Cesto citiranog izricaja Drugoga vatikanskog
koncila mozemo re¢i da je ¢ovjek istovremeno primatelj i objekt objave: »Otaj-
stvo covjeka postaje stvarno jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijedi. [...]
Krist, novi Adam, u samoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva ¢o-
vjeka njemu samom i objavljuje mu njegov uzviSeni poziv« (GS 22). Ta kristo-
loska postavka uvjetuje nasu antropolosku perspektivu u sve tri vremenske
dimenzije. Ona odreduje nasu viziju ¢ovjeka u njegovim »pocetcimac, u sadas-
njem trenutku te u eshatonu.

Upravo je ta vizija bila temeljem antropoloskog optimizma prvih otaca
koji ve¢ u starozavjetnom govoru o stvaranju ¢ovjeka na BoZju »sliku« i »sli¢-

% Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes — Radost i nada. Pastoralna kon-
stitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (7. XIL. 1965.), br. 22, u: Dokumenti, Zagreb, "2008.
(dalje: GS).

»Bogu objavitelju valja odgovoriti posluhom vjere (usp. Rim 16,26; 1,5; 2 Kor 10,5-6),
kojom ¢covijek cijeloga sebe Bogu slobodno izrucuje iskazujudi 'potpun posluh uma i
volje Bogu objavitelju' i dragovoljno pristajuci uz objavu koju je on dao. A da se uzvje-
ruje, potrebna je Bozja milost koja predusrece i potpomaZe te unutarnja pomo¢ Duha
Svetoga, koji srce treba pokrenuti i obratiti ga k Bogu, otvoriti o¢i uma te svima dati
'ugodnost pristanka i vjerovanja istini'. A da razumijevanje objave bude sve dublje,
isti Duh Sveti svojim darovima vjeru sveudilj usavrsuje«, DV 5. Takoder usp. DH 377,
3008, 3010, 4205.
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nost« otkrivaju ne samo kristolosku nego trojstvenu logiku stvaranja. Isticemo
u tom smislu »oca dogmatike« sv. Ireneja Lionskoga, koji Krista i Duha Sve-
toga naziva »Bozjim rukama« kojima je Bog Otac »stvorio sve stvari, a covjeka
napose na Bozju »sliku« (Logos) i »sli¢nost« (Duh Sveti).* Konacno, Crkva vec¢
od svojih pocetaka ispovijeda vjeru u Isusa Krista, jedinorodenoga sina Boz-
jega »po kome je sve stvoreno« i u Duha Svetoga »Gospodina i zivotvorca«.™
Takva logika vjere u Boga stvoritelja hrani egzistencijalni optimizam i nadu
da je sam trojstveni Bog, koji je aktivno prisutan u ¢ovjekovim »pocetcimac,
jednako tako prisutan sada i u eshatonu.

Dogmatski optimizam krsc¢anskih otaca utemeljen na Pavlovoj antropo-
losko-soterioloskoj postavci o »dva Adama« fokusira pogled na Krista — dru-
gog Adama, na ¢iju smo sliku stvoreni. On je »pravi ¢ovjek« — »drugi Adamg,
savrseni covjek na ¢iju sliku je stvoren onaj »prvi« — gresni Adam.* U Kristu —
novom Adamu, pobjedom nad grijehom ostvaruje se povijest spasenja. Covie-
kova narav po milosti biva restaurirana — rekapitulirana, a ¢ovjek uzdignut na
dostojanstvo BoZzjeg sinovstva i prijateljstva (usp. Ef 1,10).*® Unato¢ stvarno-
sti grijeha (Post 3), te temeljne postavke krs¢anske antropologije, zahvaljujuci
novozavjetnoj antropologiji svetoga Pavla i Ivana, otvaraju optimisti¢nu antro-
polosku perspektivu u kojoj antropologija bez kristologije biva nezamisliva.
Ne mozemo, dakle, govoriti o ¢ovjeku bez Krista, a Kristova vjera, njegov
povijesni odnos vjere i povjerenja u Boga Oca, svjedoci nam i jamc¢i covjekovu
sposobnost za vjeru.

5. Fides Jesu

Polazedi od tih dogmatskih postavki — nerazdvojive sprege antropologije i kri-
stologije — ne ¢udi nas $to se na podrudju fundamentalne teologije XX. stoljeca
kod govora o specificnosti krs¢anskog ¢ina vjere, a polaze¢i od ljudskog isku-
stva, kao hermeneuticki kriterij uzima kristoloski dogadaj, tj. Isusova vjera - fi-

0 Usp Irenaeus LUGDUNENSIS, Adversus haereses — Irénée de Lyon. Contre les hérésies, Pa-
ris, 1965. — 1982., IV, praef. 4; 20,1; V, 5,1; 6,1; Richard PAVLIC, Il mistero della salvezza
cristiana. L’ mﬂusso di Ireneo di Lione su Henri de Lubac, Roma, 2010., 112-117.

3t Usp. DH 125, 150, 421, 851.

% »On koji je 'slika Boga nevidljivoga' (Kol 1,15; usp. 2 Kor 4,4) jest i sam savrseni covjek,
koji je Adamovoj djeci vratio slicnost s Bogom, koja je bila izoblicena prvim grijehoms,
GS 22. Usp. Rim 5,12-21; 1 Kor 15,45-49; KKC 359.

% Usp. Irenaeus LUGDUNENSIS, Adversus haereses, 111, 18,1; 21,10; 23,1. Detaljnije o nauku
o »rekapitualciji« kod sv. Ireneja Lionskoga vidi u: Richard PAVLIC, Il mistero della sal-
vezza cristiana, 149-155.
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des Jesu.>* Specificnost krs¢anske vjere u odnosu na opce antropolosko iskustvo
vjere-povjerenja/pouzdanja dolazi do izrazaja upravo u ambijentu povijesne
BoZje objave, to¢nije u konotaciji s povijesnim dogadajem Isusa Krista, Isuso-
ve vjere, njegova odnosa povjerenja/pouzdanja s Bogom Ocem. Razumijeva-
nje antropoloskog ¢ina vijere, sa specificnosc¢u krs¢anskog iskustva, moguce je
upravo u svjetlu vjere Isusa Krista.®

Kod govora o specifi¢nosti krs¢anskog ¢ina vjere, ne polazi se dakle
od fenomenoloske apstrakcije opéeg ljudskog iskustva, nego se za polaziste
uzima konkretan povijesni dogadaj Isusa iz Nazareta i njegovo konkretno
povjerenje u Boga, kojega naziva Ocem — Abbd. Isusova vjera, fides Jesu, uzima
se stoga na podrucdju fundamentalne teologije XX. stoljeca kao polaziste za
nadilaZenje intelektualisticko-racionalistickog modela tumacenja vjere — svoj-
stvenog manualistici posttridentskog razdoblja u teologiji. Namjesto intelek-
tualistickog pristupa tumacenju vjere, stavlja se naglasak na vjernicku svijest
koja biva formirana povijes¢u u Isusa Krista. Isto tako, fides Jesu u suvremenom
ambijentu fundamentalne teologije sluzi kao polaziste za tumacenje vjere s
naglaskom na prakti¢ni aspekt vjere — actus vivendi, nasuprot ve¢ spomenutog
intelektualistickog pristupa manualisticke teologije u kojem se ¢in vjere inter-
pretira prije svega kao actus cognoscendi. Radi se dakle o integralnoj perspektivi
vjere u kojoj spoznajni i prakticki aspekt vjere bivaju ujedinjeni s ¢inom povije-
renja u osobu/povijest Isusa Krista.*

6. Desiderium naturale

U prilog govoru o ¢ovjekovoj sposobnosti za vjeru ide klasican teoloski izraz
za Covjekovu urodenu ¢eznju za Bogom — desiderium naturale. Ve¢ nam spo-
menuta biblijsko-kristoloska perspektiva ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju
te njegove pozvanosti na zivot u zajedniStvu s Bogom svjedoce o dvjema as-
pektima vjere: Bozjoj slobodnoj autokomunikaciji naspram ¢ovijeka — actus Dei,
te covjekovoj sposobnosti slobodnog odgovora na Bozju autokomunikaciju —
reactio hominis. Ta ¢ovjekova sposobnost odgovora na Bozji poziv poprima u
povijesti teologije razlicite nazive, ovisno o onom sto se Zeli naglasiti u odnosu
na ¢ovjeka. Najopcenitiji izraz reci ¢e da je covjek capax Dei — sposoban primiti
Bozje slobodno sebedarje. Izraz koji vise naglasava covjekov »pasivan stav«

% Usp. Franco ARDUSSO, Fede, 644-646; Pierangelo SEQUERI, Il Dio affidabile. Saggio di
teologia fondamentale, Brescia, “2008.

% Usp. Franco ARDUSSO, Fede, 645.

% Usp. Isto, 652-655.
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naspram BoZzjemu slobodnom daru milosti — ¢ovjekovu pozivu na dionistvo
u bozanskom Zivotu - jest potentia oboedientialis — Covijek je sposoban podloziti
se Bozjem pozivu.

Mnogo dinamicniju viziju nudi nam izraz desiderium naturale, kojim se
jo$ od Augustina preko Tome Akvinskoga koristi vecina skolastickih i posttri-
dentinskih teologa. Tim izrazom Zeli se naglasiti covjekova urodena, neuvje-
tovana — darovana ceZnja za Bogom, za gledanjem Boga — visio beatifica, kao
jedinim covjekovim konacnim ciljem za koji je stvoren. U tom smislu ovdje
posebno isticemo francuskog teologa Henrija de Lubaca koji nam nudi origi-
nalno shvacanje Tomina poimanja covjekove urodene ¢eznje za nadnaravnim
blaZenstvom, za vjecnim Zivotom u zajednistvu s Bogom.” »Naime, uzimajuci
u obzir sveukupni Tomin nauk o ¢ovjeku koji je capax Dei, de Lubac Tomin
govor o desiderium naturale veze uz visio beatifica kao jedini ¢ovjekov konacni
cilj, njegovo jedino ‘savrSeno blaZenstvo’ bez kojega covjek ostaje neostvaren
te se nalazi u svojevrsnom stanju "kaZznjenosti’ i “prokletstva’. U tom smislu
desiderium naturale, kao Covijekova urodena ceznja za gledanjem Boga, nije
samo neko blago htijenje nego snazna ceznja bez Cijeg ispunjenja sam covjek
ostaje neostvaren. Tu ¢eznju de Lubac smatra ne samo znakom nekoga mogu-
¢ega Bozjega dara nego znakom ‘sigurnoga dara’, a samog covjeka naziva
ceznjom.«* Tim se de Lubac, zajedno sa svojim suvremenicima, Rahnerom,
von Balthasarom, Alfarom i drugima, svrstava u grupu teologa XX. stoljeca
koji, traze¢i nove izricaje o covjekovoj otvorenosti za milost i transcendenciju,
nastoje sacuvati ispravne postavke biblijsko-otackoga naslijeda.

Zakljucak

Na kraju ovog kratkog razmisljanja o vjeri, vratimo se naSem polazisnom pita-
nju o sposobnosti danasnjeg covjeka za vjeru. Ako ¢emo se sloziti s pojedinim
autorima cija je teolosko-antropoloska misao zasluzna za stvaranje duhovno-
-intelektualnog ambijenta u kojem nastaju dokumenti Drugoga vatikanskog
koncila, onda mozemo tvrditi da izraz »danasnji« — sposobnost danasnjeg ¢o-
vjeka za vjeru — u nasem pitanju ne mozemo apsolutizirati.

%7 Specificno tumacenje pojma desiderium naturale kod sv. Tome vidi u: Henri de LUBAC,
Augustinisme et théologie moderne, Paris, 1965.; Henri de LUBAC, Le Mystere du surnatu-
rel, Paris, 1965., pretisak: CEuvres Completes, X1I, Quatrieme section: Surnaturel, 2000.; Ric-
hard PAVLIC, Il mistero della salvezza cristiana, 60-70; Richard PAVLIC, Henri de Lubac
(1896. - 1991.), 123-134.

% Richard PAVLIC, Henri de Lubac (1896. - 1991.), 131. Usp. Henri de LUBAC, Surnatu-
rel, 483-493.
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Govoredi o »iskustvu Boga danas«, Karl Rahner u svojim Teoloskim spi-
sima tvrdi sljedece: » Ako Bog postoji, i ako se pravilno shvaca ono Sto se misli
pod rije¢ju Bog, ako je covjek uza sve radikalne promjene u svojoj povijesti ipak
¢ovjek, onda je ve¢ unaprijed nezamislivo da bi danas postojalo neko iskustvo
Boga kojega prije jednostavno nije bilo.«* Imajuéi ipak u vidu ¢injenicu da
specificnost aktualne situacije moze obiljeziti covjekovo iskustvo Boga, imamo
pravo govoriti o specificnosti iskustva Boga danas »a da pritom to razmisljanje
ne suzimo na puku danasnjost toga iskustva«®.

Vrlo sli¢no razmisljanje donosi nam danasnji Papa. Dok se jos kao teo-
log na pocetku sedamdesetih godina prosloga stoljeca nasao pred pitanjem:
»Sto je danas konstitutivno za kré¢ansku vjeru?«, ustvrdio je da »onomu tko
pobliZe razmislja ucinit ¢e se da je ono [pitanje] pogrjesno postavljeno, jer kon-
stitutivno moZe biti jedino ono Sto nije samo danas«*'. Upravo stoga, pokusa-
vajuci dati odgovor na postavljeno pitanje, Ratzinger se vraca na pitanje »o
onome Sto je u krs¢anskim pocecima vrijedilo kao konstitutivno krs¢ansko«*,
zaklju€ujudi da je za krsc¢ansku vjeru konstitutivno »upravo ono sto ju je u
konacnici uvijek konstituiralo«®.

Ne bismo li se dakle i mi, u traZenju odgovora na nase pitanje o sposob-
nosti danasnjeg covjeka za vijeru, trebali vratiti covjekovim biblijskim — konsti-
tutivnim pocetcima, njegovoj stvorenosti na »sliku BoZju«, njegovoj stvorenjskoj
strukturi u kojoj se vjera predstavlja kao dar (milost) koji garantira covjekovu
sposobnost odgovora Bozjem pozivu na zajednistvo Zivota. Biblijska poruka
u cjelini uci nas da Bozji poziv ¢ovjeku ostaje nepromijenjen, unato¢ stvar-
nosti grijeha. Sjetimo se samo dramaticne povijesti Izraela u kojoj se staroza-
vjetni savez s Bogom — berith — predstavlja kao konstitutivni element izabra-
noga naroda, te se upravo zbog Izraelova grijeha mora redovito obnavljati.
Isto tako, u suglasju s biblijskom porukom, katolicki nauk o milosti uci nas da
¢ovjekova ontoloska struktura s elementima stvorenosti i pozvanosti na zajed-
nistvo Zivota u Bogu ostaje nepromijenjena unato¢ stvarnosti grijeha.* Stovise,

¥ Karl RAHNER, Iskustvo Boga danas, u: Karl RAHNER, Teoloski spisi. Izbor, Zagreb,
22008., 62.

4 Usp. Isto.

4 Joseph RATZINGER, Teoloski nauk o principima. Elementi fundamentalne teologije, Rijeka,
2010., 15.

2 Isto, 18.

4 Isto, 28.

# »On [Bog] sabire sve ljude, koje je grijeh rasprsio, u jedinstvo svoje obitelji, Crkve. To ¢ini
po svom Sinu koga je u punini vremena poslao kao Otkupitelja i Spasitelja. U njemu i
po njemu Bog poziva ljude da postanu,u Duhu Svetom, njegova posinjena djeca i tako
bastinici njegova blaZenog Zivota«, KKC 1. Usp. KKC 27, 55.
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po kristoloSkom dogadaju ¢ovjek biva uzdignut na spasenjsko dostojanstvo
koje je vece od inicijalnoga — stvorenjskoga (usp. KKC 410-412).

Na temelju tih ¢injenica, u skladu s biblijskom porukom, te izri¢ajima
katolicke teologije i crkvenog uciteljstva, mozemo se jo$ jednom zapitati o
smislenosti naseg pitanja o sposobnosti danasnjeg covjeka za vjeru. S pod-
rudja dogmatske teoloske antropologije, mozemo ponovno ustvrditi da je
¢ovjek konstitutivno, strukturalno predisponiran za vjeru u trojedinoga Boga.
To nam jednoglasno potvrduju poruka biblijske antropologije, povijest kato-
licke teologije u cjelini, te izricaji crkvenog uciteljstva. Svaki od tih triju pri-
stupa nasem pitanju nude nam koherentnu viziju covjeka stvorenog s jednim
jedinim konacnim ciljem koji ne dokida ni rana grijeha ni pitanje vremenske
udaljenosti od nasih stvorenjskih pocetaka. Radi se dakle o viziji covjeka kri-
stoloski predestiniranog za spasenje, otkupljenog i uzdignutog na razinu
dostojanstva sinova Bozjih (usp. Rim 8,18-25) u kojoj vjera biva ponudena kao
besplatan spasenjski dar.* Ako pak vjeru smatramo spasenjskim darom koji
ne biva uskracen onima koji ga zaistu ili mu se otvore (usp. KKC 30), onda se
vracamo vje¢nom pitanju covjekova spasenja u kojem nam se drama nevijere
predstavlja misterijem koji nam u svojoj konacnici ostaje nedokuciv.

Polazedi od izloZene dogmatske jasnoce o ¢ovjekovoj strukturalnoj spo-
sobnosti za vjeru, mozemo se pitati o izvanjskim uvjetima koji poticu ili prijece
covjekov odgovor vjere, o utjecaju kulturne, eticke, moralne i politicke klime
suvremenog drustva te o utjecaju suvremene pastoralne prakse na ¢oviekovu
sposobnost davanja odgovora vjere. Tu bi nam fundamentalna i pastoralna
teologija sigurno mogle ponuditi konstruktivne odgovore koji mogu i¢i jedino
u prilog biblijsko-teoloskoj postavci o ¢ovjekovoj strukturalnoj sposobnosti za
vjeru.

% Usp. DH 375, 377, 1554-1556, 3008, 3010, 4205.
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Summary

CONTEMPORARY HUMAN BEING’S CAPACITY FOR FAITH
HOMO CAPAX (FI)DEI

Richard PAVLIC

Theology in Rijeka — Dislocated Studies of Catholic Faculty of Theology, University of Zagreb
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The article is dedicated to the theme of human being’s capacity for the faith. The ap-
proach to the theme is of dogmatic nature. The first part of the article provides a short
overview of the development of the theological-anthropological thought on the faith,
starting from its biblical basis, through the history of the Catholic theology and the
Church’s Magisterium. The second part of the article is dedicated to some crucial
elements of the systematic theology which are contributing to the positive response to
the article’s thematic question of human being’s capacity for the faith: by his/her con-
stitution, creation, and salvation, the human being is predisposed for the faith, which
always remains the gift. The article is limited to the dogmatic area, to the biblical-
-dogmatic postulations of the human being’s capacity for the faith, without discussing
the external conditions which could strengthen or weaken the human being’s capacity
for the response of faith.

Key words: faith, capacity for the faith, Christological perspective in anthropology,
desiderium naturale.
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