Neils-Erik A. Andreasen: Smrt - podrijetlo, narav i kona¢no unistenje - Biblijski pogledi, 9 (1-2), 121-152 (2001.)

UDK: 233.1:236.9
Pregledni ¢lanak
Pripremljen u rujnu 2000.

SMRT - PODRUJETLO, NARAV
| KONACNO UNISTENJE

Neils-Erik A. Andreasen
SAZETAK
Smrt - podrijetlo, narav i kona¢no unistenje

Smrt je s nama uvijek, bez obzira na dob, polozaj ili financijsku situaciju. Sto god podu-
zeli da je odjenemo u prikladnu odje¢u, smrt ostaje nas konacni - i zasad nevidljivi - ne-
prijatelj. Unato¢ cvije¢u i govorima, smrt je ruzna prijetnja Zivotu svakog ¢ovjeka. Osim
toga, smrt je ne samo svuda prisutna i odvratna, ve¢ i neshvatljiva.

U razna vremena i na raznim mjestima smrt i ono $to slijedi objasnjavano je na razne
nacine, ali za problem smrti nema jasnog odgovora osim u Svetome pismu. No ¢ak i oni
koji ozbiljno prihvacaju Bibliju, ¢esto pogresno razumiju nauk o ovom predmetu.

Ovaj ¢lanak razmatra biblijski nauk o smrti: $to ona znaci, odakle je doslo to da ljudi
umiru i, na kraju, kako ¢e smrt biti uklonjena. Gledano iz biblijske perspektive, smrt, ko-
liko god bila odvratna, gubi svoje uporiste u ¢ovjekovu zivotu. Pavao je to dobro izrazio:
“Pobjeda proguta smrt.” (1 Kor 15,54)

Kljuéne rijeci: Smrt; okultizam; spiritizam; uskrsnude
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. Biblijsko tumacenje

A. Terminologija i definicija ljudi

Biblijsko razumijevanje smrti jasno je izrazeno odredenom terminologijom. Ovo ¢emo po-
jasniti ispitivanjem rijeci i izraza za smrt, da bi potom uslijedilo razmatranje biblijske definicije
zZivota i smrti.

1. Rijeci za smrt u Starome zavjetu

Korijen mwt, “umro’, kao i njegove imenicke izvedenice (mawet, t‘miitah, mamot) nalazi-
mo priblizno tisu¢u puta. Premda je mwt uobicajeni semitski korijen, vrlo rasiren u ugaritskoj
literaturi i ima egipatsku istoznacnicu, za nj nema uvjerljive etimologije. Osnovno glagolsko
znacenje je jednostavno “umrijeti’, posebno kad se radi o ljudima, ponekad i o Zivotinjama
(Post 33,13), a samo rijetko o biljnom svijetu (Job 14,8). Figurativna uporaba, koja se odnosi na
gubitak imetka (Post 47,19) ili mudrosti (Job 12,2), rijetka je u Bibliji. Neobi¢an izraz “njemu
obamrije srce u grudima” (1 Sam 25,37) moze ukazivati na Nabalov gubitak hrabrosti (izgubio
je sréanost). Medutim, moze ukazivati i na stvaran, a ne slikovit prestanak sr¢anih funkcija,
koji bi u starozavjetnom simbolizmu znacio mozdanu smrt. Time se Zeli re¢i da je Nabal dozi-
vio mozdani udar, ili, kako to Biblija kaze, “skamenio se”. To bi objasnilo i sljede¢i redak (38):
“A desetak dana poslije toga Jahve udari Nabala, te umrije”

Srodni korijen gw’, “umrijeti”, javlja se paralelno s mwt (Job 3,11; 14,10), ali moze prikazi-
vati smrt kao kraj Zivota nakon neke oskudice ili nesre¢e (usp. Zah 13,8; Ps 88,16). U osnovama

» <«

pilpel i hiphil, glagolski oblik mwt preveden je kao “ubiti’, “smaknuti”. Ovdje se udruzuje s vise

2« PERNRYS

drugih srodnih glagola kao s§to su hdrag, “ubiti”, “zaklati”; rasah, “ubiti” “umorstvo”; rijetki
gatal, “ubiti”; i nakah, “svadati se”, “udariti”

Imenicki oblik mawet, “smrt”, jednostavno oznacava smrt kao suprotnost Zivotu i oznacava
njegov kraj (Pnz 30,19; Izr 19,21; Jr 8,3). Na kraju, Stari zavjet govori o smrti i umiranju rabeci
nekoliko posebnih izraza, kao na primjer “preminu” (Post 25,8), “pridruzi se svojim precima”
(Post 49,33), “pocinu ... kraj otaca svojih” (1 Kr 2,10).

Pozornost treba takoder obratiti na rije¢ $°0l, “podrudje (kraljevstvo) smrti”, koja etimo-
loski moze biti povezana sa $aah, “opustjeti’, “obezvrijediti’, a odnosi se na podzemni svijet (Iz
14,9; Ps 139,8), podzemlje (Ps 18,6; Ho$ 13,14), nezasitan grob (Izr 27,20) i, teolo$ki receno, na
odvojenost od Boga, bogosluzja i normalnih Zivotnih procesa (Iz 38,18; Ps 6,6).

U cijelom Starome zavjetu rijeci za smrt ukazuju na jednu jedinu misao: potpuni prestanak
zivota, njegovih manifestacija i funkcija.

2. Rijeci za smrt u Novome zavjetu

Rije¢i thanatos, “smrt”; thnétos, “smrtan’; thanatoo, “ubiti”; thnésko, “umrijeti” i njihove
izvedenice uobicajeni su grcki izrazi koji imaju $iroku uporabu u izvanbiblijskoj literaturi. Od-
nose se na smrt i potpun kraj zivota, ali prema uporabi u klasi¢cnom gr¢kom jeziku, ne na kraj
postojanja covjeka. Naime, prema ovoj uporabi smatralo se da smrt djeluje samo na tijelo, a ne
na dusu, za koju se vjerovalo da se smréu oslobada i nastavlja Zivjeti. Medutim, uporaba istih
rije¢i u Novome zavjetu otkriva sasvim drugacije znacenje. U njemu one pod “umiranjem” ili

123



Neils-Erik A. Andreasen: Smrt - podrijetlo, narav i kona¢no unistenje - Biblijski pogledi, 9 (1-2), 121-152 (2001.)

“biti mrtav” oznacavaju kraj Zivota, strasan kraj i zastrasujucu sudbu svih ljudi (1 Kor 15,54.55;
Heb 2,16; Otk 6,8). Prema tome, nasuprot uporabi u klasicnom gréckom, u Novome se zavjetu
umiranje nikad ne prikazuje kao junastvo, pa ¢ak ni Kristova smrt (Mt 26,36-46). Umjesto
toga, smrt je uvijek prikazana kao neprijatelj zivota i ljudi, zapravo posljednji neprijatelj (1 Kor
15,26). Ona nikada nije prirodni prijelaz iz jednog dijela ljudskog zivota u drugi (TDNT, sv.
3, str. 15).

Nekros, “mrtav” ili “mrtav ¢ovjek ili tijelo”, i nekroo, “ubijen” ili “ubiti’, potvrduje ovakvo
znadenje smrti. Biti mrtav (nekros) znadi biti bez Zivota (Dj 28,6; Rim 7,8), razlikovati se od
zivoga (Mk 12,27), pa stoga u prenesenom smislu odvojen od Boga, nesretan, izgubljen (Lk
15,24.32; Heb 6,1; 9,14; Otk 3,1). Umrle je, a ne “otpustene” od Zivota u bolji Zivot, zapravo
pobijedila demonska sila, Bozji neprijatelj (Otk 20,11-15).

Posebni novozavjetni izrazi za smrt ukljucuju irenicku rije¢ koimao, “spavati” (Iv 11,11),
ali opcenito isticu negativni pogled na smrt, na primjer, apollymi, “pogubiti”, “dovesti do kraja”
(Mt 21,41); paradidomi, “predan” (Rim 4,25); mello teleutan, “samo §to ne izdahnu” (Lk 7,2 -
JB); eschatos echo, “na umoru” (Mk 5,23).

U novozavjetnoj terminologiji smrt je prikazana kao prestanak Zivota i neprijatelj Boga
i ljudskog roda. Time cijela biblijska terminologija za smrt i umiranje izrazava jedno jedino
razumijevanje smrti, naime kraj postojanja cijelog ljudskog bi¢a. U tom smislu biblijska termi-
nologija podupire biblijski opis ljudske naravi u zivotu i smrti.

3. Narav Zivota i smrti

U svjetlu terminologije i definicija, biblijski prikaz ¢ovjekove naravi u zivotu i smrti
dobiva novo i jasnije znacenje. S gledista funkcije, smrt je suprotnost zivotu koji je Bog
stvorio: sve §to zivot jest, smrt nije. Ovo je jasno izrazeno u prvoj biblijskoj formuli o ljud-
skom postojanju: “Jahve, Bog, napravi ¢ovjeka od praha zemaljskog i u nosnice mu udahne
dah Zivota. Tako postane ¢ovjek Ziva dusa” (Post 2,7) Covjekov se zivot moze shematski
prikazati ovako: zemaljski prah (‘dpar min ha *damah) + dah zivota (nismat hayyim) = ziva
dusa (nepes hayyah).

Svaki od ovih izraza zasluzuje malo pozornosti. Prah zemaljski ("damah) pokazuje da je
materijalna tvar ljudskog roda (‘adamah) “prah” ili sama zemlja ("damah). Zato je ljudski rod
oznacen kao zemljan i smrtan, u smislu da mu Zivot nije svojstven. Tijelo nacinjeno od praha
zemaljskog nije sadrzavalo bozansku tvar ili Zivotodavne elemente koji bi ovom obli¢ju praha
omogucili neovisan zivot. Zatim je Bog dodao svoj Zivotodavni dah (nesamah), koji se pone-
kad naziva duhom. On nije bio odvojena tvar ulivena u bezivotni, prazan lik oblikovan od pra-
ha, ve¢ jednostavno bozanska zivotodavna sila koja je prah preobrazila u zivo bice. Time Biblija
pokazuje da Zivotni dah ne znaci drugu jedinku, dodanu tijelu kao sastojak, sposobnu da zivi
odvojeno, ve¢ zivotnu silu od Boga koja zemljano tijelo pretvara u zivu dusu (nepes hayyah).
Jedno od korijenskih znacéenja rije¢i nepes je “otvoreno grlo” kroz koje ¢ovjek dise, jede i govori.
Ovo vodi do izvedenog znacenja “zivahan’, “Zivuéi’, “energi¢an”. U nekim je prijevodima nepes
pstreveden kao “dusa’, ali se ona odnosi na cijelo Zivo bi¢e. U drugima slucajevima nepes se
moze dotaknuti (Lev 7,21), moze biti kupljen kao rob (Lev 22,1, moze jesti (Lev 17,15) ili zeljeti
odredenu hranu (Pnz 12,20).
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Kad se ova formula za ¢ovjekov Zivot okrene, kao u smrti, Zivo bice izdiSe Zivotni dah koji
se vraca Bogu koji ga je dao, pa ostaje samo prah zemaljski, tako da je proces stvaranja izo-
krenut. Uobicajeni nacin biblijskog opisa trenutka smrti jest ovaj: “Zatim Abraham preminu”
[u biti: “Abraham je po posljednji put izdahnuo i preminuo’] (Post 25,8). “I bolest se njegova
pogorsala, tako te u njemu nije ostalo daha” (1 Kr 17,17) “Kad bi on dah svoj u se povukao, kad
bi ¢itav svoj duh k sebi vratio, sva bi¢a bi odjednom izdahnula, i u prah bi se pretvorio ¢ovjek”
(Job 34,14.15) “Ako dah im oduzmes, ugibaju, i opet se u prah vracaju” (Ps 104,29) “I vrati se
prah u zemlju kao $to je iz nje i dosao, a duh se vrati Bogu, koji ga je dao” (Prop 12,7) “I jedni i
drugi odlaze na isto mjesto; svi su postali od praha i u prah se vra¢aju.” (Prop 3,20)

Ova biblijska formula zivota i smrti odbacuje svaku moguénost da u smrti prezivljava ista
osim sjecanja prezivjelih na umrlog. Obozavanje predaka, vjerovanje da duhovi predaka na-
stavljaju Zivjeti nakon smrti i da ih prezivjeli trebaju hraniti, udovoljavati im i slijediti njihove
upute, obmana je, kako god to stvarno izgledalo u mnogim tradicionalnim drustvima u svijetu.
Nakon smrti ne ostaje duh, ve¢ samo sjecanje prezivjelih na pretka. Ovo sjecanje na jedan Zi-
vot, na ostvarena dostignuca i karakterne crte pokojnika sacuvano je i u BoZjem umu i ostaje
najboljom bastinom koju netko moze ostaviti nakon svoje smrti. Zato nas biblijsko nijekanje
besmrtnosti duse, Stovanja predaka i slicno ne uskracuje niti lisava prisutnosti nasih dragih,
nego obogacuje uspomenom na njih, na ono §to su ucinili, na lekcije koje su nam dali i na
karakter koji su razvili. (Vidi Stvaranje I, B. 3.)

4. Cjelovitost (holizam) i ¢ovjekova narav

Formula za ¢ovjekov zivot, jasno izrazena u Bibliji, vodi holistickom (cjelovitom) razumi-
jevanju ljudske naravi. “Za Hebreje je ¢ovjek bio Zivo tijelo, a ne utjelovljena dusa” (Robinson
70) Covjekova narav, bilo u bolesti ili zdravlju, pri rodenju ili smrti, ne sastoji se od dijelova
od kojih se svaki moze smatrati odvojenim od bilo kojeg drugog dijela i tako s njim postupati.
Suvremeni termini kao “psihosomatska bolest” i “briga o cijeloj osobi” potvrda su ovog razu-
mijevanja ljudske naravi, da je ljudsko bice cjelina i da se tako prema njemu treba ophoditi.

Biblijska terminologija dosljedno odgovara ovom holisti¢ckom gledistu. Zato hebrejska rije¢
basar, “tijelo” (Ps 38,4), i grcke rijeci soma, “tijelo” (Rim 7,24), i sarx, “meso’, odnosno “tijelo”
(Gal 4,14 - ]B) ne prikazuju dio osobe, tijelo kao suprotnost dusi, ve¢ ¢itavu osobu promatranu
iz odredene perspektive, odnosno ljudske slabosti. Isto tako se hebrejski izraz nepes, “dusa” ili
“bice” (Post 2,7), i greki psyche, “dusa” ili “Zivot” (Rim 16,4), odnose na ¢ovjekov zivot koji smr-
¢u prestaje, pa dusa ne moze postojati bez tjelesnog zivota. Drugi izrazi koji opisuju ¢ovjekovu
narav jesu hebrejski riiah, “duh” [Iz 19,3]; greki pneuma, “duh” [1Kor 7,34]; hebrejski leb, “srce”,
“um” [Ps 90,12] i prikazuju ljudsko postojanje u njegovoj cjelovitosti. (Vidi Covjek, I. E. 1-3.)

Buduc¢i da Biblija njeguje holisti¢ko razumijevanje ¢ovjekove naravi, smrt ne razdvaja tijelo
od duse da bi ova mogla nastaviti Zivjeti (besmrtnost duse). Naprotiv, smrt je kraj cjelokupnog
zivota. Nijedna funkcija ljudskog zivota ne nadzivljava smrt. Ovo holisti¢ko razumijevanje ¢o-
vjekove naravi veoma je znacajno za zdravstvenu njegu, socijalne sluzbe, obrazovanje i ostale
sluzbe namijenjene potrebitima. To znaci da pri pokusaju lije¢enja ili rjeSavanja odredenog
problema moramo voditi ra¢una o cjelovitosti osobe. Tjelesne i duSevne bolesti usko su pove-
zane. U pravom odgoju moramo voditi racuna o umu, srcu i tijelu. Moramo obratiti pozornost
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na duhovne i umne poremecaje zajedno. Ukratko, biblijsko razumijevanje ¢ovjekove naravi
ima dalekosezne posljedice po kriticne probleme s kojima se suo¢ava nase drustvo.

5. Smrt i sjecanje na Zivot

Sje¢anje drugih na Zivot pokojnika jedan je od aspekata ljudskog zivota koji nadzivlja-
va smrt. Smrcéu dolazi kraj svemu $to je povezano sa sadasnjim Zivotom, ali ¢e ostati sjeca-
nje na jedan Zivot, ne u materijalnim spomenicima umrlima, ve¢ u Zivom sjecanju koje neko
vrijeme ostaje u mislima prezivjelih, a zauvijek je pohranjeno u Bozjem umu (Iz 49,15; Neh
13,14.22.31). Zato je sjecanje na osobnost i karakter pokojnika koji je Zivio i umro s vjerom u
Boga, sacuvano u nadi da ¢e smrt koja ga je pokosila i sama pasti u Bozji posljednji dan, kad
¢e Bog vratiti Zivot svima kojima ga je ona oduzela (1 Kor 15,54-57). Karakter pokojnih, kako
ga se sjecaju prezivjeli i kako je sa¢uvan u BoZjem umu, veza je izmedu ovog i uskrslog Zivota.

6. U ocekivanju uskrsnuca

Nitko smr¢u, bio svetac ili gre$nik, ne prima kona¢nu nagradu, spasenje ili propast. To
mora ¢ekati do uskrsnuca: “Dolazi, naime, ¢as kada ¢e svi koji pocivaju u grobovima cuti
njegov glas, te izi¢i iz njih: koji su ¢inili dobro, na uskrsnucée — na zivot; koji su ¢inili zlo,
na uskrsnuce - na propast.” (Iv 5,28.29; usp. Dn 12,2) Smrt svakako zapecacuje sudbinu
svakoga prema onome §to je ¢inio u Zivotu, ali sami umrli su goli i neobudeni, odnosno
nesvjesni ikakvih ljudskih aktivnosti, kao u snu, o¢ekujuci uskrsnuce, sud i nagradu (1 Kor
5,1-4.10; Heb 9,27). Zato sve $to je povezano s vje¢nim zivotom ili smréu mora do¢i nakon
uskrsnuca, bilo da se radi o uskrsnuc¢u na zivot, kada ¢e Bozji sveti dobiti nepropadljivo
tijelo i besmrtnost (1 Kor 15,52-54) i biti u vje¢noj Bozjoj prisutnosti (1 Sol 4,17), ili o
uskrsnucu na smrt, koje donosi unistenje i vjecno zatiranje onih koji su odbacili Bozje
spasenje (Mt 25,31-46; Otk 20).

Besmrtnost pripada samo Bogu (1 Tim 6,15.16). Nijedno ljudsko bi¢e ne moze imati ovaj
dar, osim uvjetno (Post 2,7), niti moze tvrditi da ga ima dokle god smrt vlada u svijetu (Rim
5,12). Pobjedom nad smr¢u Krist Isus, na$ Spasitelj, navijestio je Zivot i besmrtnost Radosnom
vijes¢u (2 Tim 1,10). Ukidanjem smrti na kraju sadasnjeg svijeta, kad se Krist vrati, Bog ¢e
udijeliti besmrtnost svojim svetima (1 Kor 15,51-55; vidi Uskrsnuce, I-III).

B. Smrt — podrijetlo, oruda i utjecaj
Nakon razmatranja terminologije o smrti, definicije Zivota i smrti, i prijelaza iz Zivota u

smrt, prelazimo na podrijetlo, oruda i utjecaj smrti. Kako Biblija opisuje podrijetlo smrti, uz-
ro¢nike koji su do nje doveli i prisutnost smrti u svijetu?

1. Podrijetlo smrti

Biblija pripisuje podrijetlo smrti grijehu. “Prema tome, kao $to po jednom ¢ovjeku ude gri-
dano na osobnoj razini, grijeh je zlo uc¢injeno Bogu (Ps 51,6; Lk 15,21). On je suprotan Bogu
(Iz 1,2-6) i znaci odvajanje od Njegovog karaktera “jer su svi sagrijesili i liSeni su Bozje slave”
(Rim 3,23). Zato uzrok smrti mozemo potraziti u osobnom sukobu izmedu Boga i gresnika.
(Vidi Coviek, I1. A, B; Grijeh, IIL. A, B.)
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Prema Bibliji, sam Bog je nakon stvaranja prvi put spomenuo smrt: “Sa svakoga stabla u
vrtu slobodno jedi, ali sa stabla spoznaje dobra i zla da nisi jeo! U onaj dan u koji s njega oku-
si§, zacijelo ¢e$ umrijeti!” (Post 2,16.17) Izraz “zacijelo ¢es umrijeti” (hebrejski mo??? tamii2??)
naglasava da je smrt neizbjezna posljedica neposlusnosti.

Ovaj tekst iz Postanka 2 jako priblizava Boga, gre$nika i smrt, iako ne nagovijesta neki
uzro¢ni odnos izmedu Boga i smrti. Medutim, govore¢i o mogucnosti smrti ve¢ u izvjestaju
o stvaranju, Biblija nas podsje¢a da smrt nikada nije daleko od Zivota. Premda laz kusaca:
“Necete umrijeti!” (Post 3,4) sadrzi primisao da je Zivot nepobjediv jer dolazi od Boga, Biblija
naucava drugacije kad kaze da je smrt za petama samog Zivota koji je Bog stvorio. Stoga smrt
moZemo smatrati suprotno$éu Zivotu. Cak je i kuga& (zmija), koji je ¢oviecanstvu donio grijeh
i smrt, isprva bio stvorenje koja je sam Bog stvorio (Post 3,1), da bi poslije postao orude smrti.

Ako podrijetlo smrti Zelimo ispitati jo§ dublje, onda ga prema Bibliji ne moramo traziti na
suprotnom kraju svemira, daleko od Bozjeg prebivalista, kako to tvrde neke drevne religije, ve¢
negdje sasvim blizu Njegova prijestolja. Tu je jedna zla sila odlucila okrenuti naopacke Bozje
zivotodavne aktivnosti. Nigdje Biblija ne potvrduje neovisno postojanje “boga” smrti kao su-
protnost Bozjem zivotu, koji vlada u podzemlju na suprotnom kraju svemira kao bog Mot (u
Siriji), Nergal (u Mezopotamiji), Oziris (u Egiptu) ili Had (u Grckoj). Umjesto toga u pozadini
Postanka 1-3 postoje dogadaji koji su se odigrali pred samim Bogom.

Prema 1. Ivanovoj 3,4.8 gresnici su bezakonici koji ustaju protiv nacela i protive se Bozjem
vodstvu iskazivanjem svoje odanosti davlu koji grijesi od “pocetka”. To se dogodilo na Nebu
(Otk 12,7-9) u ratu u kojem su Mihael, BozZji arkandeo, i Njegovi pristase ustali protiv mra¢nih
davoljih sila, Zmaja, stare zmije, Sotone, varalice. Premda je bio porazen (bacen na zemlju [r.
9]), davao se pojavio kao onaj “koji ima vlast nad smréu” (Heb 2,14), sila koja je dovela grijeh
i smrt.

Daljnje pojasnjenje elemenata ove slozene slike koja podrijetlo bezakonja, grijeha i smrti
pripisuje davoljem djelovanju, nalazimo u Starome zavjetu. Lucifer, jedno od Bozjih stvorenja,
sjajna jutarnja zvijezda (Iz 14,12), prikazan je kao oholi babilonski kralj (r. 4) koji je ponizen
do smrti u trenutku kad se uzvisuje iznad Boga i pokusava preoteti Njegovo nebesko prijesto-
lje (rr. 13-15). Na slican je nacin tirski knez (Ez 28,2), prikazuju¢i jedno od Bozjih savrSenih
stvorenja, poslan u jamu da umre sramotnom smrcu (rr. 8.16-19) jer se pokazivao kao bozan-
sko bi¢e pred samim Bogom (rr. 6.13.14). Stoga grijeh, i preko njega smrt, vuce podrijetlo od
jednog izmedu Bozjih stvorenja iz BoZje neposredne blizine, koje je po¢inilo bezakonje. On je
potekao iz oholosti i pobune stvorenog bica protiv Stvoritelja. Tako je Bozje stvorenje, Lucifer,
postao davao.

Nakon ovog izgnanstva od Boga, davao je, djelujuci kao zmija (Post 3,1) i Sotona (Job 1,6),
uspio prevariti nase praroditelje pa je pomocu grijeha prisvojio ovaj svijet. Pavao je tvrdio da
ima privremenu vlast nad Zivotom i smrcu, ali, kako je to Job ispravno zakljucio, na kraju ¢e
njegov zivot ipak pocivati u Bozjim rukama (Job 1,21; 19,13-27).

Otkrivaju¢i da smrt vodi podrijetlo od bica koje se nalazilo u blizini samog Bozjeg pri-
jestolja, Sveto pismo ne nagovjestava da su grijeh i smrt na neki nacin dio bozanske naravi.
Sveto pismo ostaje dosljedno monoteizmu. Nema drugog boga, zlog ili dobrog po naravi, koji
bi se natjecao s jedinim Bogom za vlast nad ovim svijetom. Ni u samom Bogu ne postoje dvije
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sukobljene naravi, jedna dobra i izvor Zivota, a druga demonska i izvor smrti. Sveto pismo ne
govori ni o dualizmu prema kojem se dvije bozanske sile, jedna dobra a druga zla, bore za vlast
ugadanjem prijetecoj sili zla.

Unato¢ tome §to su potekli iz Bozje blizine, za grijeh i smrt se nikad ne moze re¢i da su
potekli od Boga, od bozanskog bi¢a, ve¢ samo od stvorenja, Bozjeg stvorenja koje je zabludjelo.
Stoga nitko nema pravo optuzivati Boga, davatelja Zivota, da je uzro¢nik smrti. A On nije zane-
mario grijeh koji je uzrokovalo jedno od Njegovih stvorenja. Naprotiv, uz veliku osobnu cijenu
preuzima punu odgovornost za njega.

Nigdje borba izmedu Zzivota i smrti na ovome svijetu ne bjesni jac¢e nego pred samim Bo-
gom. Otkrivenje 12,7-9 izvje$tava da je oko toga izbio pravi rat na Nebu, koji je doveo do po-
raza davla i mnostva drugih zlih stvorenja koja je Bog istjerao ispred sebe i cuva ih utamnicene
do suda (2 Pt 2.4). Zbog toga borba da nadvlada grijeh i smrt, koju je sam pokrenuo, nije Boga
ostavila nedirnuta; On je u nju bio osobno duboko ukljucen i na kraju je prouzrocila smrt
Njegova Sina (Rim 5,6-11).

Zato zbacivanje davla i njegovih andela s Neba (Lk 10,18; 2 Pt 2,4; Jd 6; Otk 12,9) znaci
obecanje kona¢nog uklanjanja grijeha i smrti iz svekolikog BoZjeg stvaranja (Otk 12,7-20,15).
Ukratko receno, to §to je grijeh potekao iz blizine Bozjeg prijestolja ne znaci da je Bog odgo-
voran za njegov nastanak, ve¢ da preuzima odgovornost za njega. Osim ovoga, Biblija ne daje
druge podatke o podrijetlu “tajne bezakonja” (2 Sol 2,7) ili smrti. (Vidi Velika borba, I. B; 1.
A-E.)

2. Oruda smrti

U svjetlu biblijskog nauka o podrijetlu smrti, smrt nikada ne mozemo smatrati prirodnom,
neizbjeznom posljedicom Bozjeg stvaranja i normalnim dijelom Zivota. Biblija je prikazuje
kao prekid Zivota, neprirodnog uljeza, neprijatelja koji je upao na tudi teritorij. Kad je zbog
bezakonja grijeh prisvojio vlast nad ovim svijetom i cijelom ljudskom obitelji, smrt je nad svim
zivim bi¢ima pocela ocitovati svoju moc.

Da bi zornije prikazalo kako smrt pokazuje ovu mo¢ u svijetu, Sveto pismo detaljno govori o
orudima smrti. U trenutku kad su grijeh i smrt usli u ljude, na Zemlji je nastavljena borba izmedu
dobra i zla koja je otpocela na Nebu. “Jer nasa borba nije protiv krvi i tijela, nego protiv Poglavar-
stava, protiv Vlasti, protiv Vrhovnika ovoga mracnog svijeta: protiv zlih duhova koji borave u nebe-
skim prostorima”” (Ef 6,12) Demonske sile, od kojih je prva davao, sluze se vlas¢u smrti i sve ljude
drze taocima u sadasnjem svijetu (Heb 2,14.15). Poraziti ih moze samo Gospodnja sila (Ef 6,10.11),
a jedino nas Bozja bojna oprema moze zastititi od gorucih strijela Zloga (r. 16).

U opisivanju oruda koja se sluze silom smrti na Zemlji, Sveto pismo rabi odredene izraze:

a. Sotona. Najpoznatiji biblijski izraz za orude smrti je Sotona (Job 1,6-12; 2,1-7; 1 Ljet
21,1; Zah 3,1; Mt 16,23; Mk 1,13; Dj 26,18; Otk 20,2). Kad prvi put opisuje ovog nadnaravnog
neprijatelja, Stari zavjet rabi rije¢ has$atan, “satan’, s ¢lanom, i time ukazuje da je treba razu-
mjeti kao titulu u znacenju “tuzitelj”, “opadac”, “kusac”. U 1. Ljetopisa 21,1 i novozavjetnim
tekstovima pojavljuje se kao imenica, Sotona, u znacenju istovjetna s izrazom diabolos, “davao”
(Mt 4,1; Mk 1,13), stara zmija (ophis) i veliki Zmaj (Otk 12,9) te varalica naroda (20,2.3). U
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Starome zavjetu ovo orude smrti imalo je pristup nebeskim bi¢ima (Job 1,6; Zah 3,1), dok je
prema Novome zavjetu izgubilo tu prednost (Lk 10,18.19; Otk 12,9). Ovdje je Sotona pali Bozji
neprijatelj, odlu¢an u namjeri da unisti Crkvu (Otk 12,9.10.13.14), koji ceka da bude unisten
(20,2; usp. rr. 9.10).

b. Pavao (diabolos). Ovaj izraz, koji ¢esto nalazimo u Novome zavjetu, sinonim je za So-
tonu. Pavao kusa, zavodi, ubija, izdaje, navodi na grijeh, napada, osuduje i zapovijeda smréu
(Mt 4,1-11; 13,39; Iv 8,44; 13,2; Ef 6,11; 1 Tim 3,6; Heb 2,14; 1 Pt 5,8; 1 Iv 3,8; Otk 2,10; 12,9;
20,2.10). On ¢e biti uni$ten na svrsetku svijeta (Otk 12,9; 20,10). Belijar, u znacenju “beskori-
stan” (2 Kor 6,15), jo$ je jedno ime za davla, a primjenjuje se i na antikrista.

c. Demoni. Demoni (Mt 17,18; Lk 4,41), jo$ nazvani necisti ili zli duhovi (Mk 1,23; 5,2) i
zli andeli (Otk 12,7.8), oruda su uni$tenja i smrti, ¢esto prikazani kao drugostupanjska oruda
povezana sa Sotonom i njemu odgovorna. Filistejsko bozanstvo Belzebul (drugi je oblik Belze-
bub), doslovce “gospodar muha/gospodar necisti’, varijacija je imena kneza nad demonima i,
svakako, samoga davla (Mt 12,24; Mk 3,22; Lk 11,15).

d. Zmija. Premda je tvrdila da uljepsava zivot, zmija je zapravo postala orude smrti (Post
3,1; Otk 20,2); nazvana je “lukavijom” (hebrejski Griim) od svih Bozjih stvorenja. Zmija tako
podmuklo preuzima ovu ulogu da je nastala trajna asocijacija izmedu Sotone i zmije kao bic¢a
koje je na svijet donijelo grijeh i smrt (Otk 12,9; Post 3,13.14). Stoga je i zmija ostrije kaznjena
od svih drugih stvorenja time $to je osudena da puze po trbuhu i jede prah (Post 3,14), simbol
poraza i poniZenja.

e. Levijatan i Rahab. Budu¢i da su ih neki stari narodi smatrali pakosnim bogovima, Le-
vijatan i Rahab pojavljuju se u Starome zavjetu (Iz 27,1; 51,9) kao simboli Bozjih neprijatelja
koji osujecuju Bozje djelo i prijete Njegovom narodu. Oba su simbolicki povezana s morem
(morska zmija, morsko ¢udoviste i slicno) da pokazu kako su njihove aktivnosti opasne po
zivot. Kontekst ulomaka u kojima se oni spominju pokazuju da se njihov poraz i unistenje
podudara s Bozjim otkupljenjem Njegova naroda u posljednjoj borbi izmedu dobra i zla (Iz
27,1;51,9-11).

f. Posast (deber) i kuga (resep). Ovaj posljednji izraz javlja se kao pakosno bozanstvo u
ugaritskoj literaturi (rsp), ali se u Starome zavjetu nalazi samo na popisu po Zivot opasnih
nesre¢a (Pnz 32,24; Ps 78,48-50). Isto se moze reci za deber, rije¢ koja nema nikakvo sveto zna-
Cenje, ve¢ je samo ilustracija mogucée smrtne bozanske kazne. Zbog toga se pojavljuje u popisu
koji obuhvaca zamke (kuge, odnosno posasti), oluje, strijele, ljutice, zmije i zmaja (Ps 91,3-13).
Nalazimo je kad je rije¢ o zlima u Egiptu (Izl 9,3; usp. 5,3). U Habakuku 3,5 oba oruda prate
Bozji sud nad Njegovim neprijateljima.

Slika koja se javlja prikazuje vojsku zlih sila, fizickih i duhovnih, koje udaraju na ovaj svijet
i njegove stanovnike uni$tenjem i prijevremenom smrcu. Biblija ne prikazuje smrt kao priro-
dan kraj Zivota, ve¢ kao stalnu prijetnju Zivotu, neizbjeznu, ali koju moramo trpjeti, prihvatiti
ili prigrliti. Ona je Bozji neprijatelj na kojega Biblija upozorava: “Budite trijezni i bdijte: vas
protivnik, davao, obilazi kao ri¢udi lav, trazeci koga da prozdere!” (1 Pt 5,8)

3. Univerzalnost smrti

Sli¢no grijehu, i smrt potjece iz BozZje blizine, a na ovaj svijet je dosla zahvaljujuci kusnji,
prijevari i unistenju. Sav zivot je odjednom njome zarazen. “Prema tome, kao $to po jednom
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¢ovjeku ude grijeh u svijet a po grijehu smrt, tako smrt prijede na sve ljude jer svi sagrijesise’
(Rim 5,12) Zbog toga svatko tko se rada kao covjek mora iskusiti zagrljaj grijeha u Zivotu i
djelovanje strahovite mo¢i smrti u ovom svijetu.

Biblijski izvjestaj o padu u grijeh (Post 3; 4; 6) zorno opisuje proces $irenja grijeha i smrti
u svijetu. Poceo je s dvije osobe, muskarcem i Zenom. Prvo iskustvo nakon pada izrazeno je u
Bozjem pitanju, nakon ¢ega je slijedila Njegova presuda. Pitanje: “Gdje si?” (Post 3,9) osobne
je naravi i tice se onih koji su se sakrili pred Bogom. Presuda: “Umrijet ¢e$!” (2,17) isto je tako
osobne naravi - to je pojedina¢na smrtna osuda od koje nema bijega, izrec¢ena je osobi koja
je kriva pred Bogom. No grijeh i smrt ne mogu se zadrzati u pojedincu jer je sama ¢ovjekova
narav ukaljana grijehom i postala je “palom’, odnosno o$tecenom.

Postanak 4 opisuje svakidasnji Zivot u prvoj ljudskoj obitelji i pokazuje kako su se grijeh i
smrt prosirili u horizontalnom smjeru ¢im je brat ubio brata. Grijeh i smrt sada otkrivaju drus-
tvenu dimenziju na koju je ukazivalo drugo pitanje nakon kojega je slijedila druga presuda.
Pitanje “Gdje ti je brat Abel?” drustvene je naravi i tice se neposrednih ¢lanova male drustvene
skupine, obitelji. Presuda “Vjecni ¢e$ skitalica na zemlji biti!” (r. 12) odnosi se na drustvo koje
se raspalo na svojoj temeljnoj razini — najblizoj obitelji.

Postanak 4,23 biljezi drsku pjesmu koju Lamek pjeva pred svojim zenama o tome kako je
mladica ubio kao odmazdu za sitan prekrsaj. Zivot je postao jeftin, a smrt svuda prisutna. Gri-
jeh i smrt provalili su u ¢itav ljudski rod, odnosno ¢itav svijet (Post 6,1-8). Mnogo kasnije pro-
rok je ovako objasnio prozetost smréu: “Svako je tijelo trava, ko cvijet poljski sva mu drazest.
Sahne trava, vene cvijet, kad dah Jahvin preko njih prode. Doista, narod je trava.” (Iz 40,6.7)

Ne zadovoljavajuc¢i se $irenjem u horizontalnom smjeru, grijeh se prosirio i vertikalno, u
dubinu i visinu, i s njim je dosla smrt. Zivot pojedinca od kolijevke do groba zaraZen je grije-
hom i podlozan prokletstvu grijeha (Ps 51,5-7). Drustvo kao cjelina na posebno tezak nacin
strada od grijeha i smrti (Iz 1,6), a pusto$ i smrt prijete ljudima, zemlji i institucijama (rr. 7-9;
vidi Grijeh, IV. A-K).

Dok istrazujemo uzrok smrti, Sveto pismo nas vra¢a na prvu pobunu stvorenja protiv Boga,
na prvotnu tajnu bezakonja (2 Sol 2,7), prije nego $to su je iskusili ljudi. No nase nas ispitivanje
uzroka grijeha isto tako upucuje na kusnju i pad prvih ljudi kao i na njihov utjecaj na ljudski
rod i na$ svijet. Odgovor na prvo pitanje je filozofsko i povijesno. Smrt ima izvor koji se moze
odrediti u vremenu, prije stvaranja, i u prostoru, u Bozjoj blizini (Iz 14,12-14).

Odgovor na drugo pitanje podsjeca nas da je izvor smrti i u ljudskom iskustvu, u padu u
grijeh nakon kojeg je slijedila nasa trajna pobuna protiv Boga (Iz 1,2-6). Zbog toga uzrok smrti
nalazimo u Bozjem iskonskom protivniku koji je umjesto svjetla odabrao tamu, ali isto tako
priznajemo da je i ljudski rod postao Bozjim neprijateljem. Biblija ovo opisuje kao otpad od
milosti i protjerivanje iz BozZje Zivotodavne prisutnosti, prikazane stablom Zivota (Post 3,22-
24).

Bududi da su prva ljudska bica bila stvorena bez grijeha, savr§ena, na Bozju sliku i Njemu
slicna (Post 1,26.27), slijedi da je pad u grijeh ozbiljno narusio ovu bozansku sliku. Ovu na-
rusenu Bozju sliku imaju sva ljudska bica zato $to su rodena na ovome svijetu, sagrijesila su
i postala dionici smrti (Rim 5,12). Pa ipak, kao §to razbijeno zrcalo jo$ uvijek odrazava neku
sliku, nesavr$enu ali jos uvijek prepoznatljivu, tako pala ljudska bica jos uvijek odrazavaju sliku
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Boga, svojeg Stvoritelja, nesavrenu, ali jos uvijek prepoznatljivu. Sveto pismo potvrduje ovu
zalosnu misao ve¢ u izvjestaju o padu (Post 3) u prvom obecanju o otkupljenju (r. 15) — obnav-
ljanju Bozje slike u Njegovom stvorenju. U meduvremenu je svijet postao popristem duhovnog
rata, borbe izmedu Zivota i smrti radi produzetka postojanja ljudske vrste (rr. 14-19). Tako je
otpad od milosti, koji je narusio Bozju sliku, otudio ¢itav ljudski rod od Boga i doveo do osude
i smrti svih (Ef 4,18; Rim 5,12). No zahvaljuju¢i daru Bozje milosti, besplatno ponudene sva-
kome tko vjeruje u Isusa Krista, ova je unakazena slika obnovljena tako da vodi vje¢nom zivotu
(Rim 5,15-21; vidi Spasenje, I-1V; Velika borba, II. E).

C. Stanje umrlih

Sirenje grijeha i smrti na cijeli svijet dovelo je do toga da je smrt u zivotu ¢ovjeka postala
prisutna i uobicajena. Kao nedobrodosli gost koji ¢esto dolazi u posjet, smrt smjelo ulazi u nase
obitelji da nam otme voljene. Ovo otvara pitanje o stanju umrlih i ostavlja one koji ostaju u tuzi
zbog gubitka, sa Zalosnom zada¢om da svoje pokojnike vrate zemlji na na¢in koji je u skladu s
biblijskim razumijevanjem smrti.

1. Pokop i grob

U Bibliji nalazimo malo informacija o sahranama i pogrebima. Od posebnih obi¢aja moze-
mo zamijetiti uobi¢ajeno sklapanje o¢iju umrlome (Post 46,4), mozda zato da se smrt prikaze
kao spavanje (1. C. 4). Obitel;j grli tijelo (50,1) i priprema ga za ukop, vjerojatno odmah, buduci
da se nisu vrsile pripreme za oc¢uvanje tijela.

Tijelo pokojnika bilo je potpuno odjeveno ili umotano (Mt 27,59; Iv 11,44); ratnici su bili
pokapani s njihovim oruzjem (Ez 32,27), a u novozavjetna vremena posmrtnoj odjec¢i dodava-
ne su mirodije (Iv 19,49.50). Balzamiranje, spomenuto samo u dva slucaja, Jakova i Josipa (Post
50,2.26), ¢ini se da je slijedilo egipatski obicaj (r. 3). Izgleda da je i uporaba lijesa (r. 26) bio
egipatski obicaj. Spaljivanje, kao u slu¢aju kralja Saula i njegovih sinova (1 Sam 31,12), nije bilo
uobidajeno (usp. 1 Ljet 10,12 gdje je izostavljeno kremiranje Saula, i Am 2,1 gdje se osuduje
spaljivanje ostataka iz kraljevskih grobova).

Obicno se tijelo sahranjivalo u podzemnu jamu ili grob (J§ 24,32), mozda u prirodnu ili
usjecenu $pilju (Post 23,8.9; 50,5; Mt 27,60) ili neku grobnu komoru (1 Kr 14,31). Uobi¢ajena
hebrejska rije¢ za grob (geber) jednostavno oznacava iskopanu ili usje¢enu jamu u zemlji, dok
gréka rije¢ (mnémeion) nagovijesta pojam spomenika pa se odnosi na oznaku, natpis i ¢ak na
gradevinu u koju se stavlja pokojnik. U kasnijim razdobljima, a posebno u novozavjetno vrije-
me, prakticiralo se drugo sahranjivanje kostiju u zare (urne, male posude od kamena ili gline).

Cini se da su siromasni ljudi bili pokapani u obi¢ne grobove (2 Kr 23,6; Jr 26,23), dok su
si imu¢ni mogli priustiti ukrasene grobnice (Iz 22,16), mozda sa spomenikom (2 Sam 18,18).
Neki su grobovi pripadali obitelji pa je umiru¢i mogao izraziti zelju da ga pokopaju u grob
njegovih predaka (Post 49,29-33; Suci 8,32; 2 Sam 19,38). Zato je bilo moguce ocistiti velike
grobove od starih ostataka i ponovno ih uporabiti.

Tugovanje za umrlim bilo je popraceno pripremama za pokop, paranjem haljina (Post
37,34), oblacenjem kostrijeti (2 Sam 3,31), sipanjem praha po glavi (J§ 7,6) i naricanjem (Lk
8,52). Ponekad je ispjevana kraca ili duza tuzbalica kojom se izrazavala bol, tuga i gubitak (2
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Sam 1,17-27; Jr 22,18). Biblijsko razumijevanje smrti prirodno pridonosi opéem nedostatku
propisanih pogrebnih obreda i pokazuje zamjetnu ekonomicnost u obredu vezanom uz poko-
pe (Post 23,2, 37,34; Pnz 34,8; 1 Sam 25,1; Jr 22,18; Mt 9,23; Lk 23,55-24,1). Drugi su obredi u
Svetome pismu, povezani s drevnim pokopima, bili zabranjeni (Lev 19,27.28; Pnz 14,1). Doti-
canjem pokojnika ¢ovjek bi postao necist (Br 5,2; 19,11-19); za svecenike su vrijedila dodatna
ogranic¢enja (Lev 21,1-4.10-12).

Biblija povlaci jasnu crtu izmedu Zzivota i smrti, izmedu zivih i mrtvih. Ove su dvije strane
razdvojene, medu njima nema dodira niti je dopusteno prije¢i ovu crtu. Sahrana i pokop ostaju
uredne, dostojanstvene i jednostavne ceremonije za odlaganje tijela, dok se prezivjeli prisje¢aju
zivota i Zale zbog njegova gubitka.

2. Predio smrti

Biblija gotovo nema §to re¢i o mrtvima nakon pokopa, jer prema biblijskom razumijevanju
ljudske naravi umrli ne mogu postojati ako u tijelu nema Zivota. Zato Biblija govori o pokopa-
nima samo slikama koje ukazuju na potpuni gubitak Zivota.

Tako prikazuje umrle kao nedavno preminule koji su se pridruzili svojim precima ili poci-
vaju u grobu (Post 15,15; 1 Kr 14,31). Izreke 2,18 i 5,5 opisuju put u grob kao spustanje prema
smrti, put u $°0l. Na drugim mjestima prikazuje se slika odaje u kojoj vreba smrt (7,27; 9,18)
i grada koji ima vrata kroz koja umrli mora pro¢i (Job 38,17; Iz 38,10). Smrt je obiljezena tu-
robnos$¢u, mrakom i sjenama (Job 10,21.22; Ps 143,3), prahom (Ps 7,6; Post 3,19) i ti§inom (Ps
94,17) uz prisutnost crva (Iz 14,11).

Vise izraza opisuje predio smrti. $°9], koji vjerojatno oznacava pustos, bezvrijedno mjesto,
simbolicki je prikaz groba (Post 37,35; 1 Kr 2,6; Izr 1,12). Pred njegovim vratima (Iz 38,10) ili
ustima (Ps 141,7) zive oni koji su blizu smrti, koje ¢e progutati njegov nezasitan apetit (Iz 5,14;
Hab 2,5) ili ¢e biti uhvaceni u njegove zamke (2 Sam 22,6; Ps 18,6). Bez bozanske intervencije
nema povratka. Izrazi paralelni $6lu jesu ‘eres tahtit, “podzemni kraj” (Ez 31,14); abaddon,
“mjesto propasti” (Job 26,6; Ps 88,12; Izr 15,11) i Sahat, “jama” (1z 38,17; Ps 16,10).

Novozavjetni izraz hades, preveden kao “predio mrtvih” ili “podzemlje” (Lk 10,15; Dj
2,27.31; Otk 1,18; 20,13.14), u potpunosti odgovara starozavjetnom izrazu $°ol.

Popularno vjerovanje prema kojem je hadés posredno mjesto kazne koja oc¢ekuje nepra-
vedne kad umru, poznato je iz popularne zidovske price koju nalazimo u palestinskom Talmu-
du, a mogla je potaknuti Isusa na usporedbu o bogatasu i Lazaru (Lk 16,19-31; usp. Jeremias
183-187). Prema toj prici neki se bogati sakuplja¢ poreza nakon pokopa nasao u hadu trazeci
vodu da ugasi zed, dok je siromasni ucitelj, ¢iju smrt gotovo nitko nije ni zapazio, stigao u raj.
U pridi je sve usmjereno na had kao prolazno mjesto ¢is¢enja. Medutim, prilagodivsi je za
svoju nakanu, Isus je izokrenuo njezin zaklju¢ak o hadu i pretvorio je u usporedbu o moralnoj
odgovornosti u ovom Zivotu, prije nego $to smrt zapecati ¢ovjekovu sudbinu. Iskljucivsi ra-
sprostranjeno vjerovanje o drugoj prilici u hadésu, da se tamo kao ¢istilistu srede stvari, Isus je
obnovio izvorno biblijsko razumijevanje hadésa u smislu $°6la, “groba”. Za Isusa nije postojao
nauk o ¢istilistu.

Naglasavanje smrti kao kazne za nepravednost dobilo je dodatan zoran prikaz u rije¢i ge-
hena (grcki geenna; hebrejski ge’hinnom). Dolina juzno od starog Jeruzalema, u koju se bacalo
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smece i koja je bila odredena za $tovanje Moleka (2 Kr 23,10; Jr 7,31.32), postala je vezana uz
smrt i kaznu i u Novome je zavjetu uglavnom prevedena kao “pakao” (Mt 5,22.29.30; 23,15;
Mk 9,43-47; Jak 3,6). Medutim, ona ovdje oznacava sudbinu kao i mjesto, naime, smrt koja
proistjece iz nepravednosti.

Prema tome, podrudje smrti oznaceno je razlicito kao $°6l, hades, geenna i pakao. Svaki od
ovih izraza odnosi se jednostavno na grob u kojem su sahranjeni umrli. Po svojem karakteru
grob, predio smrti, znaci pojam koji je potpuno suprotan Bozjoj vladavini (Ps 139,8) i mjesto iz
kojeg se smrtnici ne mogu vratiti (Job 17,11.16). Covjek ulazi u “predio” smrti sam i ne moze
se iz njega vratiti prije uskrsnuca.

3. Stanje umrlih

Biblija pjesnickim jezikom zorno prikazuje predio smrti. Kad babilonski kralj ulazi u grob,
$°61 “budi sjene, sve zemaljske mogucnike ... sve kraljeve naroda” (Iz 14,9). Takvi su biblijski
opisi stanja mrtvih simboli¢ni, kao i govor ¢empresa i cedrova (r. 8) te lezaj od trulezi i pokri-
vac¢ od crva (r. 11). Ovakve slike o stanju u smrti naglasavaju zaklju¢ak da u smrti prestaju svih
uobicajeni zivotni procesi kakve mi poznajemo. U smrti prestaje rad, a time i nagrada (Prop
9,5). Nestaje ljubav, mrznja i zavist, zajedno s udjelom u Zivotnim zbivanjima (r. 6). Vi$e nema
umovanja, spoznaje ni mudrosti (rr. 5.10). Mrtvi ne mogu stvarati planove (Ps 146,4) pa nema-
ju ni sjecanja (Ps 6,5; Prop 9,5), niti hvale Boga nakon §to umru (Ps 88,11.12; Iz 38,18). Mrtvi
ostaju u grobu (Dj 2,29.34).

4. Smrt kao san

Od svih spomenutih slikovitih opisa stanja umrlih, Biblija se u opisu stanja u smrti najra-
dije sluzi metaforom sna (Pnz 31,16; 1 Kr 2,10; Job 14,12; Dn 12,2; Mt 9,24; 27,51.52; Iv 11,11;
Dj 7,60; 1 Kor 15,18.51; 1 Sol 4,13). Ova izvrsno pogodena metafora, koju stalno nalazimo u
Bibliji, privukla je posebnu Isusovu pozornost u izvjestaju o Lazarovu uskrsnucu. Izvjestavajuci
o najneobic¢nijem ¢udu koje je Isus ikada ucinio, naime, uskrisivanju osobe cije se tijelo pocelo
raspadati, ovaj je dogadaj posebno poucan. Isus je prije svega ucitelj, a onda cudotvorac. On uci
svoje zbunjene prijatelja o Bozjoj zivotodavnoj sili, o svojoj vlastitoj smrti i uskrsnu¢u, naravi
smrti i nadi u uskrsnuce (Iv 11,1-44).

Kako se odvija radnja dogadaja, Isus prvo informira svoje u¢enike da “prijatelj Lazar spava’,
na §to oni s rado$¢u izrazavaju uvjerenje da je Lazar na putu ozdravljenja. Kad ustanove da
je Lazar zapravo mrtav, Toma mra¢no odgovara: “Hajdemo i mi da umremo s njim!” (r. 16)
Isus je ocito prvo uporabio blagu sliku sna da bi ublazio udarac koji ¢e Lazarova smrt nanijeti
njegovim prisnim prijateljima i da bi buduc¢e ¢udo uskrsnuca razumjeli kao budenje iz sna.
Stanje sna, ocito besvjesno, dobro oslikava stanje u smrti. Osim toga, nakon sna obi¢no slijedi
budenje, $to je zoran prikaz uskrsnuc¢a mrtvih (r. 23).

Lazarovo uskrsnuce klju¢ni je element Ivanova evandelja, jer oznacava bojisnicu izmedu
Krista i Njegovih protivnika. Krist je jasno ukazao na svoju misiju (rr. 40-42), dok su Ga Nje-
govi protivnici ¢vrsto odludili ubiti (r. 53).

Smrt, ta prirodna posljedica grijeha, ostaje neizbjeznom sudbinom ljudskih bi¢a. Kona¢-
nost smrti naglasena je raspadanjem tijela cetvrtog dana. Nema Zzivota; prestalo je postojanje.
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Ali Lazar spava, ¢eka da ga sam Bog probudi. Metafora sna kojom je prikazana smrt tako isto-
dobno ukazuje na kona¢nost smrti i na moguc¢nost uskrsnuca. Ona je temelj Kristovog nauka.

Od svih biblijskih metafora stanja u smrti, ova o snu je najvaznija jer nam omogucuje da
smireno i prirodno govorimo o smrti kako ne bi ne strasila one koji ostaju. Ona prikazuje do-
gadaj umiranja kao prijelaz u besvjesno stanje u kojem prestaju sve normalne umne funkcije
kao §to su razmisljanje, planiranje, voljenje, nadanje i vjerovanje (usp. Prop. 9,5.6.10; Ps 88,4-
8). Simbol sna odli¢no ilustrira biblijsko razumijevanje smrti i njezinu ideju uskrsnuéa kao kad
se budimo iz sna (1 Sol 4,15-18).

D. Okultizam i spiritizam

U klasi¢nim gr¢kim spisima jasno je izraZeno vjerovanje u zivot nakon smrti; to je bilo vrlo
popularno vjerovanje na starom Bliskom istoku. Dogadaj sa Saulom i vratarom u En Doru (1
Sam 28,3-19) te mnogi izraelski grobovi koji sadrze loncariju namijenjenu za uporabu mr-
tvima, pokazuju da ovo vjerovanje nije bilo potpuno nepoznato medu starim Izraelcima. No
Biblija otvoreno osuduje takvu ideju. Zato pokusaje da se putem okultizma, spiritizma ili preko
medija komunicira s mrtvima osuduje kao praznovjerje kojemu se treba odlu¢no oduprijeti
(Iz1 22,18; Lev 19,31; 20,6.27; Pnz 18,9-13; Iz 8,19.20 [ovaj tekst nije ispravno preveden u KS i
JB]). Neobi¢an dogadaj sa Saulom i Zenom u En Doru opisuje kraljeve o¢ajnicke pokusaje da
pomocu medija uspostavi vezu s umrlim prorokom Samuelom. Dogadaj jasno pokazuje da je
Saul u to vrijeme patio od umnog poremeéaja (1 Sam 19,9-17; 28,3-10), da je preko mrtvog
Samuela pokusao pitati Boga za savjet kad mu Bog nije odgovorio preko sna, preko Urima ni
preko zivih proroka (1 Sam 28,6). Ocito je razgovarao samo sa Zenom u En Doru koja je bila
medij. Iz konteksta je moguce zakljuciti da je samo on, a ne zena u En Doru, tvrdio da u prikazi
prepoznaje Samuela, jer je samo Zena bila u stanju nesto vidjeti. “Duha” koji je izi$ao iz zemlje,
a kojega Zena opisuje kao boga nalik na starca zaogrnutog plastem, Samuel u meduvremenu
prepoznaje, po ne bas njezinom detaljnom opisu, kao onoga koga trazi, naime Samuela (rr. 11-
14). Ukratko, izvjestaj o ovom dogadaju ne sadrzi dokaz o stvarnoj prisutnosti mrtvog proroka.

Sto je jos vaznije, Saul iz ovog susreta nije saznao nista $to veé ne bi znao iz ranijih poruka
koje mu je Samuel upucivao dok je jo$ bio ziv (r. 17; usp. 1 Sam 15,23.27.28). Tih se poruka
Saul bojao i nadao se da ¢e biti opovrgnute. Sotonski element u ovoj pri¢i jest lazna misao da
covjek preko spiritistickog medija moze od mrtvih dobiti inace nedostupne informacije. Ovaj
starozavjetni dogadaj odlu¢no osuduje personificiranje umrle osobe kao beskorisnu prijevaru
i kao djelo demonskih oruda potpomognutih medijem. Od mrtvih se ne moze dobiti nikakva
informacija, jer oni ne znaju nista (Prop 9,5.6).

U svjetlu ovog temeljnog nacela sada mozemo razmotriti neobi¢ne biblijske opise o stanju
mrtvih, svjesni da se radi o metafori¢nom jeziku koji opisuje prestanak ljudskog Zivota nakon
smrti. Na primjer, Biblija govori o umrlima kao sjenama (°pa’im) koje nisu u stanju Zivjeti i
komunicirati s Bogom i ljudima (Ps 88,11; Izr 2,18.19; 21,16; 1z 26,14). Izraz r*pa’im, “sjene’,
ne oznacava kvalitetu postojanja, kako bi to prikazivala “dusa” (nepes) ili “duh” (ritah). Ovom
se rije¢ju nigdje ne opisuje neko bice za koje bi se moglo re¢i da Zivi na bilo koji nacin pove-
zano s normalnim ljudskim zivotom. Smrt, stanje r*pd’im, ukazuje na odsutnost svake svijesti.
Umjesto da bude prikaz duhova koji navodno imaju minimum Zzivota u smrti, 7*pd’im sadrzi
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sve poznate znacajke mrtvih. Oni ne znaju nista (Prop 9,5). Ne mogu govoriti ni hvaliti Boga
(Ps 6,6; 88,12; 115,17), njihovo umovanje i planiranje je prestalo (Ps 146,4), ne osjec¢aju Bozju
prisutnost (Job 7,21) i nemaju nade (Iz 38,18).

E. Neobicni novozavjetni ulomci koji govore o smrti

S obzirom na biblijsko razumijevanje zivota i smrti, nekoliko tekstova izaziva neobi¢na
pitanja. Medutim, kratak pregled teZine dokaza ukazuje na temeljni sklad s biblijskim razumi-
jevanjem da dusa nije besmrtna. Za temeljitije ispitivanje ovih ulomaka ¢itatelj treba pogledati
u komentare.

1. Luka 23,43

Na prvi pogled ovaj kratki redak izgleda problemati¢an. “Zaista, kazem ti, danas ¢e$ biti
sa mnom u raju!” Ako ga ¢itamo tako kako je napisan na nasem jeziku, ovaj redak tvrdi da je
Isus pozvao drugog razbojnika na krizu da ga tog dana prati u raj, $to bi ukazivalo na nastavak
postojanja duse nakon smrti. No znacenje se ozbiljno mijenja ako stavimo stanku (ili zarez) iza
rijeci “danas”. U tom slucaju Isus obecava: “Zaista, kazem ti danas’, a to je sadasnje obecanje
bududeg ulaska u vje¢ni Zivot. Na nesrecu, najstariji gr¢ki rukopisi nemaju interpunkcije pa
ovaj redak moramo ispitati u okviru konteksta da bismo odredili njegovo to¢no znacenje. Na-
kana retka je jasna i jednostavna: ponuditi spasenje razbojniku koji se kaje. I drugi je razbojnik
zatrazio izbavljenje, ali bez pokajanja i priznavanja Krista (r. 39). Zato ga kori razbojnik koji
se kaje (r. 41). Ovdje nema govora o vjecnoj nagradi ili kazni, o odlasku na nebo ili u pakao.
Namjesto toga, predmet teksta o kojemu je rije¢ jest spasenje ove trojice u dan velike nevolje.
U svojem odgovoru Isus je ponudio trenuta¢nu sigurnost spasenja razbojniku koji se kajao.

Vrijedno je zapaziti da je razbojnik skromno zamolio Krista da ga se sjeti kada dode u
svoje kraljevstvo, na §to mu je Isus ponudio da Ga prati u raj (spasenje). I u ovom se slucaju
na prvom mjestu radi o samom predmetu, a ne vremenu vezanom uz razbojnikovu molbu i
Isusov odgovor. Ocito je Isus znao da On sam tog ni sljedeceg dana nece u¢i u svoje kraljevstvo
(Iv 20,17), ali je ipak Zelio svojem novom prijatelju “danas” dati sigurnost spasenja. Zato Luka
23,43 govori o sigurnosti spasenja, a ne o ulasku u kraljevstvo u dan smrti.

2. 2. Korin¢anima 5,1-10 i Filipljanima 1,19-26

Ova dva Pavlova ulomka samo na prvi pogled izgledaju problemati¢nima, jer se ¢ini da
smrt smatraju vaznijom od Zivota zato $to ¢e smrt vjerne dovesti u posebnu, neposrednu za-
jednicu s njihovim Gospodinom. No pomnije ispitivanje ovih tekstova pokazuje drugaciju per-
spektivu, sukladnu s ostatkom Biblije.

Apostol dijeli ¢ovjekov zivot u tri faze. Prva, koja se sastoji od sadasnjeg Zivota u tijelu,
prikazana je zemaljskim $atorom u kojemu zivimo i radimo ili u koji smo obuceni (2 Kor 5,1.2;
Fil 1,22.24). Druga faza, smrt, prikazana je golotinjom, stanjem neodjevenosti (2 Kor 5,3.4).
Apostol zeli izbje¢i ovu fazu dozivljavanjem preobrazenja (1 Kor 15,51-57; 2 Kor 5,4), jer je go-
lotinja nezgodno stanje u kojem svojom sluzbom ne moze koristiti Crkvi (Fil 1,24). Na drugim
mjestima apostol viSeput govori o smrti kao snu, pa tako tvrdi da je smrt neaktivno razdoblje
¢ekanja, mirovanje tijekom kojega ne moze koristiti Crkvi, a ne uziva ni u prisutnosti svojega
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Gospodina (1 Kor 15,6.51; 1 Sol 4,14). Treca je faza prikazana kao Zivot nakon uskrsnuca i
ilustrirana je zgradom, ku¢om koja je nacinjena Bozjim rukama (2 Kor 5,1). Jasno je da je ova
faza konac¢na apostolova teznja jer ¢e ga dovesti u Gospodnju blizinu (rr. 6.8; Fil 1,23).

Buducdi da je treca faza odvojena od prve zemaljske faze samo nesvjesnim snom u kojem
pokojnik ne osjeca protok vremena, prirodno je da su u tekstu ove dvije faze stavljene jedna
uz drugu (Fil 1,23). Samo ¢e uskrsnuée od mrtvih ili preobrazenje Zivih, a ne smrt, apostola
dovesti do posljednje faze. Iz ve¢ navedenih razloga on radije ne bi umro (da bude gol) kad bi
mogao izabrati preobrazenje, premda ¢e, naravno, iz Bozjih ruku prihvatiti bilo zivot, bilo smrt
da, bilo da Zivi ili umre, njegovo svjedo&enje i sluzba budu ojacani (2 Kor 5,9; Fil 1,20-25). Sto
se ti¢e smrti, stanja nagosti, apostol se pridruzuje biblijskom stavu i prema njoj izrazava prijezir
te se nada da ¢e doc¢i dan kad ¢e “Zivot progutati ono $to je smrtno” (2 Kor 5,4; vidi Uskrsnuce,
LA 2.a).

3. 1. Solunjanima 4,14

Upravo spomenuti tekstovi pomazu nam protumaciti druge koji naizgled govore o nekom
postojanju nakon smrti, a prije uskrsnuca BozZjih svetih. U 1. Solunjanima 4,14 ¢itamo da Bog
one koji su umrli privodi s Kristom. Problemati¢no pitanje odnosi se na svete koji su umrli i
koje Bog privodi s Kristom. Oni nece pratiti Krista s Neba na Zemlju, ve¢ ¢e ustati iz groba
da Krista prate na Nebo, kako je to vidljivo iz konteksta (usp. 1 Kor 6,14; 2 Kor 4,14). Pitanje
u ovom ulomku odnosi se na one koji su umrli (ili se boje umrijeti) u adventnoj nadi. Hoce li
njima biti lo$ije nego onima koji su Zivi i ¢ekaju povratak svojega Gospodina? Apostol hrabri
zive koji se boje umrijeti prije drugoga Kristovog dolaska (1 Sol 4,15), i kaze da ¢e oni koji su
umrli u adventnoj nadi prvi uskrsnuti da sretnu svojega Gospodina, prije nego §to se pobrine
za one koji jos zive (rr. 16.17). Zato okupljanje Njegovih svetih na kraju vremena slijedi nakon
njihova uskrsnu¢a od mrtvih i prethodi preobrazenju zivih. (Vidi Otkrivenje, I. A. 2. a.)

4. Hebrejima 12,23 i Otkrivenje 6,9

Dva teksta govore o “duhovima” i “dusama” kao da su osobe koje su umrle. U prvome
nalazimo izraz “dusima savrsenih pravednika” (Heb 12,23 - JB), a drugi govori o dusama pod
zrtvenikom, zaklanima “zbog rije¢i Bozje i zbog svjedoc¢anstva koje su drzali” (Otk 6,9). Oba
teksta, svaki na svoj nacin, rabe simbolicki jezik.

U prvom slucaju apostol pravi razliku izmedu dviju skupina: izvornih Hebreja koji su pri-
stupili Sinajskoj gori (Heb 12,18.19) i Hebreja kr$¢ana, kojima je upucena poslanica i koji su
pristupili gori Sionu (r. 22). Oni su pozvani da pristupe BoZjem prijestolju gdje Krist sluZi kao
Veliki svecenik (Heb 4,16). Medu onima koji su se okupili na Sinajskoj gori, simbolic¢ki pred-
stavljajuci Bozju crkvu ili nebeski Jeruzalem, nalaze se bezbrojni andeli, prvorodenci upisani
na nebesima, Bog, nas sudac i usavrSeni pravednici. Kao onaj prvi skup na Sinajskoj gori (Heb
12,18-21), ovaj drugi skup na gori Sionu sastavljen je od Bozjih svetih, andela i ljudi, i hebrej-
skih kr$¢ana, prvorodenaca vjerom po novome savezu ¢iji je posrednik Isus. To nisu bestjelesni
sveti, ve¢ stvarni ljudi koje apostol poziva: “Pazite da ne odbijete onoga koji vam govori!” (r. 25)

Drugi ulomak simbolicki opisuje dogadaje pod petim pecatom (Otk 6,9-11). On izvjescuje
o sudbini kr$¢anskih mucenika koje Bog jo$ nije osvetio zbog njihove prolivene nevine krvi.
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Kao krv nevinog Abela, koja vice Bogu za pomo¢ (Post 4,10), tako i krv ovih mucenika, simbo-
licki govoredi, vice Bogu da se zauzme za njih. Slika krvi koja govori poznata je u Bibliji (usp.
Heb 12,24). Rije¢ je o glasu Zivota koji je prikazan tom krvlju, Zivotom koji je oduzet ili dan
prolijevanjem krvi. On moze govoriti o pravdi i osveti (u slucaju Abela i svetih pod Zrtveni-
kom) i o milosti i oprostu (u Kristovom slucaju). Upravo ova krv, Zivot oduzet nevinim muce-
nicima, a ne bestjelesne duse, vi¢e ispod Zrtvenika da Bog donese pravdu na zemlju. Odgovor
dolazi uz dvostruku potvrdu. Prvo, oni dobivaju bijelu haljinu, §to pokazuje da ih Bog nije
zaboravio, da ih je zaogrnula Kristova pravednost i da nece biti ostavljeni prigodom uskrsnuca
(usp. 1 Sol 4,15). Drugo, receno im je da ¢ekaju (jer jos ostaju dva pecata koja treba otvoriti) i
pocinu jo§ malo vremena u svojim grobovima (Otk 5,11). U ovom simbolickom prikazu nade
u uskrsnuce koju su njegovali davno umrli, smrt ne igra nikakvu aktivnu ulogu, ve¢ moraju
strpljivo cekati na vrijeme koje je Bog odredio. To potvrduje biblijski nauk da mrtvi pocivaju u
grobovima dok ne budu pozvani da izidu u vrijeme uskrsnuca.

E Uskrsnucée i nestanak smrti

Dosad smo razumjeli da smrt nije neki prirodni prijelaz u ¢ovjekovu zivotu, ve¢ sila koja
vlada zivotom, ¢ini mu kraj i razara ga. Smrt takoder donosi kaznu za grijeh, ¢ak i od BoZje
ruke. Pa ipak, ona ostaje neprijatelj Zivotu i Bogu. Zato kona¢nom nestanku smrti prethodi
uskrsnuce kojim ¢e biti skr§ena mo¢ smrti. To opet dovodi do kraja smrti i njezinog unistenja.
(Vidi Drugi dolazak, I. G. 1-3; Uskrsnuce, I, II; Nova Zemlja.)

1. Vladavina smrti

Pri opisivanju vladavine smrti Biblija personificira smrt kao postojanje, vladavinu i silu na
koju se u ovom svijetu mora ra¢unati. “Ali je smrt vladala od Adama do Mojsija” (Rim 5,14) i
“prekrsajem jednoga i posredovanjem jednoga zavladala smrt” (r. 17). To $to je smrt zavladala,
znaci da vlada sadasnjim svijetom i njegovim stanovnicima. Jeremija govori o smrti kao ne-
prijatelju koji ima mo¢ da u ¢ovjekov Zivot upadne svugdje, po svojoj volji i bez obzira prema
zrtvama. “Smrt se usulja kroz prozore nase, ude u dvoriste nase, djecu nasu pokosi nasred ulice,
mladice nasred trgova” (Jr 9,20) Smrt pokazuje svoju mo¢ preko grijeha (Rim 5,17) i davla
(Heb 2,14) i namece je svim ljudima jer su svi sagrijesili (Rim 5,12.13). Zbog toga “nitko ne
moze ... gospodariti nad danom smrtnim” (Prop 8,8).

2. Smrt kao kraj Zivota

Premda vladavina smrti precesto uzrokuje neprirodan prekid Zivota, kao u slu¢aju smrtne
bolesti, kobne nesrece ili smrtne kazne, ona takoder ¢ini kraj zivotu koji je istekao procesom
starenja — $to je sam po sebi blag oblik smrti.

U starosti od 175 godina “Abraham preminu, umrije u sretnoj dobi - star i pun godina - te
bi pridruzen svojim precima” (Post 25,8). Uce¢i Joba o pravednom zivotu, Elifaz mu je obe¢ao:
“U grob ti ¢es le¢i kada budes zreo, kao §to se zito snosi kad dozori” (Job 5,26) Kad je Jakov
ponovno sreo svojeg omiljenog sina Josipa, rekao je: “Sada, po$to sam rodenim o¢ima vidio da
si jo§ ziv, mogu umrijeti” (Post 46,30) Preporucivsi se Kristu, apostol Pavao je uskliknuo: “Za
mene je uistinu Zivot Krist, a smrt dobitak” (Fil 1,21)
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Ovi i drugi ulomci ukazuju na to da Biblija smrt priznaje kao odlazak, prirodni kraj Zivota,
a ako je zivot bio dug i tezak, ¢ak i kao dobrodoslo oslobodenje. Biblija ¢esto izvjestava o smrti
na vrlo nezainteresiran nacin, jednostavno kao o kraju necijeg zivota. To odgovara danasnjem
pojmu “mirenja sa smréu’, jer je neizbjezna i jer je moramo prihvatiti na ovaj ili onaj nacin.
Poziva li nas Biblija da se “pomirimo sa smréu’?

S izuzetkom u Filipljanima 1,21, gdje apostol izrazava potpunu predaju Kristu u Zivotu i
smrti, navedeni primjeri mirne smrti zapravo usmjeravaju pogled na Zivotna postignuca, a ne
na smrt i stoga ih ne treba tumaciti kao stav prihvacanja smrti.

Preciznije razumijevanje biblijskog gledita o smrti u staro doba zahtijeva da pozornost
usmjerimo na pustosenje koje starenje unosi u Zivot. Ovdje odmah postaje jasno da ¢ekanje na
smrt, ¢ak i nakon dobro iskori$tenog Zivota, nije ni pozeljno ni zadovoljavajuce. Zato “zbroj
nase dobi sedamdeset je godina, ako smo snazni, i osamdeset; a ve¢ina od njih muka je i nitav-
nost: jer prolaze brzo, i mi letimo odavde” (Ps 60,10).

Ovaj tekst upozorava i na ¢esto problemati¢nu neaktivnost pri kraju Zivota. Mozda je naj-

se svoga Stvoritelja u danima svoje mladosti prije nego dodu zli dani i prispiju godine, kad
¢e$ re¢i: ‘Ne mile mi se” (r. 1) U sljede¢im redcima jadikuje zbog onoga $to donosi starost, a
trebala bi zapravo donijeti mudrost i smirenost. Ostaje Zalosna ¢injenica da zivot ide brzom i
7alosnom kraju i ne mozemo ga vratiti. “Covjek ide u svoj vie¢ni dom! A narikace ve¢ se krecu
ulicama.” (1. 5)

Mozda ¢e u ovom postupnom propadanju zivota do¢i trenutak kad ¢e smrt izgledati pod-
nosljiva ili ¢ak dobrodoslo oslobodenje, ali prema Bibliji cijeli taj proces nije ni pozeljan ni
podnosljiv. Sdmo starenje je uocljiv oblik dolaska smrti, $to pripada napredovanju grijeha i
nikada nije pozeljno (Prop 12,1-7). To je vrijeme kad je posebno potrebna Bozja zastita (Ps
71,18). Tuzan je samrtni prizor kada Jakov u Egiptu, okruzen svojim sinovima i unucima, po-
kazuje kako starost ne dopusta patrijarhu da se vrati u Obe¢anu Zemlju. Smrt je u biti Zalostan
i neprihvatljiv kraj zivota — nesto $to se mora nadvladati. “Poslije Izrael rece Josipu: ‘Ja ¢u, evo,
naskoro umrijeti, no Bog ¢e biti s vama i opet ¢e vas dovesti u zemlju vasih otaca.” (Post 48,21)
Zatim im je dao sljede¢u naredbu: “Naskoro ¢u se pridruziti svojim precima. Sahranite me kraj
mojih otaca u $pilji $to se nalazi na polju Efrona, Hetita” (Post 49,29)

U Jakovljevoj molbi sinovima da ga ne ostave u Egiptu oslikano je biblijsko protivljenje smrti
koju smatra neprihvatljivim odgovorom Zivotu, ¢ak i dugom i plodnom Zivotu, zato §to znaci pri-
jetnju Bozjim obecanjima. Medutim, patrijarhov zahtjev isti¢e i nadu u budu¢nost koju ni smrt ne
moze omesti, utemeljenu na Bozjem obec¢anju da ¢e Izrael naslijediti Obe¢anu Zemlju.

3. Smrt kao uniStenje

Smrt ne dolazi uvijek kao kraj dugog Zzivota; ona moze banuti usred zivota $ire¢i strah i
uzas. Biblija prikazuje ovu mogu¢nost kao zastrasujuci dogadaj; ¢ak i neke od najhrabrijih oso-
ba u Bibliji - Mojsije, David i apostol Pavao - nisu uvijek pokazale odvaznost kad su se suocile
sa smréu. Nakon jednog sukoba s neuravnotezenim kraljem Saulom, David je svojem prijatelju
Jonatanu rekao: “Ima samo jedan korak izmedu mene i smrti” (1 Sam 20,3) Mnogo kasnije i
sam Krist nastoji izbjec¢i smrt ako je to po volji nebeskog Oca (Lk 22,42).
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Takav strah od smrti, posebno njezin prijevremeni prekid Zivota, karakterizira cijelu Bi-
bliju i naglasava posebno biblijsko razumijevanje smrti, da ona nije prirodni ili neizbjezan
kraj sadasnjeg Zivota nakon kojeg ¢e se Zivot nastaviti na drugoj razini pa se s njom odvazan
¢ovjek moze hrabro suceliti. Naprotiv, smrt bez nade u uskrsnuce znaci kraj sveg zivota, Bozju
odsutnost, potpuni mrak. Viden iz biblijske perspektive, strah od smrti bez nade u uskrsnuce
temeljni je strah $to ga dozivljuju ljudska bi¢a. To je strah da ne ostanemo sami, jer umrijeti
znacdi ostati sam; to je strah da pred Bozji sud moramo stati nepomireni. Umiru¢i na ovaj nac¢in
za gre$nike, Krist je zajamcio da se nijedno ljudsko bi¢e nikad vi$e ne mora bez nade suociti
sa smrcu.

Stoga ne iznenaduje da osoba pred smrt, u vrijeme ili nevrijeme, bilo da je okruzena ¢la-
novima obitelji i prijateljima ili je ostavljena i sama, bila vjernik ili nevjernik, ¢esto spontano
priziva Boga. “Uzad Podzemlja spusti$e me, smrtonosne zamke pado$e na me: u nevolji zazvah
Jahvu i Bogu svojem zavapih.” (Ps 18,6.7) Zato, kad je Bog blizu, nestaje straha od smrti. “Pa
da mi je i dolinom smrti pro¢i, zla se ne bojim, jer si ti sa mnom. Tvoj $tap i palica tvoja utjeha
sumeni.” (Ps 23,4)

U biblijskom okruzenju dozivljaji koji prijete smrcu i izazivaju strah od smrti, sli¢ni su
dogadajima s kojima se danas susre¢emo. Najpoznatiji su bolest, rat i elementarne katastrofe.
Zbog toga je teska bolest bila povezana sa smrcu i izazivala strah. Otrovana hrana koju je pri-
premio jedan od Elizejevih slugu od sastojaka prikupljenih na brzinu, izazvala je povik: “Co-
vje¢je Bozji! Smrt je uloncu!” (2 Kr 4,40) i svi su prestali jesti. Kad se razbolio na smrt, Ezekija
se uplasio; odmah se poceo moliti Bogu. “Ezekija se okrenu zidu i ovako se pomoli Jahvi. ... I
Ezekija briznu u gorak pla¢” (2 Kr 20,2.3)

Rat je donio preranu smrt mladi¢ima i beskrajne patnje prezivjelim udovicama, siroc¢adi
i roditeljima. Sveto pismo je posebno svjesno da rat odnosi ratnike na obje strane bojisnice u
besmislenom trosenju Zivota (2 Sam 2,12-17). No bol je jednako tako duboka u onima kojima
stizu vijesti s bojnog polja. “Sine Absalome, sine moj! Sine moj Absalome! Oh, da sam ja umro
mjesto tebe! Absalome, sine moj, sine moj!” (19,1)

Elemntarne nepogode, koje su u biblijska vremena bile shvacene jednako slabo kao i danas,
ponekad su se smatrale “Bozjim djelom” Pomorci na brodu koji su s Jonom na palubi plovili
za Tarsis, bojali su se oluje (Jon 1,5). Razbje$njelo more Cesto se spominje kao uzrok straha od
smrti (Ps 107,23-32), a isto tako i pusto$ koja je u plamenu (Iz 43,1.2.16-20).

Ove prijetnje Zivotu ukazuju na prijevremenu smrt i izazivaju strah od smrti, ¢ak i medu
najvec¢im biblijskim junacima. Na primjer, suo¢en s nezamislivim katastrofama, Job nije nika-
kvu “ludost protiv Boga izustio” (Job 1,22), ali nije ni spremno prihvatio smrt, premda je bio
u kusnji da to ucini i premda su ga njegovi prijatelji pozivali na takvu odluku (Job 15,1-6.18).
Umjesto toga, u trenutku kad je bio izloZen najtezoj osobnoj patnji (19,1-22), Job je prihvatio
¢injenicu da Bozji dar Zivota nadilazi sve katastrofe koje remete ovaj Zivot. Jako se bojao smrti,
ali se jo$ jace uzdao u Boga (rr. 23-27).

4. Smrt kao kazna

Biblija ¢esto govori o smrti kao kazni za grijeh, “jer je placa grijeha smrt” (Rim 6,23). Ova-
kvo shvacanje smrti podsje¢a na Postanak 2,17: “U onaj dan u koji s njega okusis, zacijelo ¢e$
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umrijeti” Ovu misao susre¢emo jo$ jednom u zakonima saveza koji ureduju smrtnu kaznu,
kao na primjer: “Tko god udari ¢ovjeka pa ga usmrti, neka se smréu kazni” (Izl 21,12) Vode
opceg potopa i unistenje Sodome, Gomore i drugih gradova u ravnici, bile su bozanska kazna
za grijeh (Post 6,6.7; 19,15-28; usp. 2 Pt 3,6.7; ]Jd 6.7).

U povijesti izraelskih osvajackih ratova ¢itamo o izvr§enju smrtne kazne nad onima koji su
proglaseni krivima. “Sada idi i udari na Amaleka, izvrsi ‘herem;, kleto unistenje, na njemu i na
svemu §to posjeduje; ne $tedi ga, pobij muskarce i zene, djecu i dojencad, goveda i ovce, deve i
magarce!” (1 Sam 15,3) Proroci su izricali sli¢ne kazne pojedincima koji su se ozbiljno podigli
na Boga i nisu se pokajali (Am 7,16.17). A apostol Petar je spletkare Ananiju i Safiru poslao u
trenutacnu smrt (Dj 5,1-11).

Mozda izgleda neobi¢no da Biblija izrice ostru kaznu nad gresnicima, a za izvrSenje kazne
koristi se onim §to je potpuno suprotno Bozjem karakteru. Toc¢no je da Biblija ovu bozansku
aktivnost smatra protivnom Bozjem karakteru: “Da, kao na gori Perasimu, Jahve ¢e ustati, kao
u Dolini gibeonskoj, on ¢e se razjariti da izvrsi djelo svoje, djelo ¢udnovato, da ispuni naum
svoj, naum tajnovit” (Iz 28,21) Tako smrt, koju Bog uopce ne Zeli vidjeti u svojem svemiru,
postaje sredstvo zastite onoga Sto On najvise cijeni, naime, Zivota.

Ovakvo stajaliSte upravlja svim biblijskim tekstovima o smrti kao ljudskoj kazni; ona nika-
da nece postati prihvatljivo rjesenje. U najboljem slu¢aju ona moze biti nuzno rjesenje za zasti-
tu zivota i o¢uvanje sigurnosti drustva. Takva ogranic¢enost smrtne kazne nije lako prihvatljiva
kod ljudi koji prosuduju u Zaru trenutka, kako se to, na primjer, vidi u dogadaju o Saulovu
izboru za kralja. “Tada narod re¢e Samuelu: “Tko je onaj $to je govorio: Zar ¢e Saul kraljevati
nad nama? Dajte te ljude da ih pogubimo!’ Ali Saul odgovori: ‘Neka se ne pogubi u ovaj dan
nitko, jer je danas Jahve izvojevao pobjedu u Izraelu” (1 Sam 11,11.12) Na nesre¢u, Saul nije
bio tako plemenit u kasnijem dijelu svoje vladavine, ve¢ se pokusao koristiti smrtnom kaznom
da ostvari svoje ciljeve (1 Sam 14,36-46). Do zloporabe smrtne kazne moze do¢i vrlo lako, ako
njome, na primjer, Zelimo posti¢i nesto drugo osim ocuvanja zivota — mozda se osvetiti (2
Sam 3,27) ili zadovoljiti osobnu pohlepu (1 Kr 21,8-14) ili zato $to smo nesposobni razlikovati
dobro od zla, istinu od lazi (Dj 8,1).

Sve su ovo razliciti aspekti place grijeha, koja je po Adamu pala na cijeli ljudski rod. Ova
smrt ¢eka svakoga, osim onih koji su preobrazeni kao §to su, na primjer, Henok, Ilija i ona
Bozja djeca koja e Ziva docekati Krista (Post 5,24; 2 Kr 2,11; 1 Sol 4,17). Ta je smrt posljedica
zastra$ujuceg razdvajanja ¢ovjeka i Boga i davolje nasilne vladavine na ovome svijetu - a sve je
to posljedica grijeha. Ne treba se onda ¢uditi $to se neki, suoceni sa sigurnom smr¢u, nastoje
s njom nagoditi govore¢i: “Sklopismo savez sa smrcu, i s Podzemljem uéinismo sporazum” (Iz
28,15); ali ovaj ¢e savez propasti (r. 18). Ukratko, mo¢ i vladavina smrti je takva da covjek ne
mozZe napraviti kompromis niti se s njom sporazumjeti. Samo Bog novim djelom stvaranja,
uskrsnuéem, moze skrsiti vladavinu smrti i onemoguditi njezinu vlast nad zivotom.

5. Druga smrt

Biblija govori i o drugoj smrti (Otk 20,14). Za razliku od prve, koja zbog grijeha dolazi na
sve ljude, druga smrt je BoZja kona¢na kazna nad nepokajanim gre$nicima. (Vidi Grijeh, VI.
C. 1, 2; Covjek, I, C. 1-3.)
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U biblijskoj eshatologiji ¢esto nailazimo na bozanski sud nad bezboznima u posljednji dan
(Dn 7,115 J1 3,2.3; Mt 24,37-39; Lk 17,26-30; 2 Kor 5,10; 2 Pt 3,5-7). Ovu kaznu ne smijemo
zamijeniti sa smréu od koje umiru svi Adamovi potomci, sa sudbinom od koje ¢e drugi Adam,
Isus Krist, osloboditi pravedne (Rim 5,18). Druga smrt je Bozje izravno kaznjavanje gre$nika
koji se nisu pokajali niti su potrazili spasenje u Isusu Kristu. Suo¢avanje s ovom mogu¢noséu
gre$nike e ispuniti tolikim ocajem da ¢e ozbiljno traziti smrt, a ne zivot (Otk 6,15-17).

Poseban slucaj Bozjeg suda nad gre$nicima vezan je uz kona¢no unistenje smrti. Otkrivenje
pokazuje da je sud druga smrt, za ¢iju kaznu nema pomilovanja, nema priznanja grijeha niti
ponudenog oprosta (Otk 10,6.7). Ona poslije tisu¢u godina slijedi nakon drugog uskrsnuca “na
propast” (Iv 5,28.29; Otk 20,5; vidi BP v. 12. 2004-Milenij, I. C. 3. e) i vodi do kona¢ne smrtne
presude. U to vrijeme gresnici vi$e ne mogu iznijeti svjedoc¢anstvo Bogu, izraziti kajanje ili do-
biti spasenje. Ostaje samo zlo, rat, mrznja, prijevara i posljednji sud. Nakon toga slijedi Bozje
uni$tenje smrti i hada (Otk 20,14), a zatim stvaranje novog neba i nove zemlje (Otk 21; 22).

U svojoj pravednosti Bog ne ogranicava uskrsnuce na svoje svete, one koji su ostali vjerni
“do smrti” (Otk 2,10), ve¢ ga omogucuje svima, ukljucujuci i one koji Ga nikad nisu trazili,
vec su odludili Zivjeti pod vlas¢u smrti (Otk 20,11-13). Takve, zajedno sa Sotonom i njegovim
pomagacima, ¢eka druga smrt (rr. 14.15).

Nakon drugog uskrsnu¢a smrt vise nije sila koju treba skrsiti, ve¢ prisutnost koju treba
unistiti. Ona viSe nema vlasti nad Bozjim svetima niti moze vladati Zemljom. Stoga je njezino
unistenje jednostavno, brzo, kona¢no i neupitno (r. 14). Smrt je uskrsnué¢em izgubila mo¢; sada
je prisutnost smrti uklonjena, ¢ime se otvara put besmrtnom Zzivotu koji je ovdje prikazan stal-
nim prebivanjem Boga medu Njegovim svetima i trajnom odsutno$¢u smrti, sje¢anja na smrt,
pa cak i zalosti zbog smrti (Iz 25,8; Otk 21,3.4).

6. Nada u uskrsnuce

Nada u uskrsnuce, Bozje djelo novog stvaranja, javlja se ve¢ u Starome zavjetu. Job u 14,7-
17 izrazava spoznaju da bez bozanske umije$anosti smrt znaci konacni kraj (rr. 7-12). Vlada-
vina smrt moze biti skr§ena samo kad Bog, zazeljevsi se svojih izgubljenih stvorenja, obnovi
njihov Zivot (rr.14-17). Ova nada usred patnje biva sve jaca i vrhunac dostize u ulomku o
Otkupitelju u Jobu 19,23-27. Ona je takoder jasno izrazena u eshatoloskim prorocanstvima
(Iz 25,8.9; Dn 12,2). Nada u uskrsnu¢e mrtvih dobila je na znacenju u nekanonskim spisima
izmedu dvaju zavjeta, da bi postala jedna od temeljnih farizejskih doktrina u Kristovo vrijeme.

U novozavjetno vrijeme nada u uskrsnuce nasla je sigurno mjesto u evandeljima i poslani-
cama (Mt 22,31.32; Lk 20,27-38; Iv 11,24; 1 Kor 15,51-53; 1 Sol 4,13-18; Heb 11,19). Isus je tu
nadu uévrstio uskrisivanjem mrtvih (Mt 9,23-25; Lk 7,11-17; Iv 11,38-44), a Bog ju je potvrdio
uskrisivsi Krista od mrtvih da bi svi vjerni mogli uZivati vje¢ni zivot (Iv 3,16; 5,15-19; 6,39.40;
1 Kor 15,20-23; 1 Pt 1,3). Ovaj ¢e novi Zivot, dostupan po Kristu, prerasti u besmrtni Zivot, ne
prigodom smrti, ve¢ nakon uskrsnuca o Kristovom drugom dolasku, kad ¢e oni koji spavaju
biti pozvani u novi zivot (1 Kor 15,51-55; 1 Sol 4,13-18; vidi BP v. 9. 2001-Uskrsnude, 1. A, B;
BP v. 12. 2004-Drugi Kristov dolazak, I, G. 2).
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7. Konac¢no uniStenje smrti

Nakon uskrsnuca Bozji dar vje¢nog Zivota oznacit ¢e svima koji vjeruju u Krista kraj moci
grijeha i skrsiti njezinu vlast nad ¢ovje¢anstvom (2 Tim1,8-10). Krist je to ostvario svojom
smréu i uskrsnuéem: “Jer znamo da Krist, koji je uskrsnuo od mrtvih, viSe ne umire: smrt nad
njim vi$e ne gospodari” (Rim 6,9; usp. Otk 1,18) Uskrsnuce, nasuprot ponovnom ozivljavanju
zamrle ili unesreéene osobe, ne nastoji u posljednjem trenutku prevariti silu smrti, ve¢ je dje-
lotvorno slama. Zbog toga “smrt nad njim vise ne gospodari” (Rim 6,9).

Klju¢ za nestanak smrti jest Kristovo uskrsnuce; njime se otvara tamnica koja sve ljude drzi
utamnicenima, “jer ako smo dakle postali jedno s Kristom smr¢u sli¢cnom njegovoj, bit ¢emo
i uskrsnu¢em sliécnom njegovu” (r. 5). Uskrsnuce uklanja posljednje tragove moc¢i smrti. Zato,
“kad se ovo raspadljivo tijelo obuce neraspadljivos¢u i ovo smrtno tijelo besmrtnoscu, tada ce
se ispuniti pisana rije¢: ‘Pobjeda proguta smrt. Gdje je, smrti, tvoja pobjeda? Gdje je, smrti, tvoj
zalac?” (1 Kor 15,54.55)

G. Konacne sudbine

Kristovom smr¢u i uskrsnu¢em skr$ena je mo¢ smrti. Vladavina smrti u svijetu zavrsit ¢e
kad Krist ponovno dode po svoje svete. Prisutnost smrti bit ¢e “drugom smrti” zauvijek uniste-
na u ognjenom jezeru. Pred svima koji su patili pod prokletstvom grijeha i njegove place smrti,
postoje dvije jasno odredene sudbine. Tu je Zalosna sudbina nevjernih koje ¢eka Bozji posljed-
nji sud i kona¢no unistenje. I radosna sudbina svih koji su prihvatili sigurnost vje¢nog zivota.

1. Vrijeme, trajanje i ishod bozanskog suda

Budud¢i da Biblija jasno naucava da je smrt stanje sli¢cno snu pra¢eno potpunom besvjes-
noscu, iz toga proizlazi da se sud nad mrtvima ne vrsi u razdoblju izmedu smrti i uskrsnuca.
Prema Bibliji, danas nema paklenog ognja koji bi sluzio za kaznjavanje umrlih gre$nika. Isto
tako nema bestjelesnih dusa koje su umrle u vjeri u Krista, a koje bi danas uzivale u blagoslo-
vima nove Zemlje. BoZja nagrada i kazna ¢ekaju uskrsnuce.

Ovo namece pitanje kako razumjeti biblijske ulomke koji opisuju naizgled duga razdoblja
strahovitih muka gresnika, kao na primjer da ¢e kaznjavanje nevjernih biti vje¢na muka (Mt
25,46) i da ¢e mucenje zlih trajati “u vijeke vjekova” (Otk 14,11; 20,10). Izraz “u vijeke vjekova”
doslovan je prijevod s grckoga: eis tous aionas ton aionon. Sliéni izrazi na drugim mjestima
sluze za oznacavanje kontinuiteta; na primjer: “Prijestolje je tvoje, BozZe, u vijeke vjekova” (gr¢-
ki eis ton aiona tou aionos). Paralelni starozavjetni tekst u Psalmu 45,7 (citiran u Heb 1,8.9):
“Prijestolje je tvoje, Boze, u vijeke vjekova, sluzi se odgovarajuc¢im hebrejskim izrazom: 6lam,
“dob” (ista je rije¢ uporabljena u Izl 21,6 gdje oslobodeni rob sluzi “trajno”, odnosno dokle god
zivi). Ovi izrazi sami po sebi ne oznacuju duzinu vremena njihove aktivnosti. Umjesto toga
izrazavaju neprekinuto trajanje nekog djela, ¢iji je opseg odreden samim predmetom.

Ako, dakle, ove i slicne tekstove koji govore o unistenju gresnika c¢itamo zajedno sa sli-
kovitim opisima njihova unistenja, biblijsko razumijevanje postaje jasno. U svakom slucaju
uni$tavatelji (spaljivanje, crvi, kuga, truljenje, voda, poplava, vjetar, mrak, rat, ptice grabljivice,
oganj i sumpor) tako ¢e temeljito dovrsiti svoje razorno djelo da nema moguénosti prezivlja-
vanja (usp. Iz 66,24; Ez 38; 39; Zah 14,12; Mal 3,19 [u nekim prijevodima 4,1]; Mt 7,19.26.27;
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8,12; Mk 9,43-48; Lk 17,26-30; Otk 19,17-21). U svim ovim tekstovima naglasava se potpuno
i nepovratno uni$tenje (usp. Jd 7). Zbog toga kaznjavanje u predjelu mrtvih, bilo da se radi o
$¢0lu ili hadesu, ne ukazuje na beskrajno razdoblje muka (usp. Mk 9,43-47), ve¢ jednostavno
na potpuno uni$tenje.

Tekstovi koji oznacuju vrijeme kona¢nog unistenja ili vje¢nog Zivota (“u vijeke vjekova”)
odredeni su predmetom unistenja, odnosno oc¢uvanja. Kad govorimo o Kristovoj vladavini,
izraz “od vijeka do vijeka” znaci “bez prestanka’, ali kad je rije¢ o unistenju gresnika, isti izraz
jednostavno znaci “dok grijeh i gre$nici ne budu zauvijek uklonjeni sa zemlje”. Isto ¢e tako
sveti, koji o uskrsnu¢u prime besmrtnost, Zivjeti zauvijek kao i sam Bog koji je besmrtan. Me-
dutim, gre$nici nece dobiti besmrtnost, a budu¢i da nemaju urodenu besmrtnu dusu, njihova
¢e kazna trajati tako dugo dok traje uniStenje. Nakon toga ce prestati postojati. (Vidi Sud, III.
B. 3; Velika borba, V. D. 3.)

2. Sigurnost vjecnog Zivota

Obecanje vje¢nog Zivota u Kristu svima koji vjeruju u Njega i nada u besmrtnost kad se
Krist vrati da porazi silu smrti, utvrduju sigurnost svih vjernika. Nema potrebe za besmisle-
nim spekulacijama o prirodno bastinjenoj besmrtnosti, o reinkarnaciji prigodom smrti ili o
kratkotrajnom duhu sli¢cnom Zivotu duse nakon smrti, jer Sveto pismo naucava da je nagrada
pravednih, sigurnost svakog vjernika, novo stvaranje, uskrsnuce tijela od mrtvih u novi zivot.

Koliko je ovo sigurno? Prema apostolu Pavlu to je zajamceno Bozjom ljubavlju: “Siguran
sam da nas nece ni smrt, ni zivot, ni andeli, ni poglavarstva, ni sadasnjost, ni budu¢nost, ni sile,
ni visina, ni dubina, ni bilo koje drugo stvorenje mo¢i rastaviti od ljubavi Bozje, koja je u Kri-
stu Isusu, Gospodinu nasemu.” (Rim 8,38.39) Oboruzani ovom sigurnos$¢u, kr§¢ani se mogu
hrabro suoditi s uzasom smrti; premda se mogu jako bojati smrti, oni se viSe uzdaju u Boga jer
su prihvatili Njegovo obecanje vje¢nog zivota.

Kad se u um vjernika ¢vrsto usadi biblijsko razumijevanje smrti — njezino podrijetlo, narav
i kona¢no unistenje — oni se nece bojati smrti. Prirodno je da ¢e imati bojazan od umiranja,
da ¢e tugovati zbog gubitka voljenih i ¢eznuti za uskrsnuc¢em. Ali se nikad nece bojati ¢istilista
ili vje¢nog paklenog ognja. Njih ne plase duhovi ili bestjelesne duse voljenih, jer znaju da ne
postoje. Odbacit ¢e kao varljivo mastanje o reinkarnaciji duse ili o ponovnom sjedinjenju ¢o-
vjekove duse sa svemirom nakon smrti. Umjesto toga, kad se suoce sa smr¢u, bilo svojom, bilo
voljene osobe, oni tjese jedan drugoga rije¢cima: “I najprije ¢e uskrsnuti umrli u Kristu. Zatim
¢emo mi zivi, mi preostali, biti skupa s njima odneseni u zrak na oblacima u susret Gospodinu.
I tako ¢emo zauvijek biti s Gospodinom!” (1 Sol 4,16.17) Oni e se radovati konacnoj pobjedi
nad smrcu i njezinim zalcem rije¢ima apostola: “Hvala Bogu koji nam dade pobjedu po nase-
mu Gospodinu Isusu Kristu!” (1 Kor 15,57)

II. Povijesni pregled

A. U praskozorje povijesti

Zapisi sa starog Bliskog istoka govore o smrti kao neizbjeznoj kobi. Prema njihovom vje-
rovanju samo su bogovi, ali ne i ljudi, obdareni besmrtnos¢u. Prica o Adapi (mozda mezopo-

143



Neils-Erik A. Andreasen: Smrt - podrijetlo, narav i kona¢no unistenje - Biblijski pogledi, 9 (1-2), 121-152 (2001.)

tamski Adam) govori o tome kako je najmudriji od ljudi propustio prigodu da uziva vjecni
zivot: “Dodi, Adama! Zasto ne jedes i ne pijes? Nece$ imati (vjecni) zivot!” (ANET 102) Tako
je iu Epu o Gilgamesu sredi$nja tema covjekova besmrtnost. Mladi kralj Gilgames, ne mareci
za smrt, krenuo je u buran Zivot ispunjen odvaznim, ¢ak i opasnim pustolovinama. Ali kad mu
je smrt otela prijatelja, po$ao je u potragu za vje¢nim Zivotom, da bi mu bilo rec¢eno: “Kad su
bogovi stvorili ljudski rod, njemu su ostavili smrt, a u svojim su rukama Zivot zadrzali” (Isto,
90) No to nije ugasilo teznju drevnih ljudi za vje¢nim Zivotom.

U starom Egiptu veli¢anstveni spomenici umrlima i skupi obredi pokopa svjedoce o zao-
kupljenosti smréu i vjerovanju u Zivot nakon smrti. Smrt je kob cijelog ljudskog roda - sigurna
kao §to je siguran zalazak sunca. “Sto znac¢i da moram otiéi u pustinju kraljevstva umrlih?
Tamo nema vode, nema zraka, tako je duboko, tako mra¢no, tako beskona¢no!” (Beyerlin 11)
Medutim, jedan stari tekst iz piramide (2500.-2300. pr. Kr.) izrazava nadu da ¢e mrtvi kralj
Unis i dalje zivjeti: “O kralju Unise, nisi ti uopce oti$ao mrtav, ti si otisao ziv!” (ANET 32) Ocito
su Egipc¢ani smatrali mogu¢im da se ¢istim zivotom i pozivanjem na milosrde i pravdu pred
bogovima donjeg svijeta moze izbje¢i smrt, kako je to vidljivo iz knjige mrtvih (Isto 34-36).

Izraelski narod razmjerno se kasno pojavio na pozornici starog svijeta. Stoga su biblijski
pisci morali biti upoznati s rasprostranjenim misljenjem o smrti u Mezopotamiji i Egiptu. No
Sveto pismo jasno i nedvojbeno iznosi svoje stajaliste o tom predmetu. Prema Starome zavjetu,
izraelski narod je takoder priznavao neizbjeznost smrti: “Prah si, i u prah ¢es se i vratit” (Post
3,19) Ali za razliku od svojih susjeda, izraelski narod nije pokus$avao razli¢itim sredstvima
izbje¢i smrt, ve¢ je nastojao razumjeti njezino pravo znacenje. “Objavi mi, Jahve, moj svrsetak i
kolika je mjera mojih dana, da znam koliko sam nistavan.” (Ps 39,5) Jedinstveno razumijevanje
smrti u starom Izraelu, koje se razlikovalo od razumijevanja drugih naroda na Bliskom istoku,
potaknulo ih je da prvo prihvate neizbjeznost smrti, a onda se suoce s njezinom stvarnoscu, ne
s prkosom ili laznom nadom u Zivot nakon smrti, ve¢ sa svijes¢u o Bozjoj prisutnosti.

Suocen sa smr¢u, Job kaze: “Jahve dao, Jahve oduzeo! Blagoslovljeno ime Jahvino!” (Job
1,21) Time ne mislimo re¢i da je stari Izrael smrt smatrao prijateljem ili podnogljivim zavrset-
kom zivota. Naprotiv, kao i njihovi susjedi, Izrael je smrt smatrao zastraSuju¢im neprijateljem
koji upada i ometa zivot. “Smrt se usulja kroz prozore nase, ude u dvoriste nase, djecu nasu
pokosi nasred ulice, mladice nasred trgova.” (Jr 9,20; Prop 12,1-8) Da bi stvarnost smrti u¢inili
razumljivom, hebrejska Sveta pisma obja$njavaju je kao besvjesno stanje, slicno snu, bez duse
koja bi prezivjela, oslobodeno svih uobicajenih ljudskih aktivnosti i doZivljaja (Ps 146,3.4; Prop
9,10).

Poput svojih susjeda, Izrael je tezio za porazom smrti kako bi Zivot mogao trajati, ali ne
ljudskim naporom, hrabro$cu ili spretno$¢u kojom bi se od smrti mogao oteti njezin plijen.
Namjesto toga, prema izraelskom narodu, aktivnosti koje su prijetnja Zivotu na kraju ¢e one-
moguciti sam Bog zahvaljujudi trima bozanskim darovima. Prvi je Njegov dar u djeci koja ¢e
nastaviti Zivjeti svrsishodnim Zivotom. “Poslije Izrael rece Josipu: Ja ¢u, evo, naskoro umrijeti;
no Bog ¢e biti s vama i opet vas dovesti u zemlju vasih otaca” (Post 48,21)

Drugi je Njegov (rijedak) dar preobrazenja u novi zivot a da se ne okusi smrt, kao $to je
receno za Henoka (Post 5,24) i Iliju (2 Kr 2,11) i mozda je sadrzan u rije¢ima pjesnika: “Vodit
¢e§ me po naumu svojem da me zatim uzme$ u slavu svoju.” (Ps 73,24) Tre¢i je Njegov veliki
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dar uskrsnuca od mrtvih. “Tada ¢e se probuditi mnogi koji snivaju u prahu zemljinu; jedni za
vjecni zivot, drugi za sramotu, za vjecnu gadost” (Dn 12,2)

Ovo znacajno razumijevanje smrti, koje se bitno razlikuje od pogleda najstarijih civilizacija
iizgleda tako suvremeno, ¢ak i moderno u nase vrijeme, nije bilo dugovje¢no.

B. Grcke, rimske i Zidovske ideje

Biblijsko razumijevanje smrti, jedinstveno u starome svijetu, bilo je samo jedan doprinos
kasnijoj zapadnjackoj i kr§¢anskoj misli o ovom predmetu. Greka filozofija dala je drugi. Prije
pojave filozofa, u Homerovo doba (deveto stoljece pr. Kr.), Grci su vjerovali da smrt donosi kraj
svijesti i mislima, ostavljaju¢i samo bestjelesno, besvjesno “postojanje” poput sjene (Ilijada, gl.
23, str. 67-107; Odiseja, gl. 11, str. 204-223). Popularni mit o Orfeju govori o junakovom gotovo
uspje$nom pokusaju da svoju Zenu oslobodi iz podzemnog svijeta. Medutim, pojavom prvih
grékih “znanstvenih” filozofa u Maloj Aziji (od sedmog do petog stolje¢a pr. Kr.), pojavila su
se pitanja o naravi Zivota, stvarnosti i, naravno, smrti. Na primjer, Heraklit (oko 544.-484. pr.
Kr.) je zakljucio da je vatra konacni bitak svijeta i da je ljudska dusa dio te vatre (O svemiru,
20,67,77). Zato ljudska dusa prezivljava smrt, dok se ljudsko tijelo smréu jednostavno mijenja
u drugi oblik.

Sli¢no tomu, u gréckom gradu (polis) besmrtnost dolazi do izrazaja sudjelovanjem u necem
veéem nego $to je zivot pojedinca. Periklov posmrtni govor za one koji su poginuli za svoj
grad (o tome izvjeS¢uje Tukidid, Peloponeski rat, 2.35-46) govori o onima koji su poginuli za
gradane pa za svoje djelo ostaju u sjecanju grada. U ovim slu¢ajevima besmrtnost ne proizlazi
iz urodene besmrtne duse, ve¢ iz pripadnosti vje¢noj stvarnosti, bilo fizickoj (na primjer uni-
verzalna besmrtna vatra) ili drustvenoj (na primjer grad).

Medutim, u vrijeme Sokrata (470.-399. pr. Kr.) i Platona (427.-347. pr. Kr.) besmrtnost
duse jasno je izrazena u javnim raspravama kako se to, na primjer, vidi u djelu Fedon (Naklada
Jurci¢, Zagreb 1996.), koje biljezi posljednje trenutke Sokratova Zivota. Sokrat je izrazio uvjere-
nje da se smréu dusa oslobada necistog tijela pa zivi neovisno, oslobodena tjelesnosti.

“Pavidi§ li ... kad umre ¢ovjek, onomu, $to se u njega vidi, tj. tijelu, $to naocigled lezi - a
zovemo ga mrtvacem — i mora se rastvarati i raspadati. ... A dusa dakle, ono nevidljivo, $to
otide u onakav drugi, plemenitiji, ¢isti i nevidljivi svijet ... zar nam se ona, ovakva i ovako
stvorena, na rastanku s tijelom odmah raspline i ugine, kako kaze svijet? Ni izdaleka ... nego
kud i kamo prije je ovako: ako se Cista rastane s tijelom, od tijela - ta u zivotu nije s njim bila
ni u kakvoj zajednici drage volje - ni$ta ne vuce sa sobom, ve¢ bjezi od njega ... odlazi ... k
nevidljivomu pa boZanskomu, besmrtnomu i umnomu. ... Ako se pak od tijela odijeli okaljana
i necista, a ono, jer je uvijek s tijelom bila zajedno i milovala ga i voljela. ... Nego mislim, bas
prozeta onim $to je tjelesno. ... Zato i takvu dusu, u koje ima toga, tisti i vuce natrag na vidljivi
svijet ... oko spomenika i grobova, oko kojih su se i vidjele prikaze dusa kao sjene. U toj se
slici prikazuju onakve duse, koje se ne rastanu Ciste, ve¢ imadu u sebi nesto vidljivo pa se stoga
vide” (Fedon, 80c-81d)

Ovo snazno isticanje besmrtnosti duse nije bilo odmah prihvaceno svugdje. Aristotel
(384.-322. pr. Kr.) je smatrao upitnim Platonovo naglasavanje formalnog Zivota za razliku od
individualnog, tvrde¢i da umjesto toga misaoni oblici mogu postojati samo u materijalnom
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svijetu. Stoga je nemoguce govoriti o netjelesnom Zzivotu duse, jer je samo Bog duh bez tijela.
“Ali se mi moramo vratiti od ove digresije i ponoviti da su osjecaji duse nerazdvojni od mate-
rijalno nizeg zivotinjskog zivota” (O dusi, 1. 403b. 17).

Ovaj su skepticizam ponovili neki latinski pisci, medu kojima je Lukrecije (98.-55. pr. Kr.)
koji je zakljuc¢io: “Stoga smrt za nas nije nista, ni jedna crtica, jer se smatra da je priroda uma
smrtna ... pa kad nas ne bude, kada dode do odvajanja tijela i duha, $to nas ¢ini cjelinom,
onda se sasvim sigurno nista ne¢e mo¢i dogoditi nama kojih vise ne bude” (O prirodi stvari,
3.830-842)

Medutim, to nije sprijecilo da Sokratove i Platonove spekulacije zajedno sa zornim ilu-
stracijama nastavka zivota duse, prijedu u rasprostranjeno vjerovanje koje se odrzalo do naseg
vremena. Smatralo se da ¢e ono biti utjesno za ljude koji oplakuju smrt i one koji se s njom
suocavaju, posebno s prijevremenom smréu od progonstva, rata ili bolesti. Cak je i razmislja-
nje zidovskog naroda koji je odrastao s biblijskom bastinom osjetilo ovaj utjecaj. Na primjer,
tekst u 2. o Makabejcima 6,30 izvjeStava o smrti poboznog Eleazara ovim rije¢ima: “Na svom
tijelu podnosim teske muke bicevanja, jer u dusi radosno sve to podnosim u strahopostovanju
prema njemu.” I 2. o Makabejcima 12,43-45 opisuje zrtvu okajnicu za grijeh od 2000 srebrnih
drahmi koju je trebalo prinijeti kao naknadnicu za mrtve.

Do pojave prve Crkve postojala su dva sukobljena shvacanja smrti; svako je na drugaciji
nacin odgovaralo na problem smrti: biblijsko razumijevanje smrti kao siguran kraj Zivota koji
se moze obnoviti samo novim djelom Bozjeg stvaranja, i grcko razumijevanje smrti kao po-
¢etak novog zivota nastavkom postojanja duse nakon odvajanja od tijela prigodom smrti. O.
Cullmann je ovu razliku dramati¢no objasnio u svojem slikovitom kontrastu izmedu nacina na
koji su se Isus i Sokrat osobno suo¢ili s umiranjem (Cullmann 19-27).

Biblija, kako je ilustrirano Isusovim iskustvom, prikazuje smrt kao protivnika, Bozjeg ne-
prijatelja i unistavatelja zivota, od ¢ijeg Ce zagrljaja Bog osloboditi svoje svete novim Zivotom u
uskrslome tijelu. Gr¢ka misao, ilustrirana Sokratovim dozivljajem, slika smrt kao dobrodoslog
prijatelja koji oslobada dusu utamnicenu u tijelu novim Zzivotom u duhu. Isusov realistican
prikaz smrti pruza umiru¢ima u svim vremenima nadu u uskrsnuce, dok Sokratov mastovit
prikaz smrti umiruéem ne pruza nista. Ove dvije slike smrti, jasno razluc¢ene ve¢ u vrijeme
nastanka prve Crkve, pozivale su kr§¢ane i cijeli zapadni svijet da izaberu jednu od njih.

C. Prva i srednjovjekovna Crkva

Velika je suprotnost izmedu klasi¢nog (grckog) i biblijskog (hebrejskog) razumijevanja
smrti. No ova naizgled nepomirljiva shvacanja stopila su se u krs¢anskome nauku zahvaljujuci
srednjovjekovnom razumijevanju zivota, smrti, sudbine duse u distilistu, uskrsnuca i posljed-
njeg suda. Ovaj se nauk pojavljivao polako tijekom dugog, isprekidanog razvoja koji je trajao
gotovo tisu¢u godina.

Prema rasprostranjenom misljenju, Platonova definicija smrti kao oslobadanja duse od
tijela neposredno nakon smrti, postala je opéeprihva¢enom istinom u prvoj Crkvi. No tu
tvrdnju ne potkrepljuju dokazi. Biblijsko razumijevanje smrti kao besvjesnog stanja (sna)
u kojem se ¢eka uskrsnude i dalje se ¢ulo u prvim stolje¢ima Crkve. Ignacije Antiohijski
(oko 107.) pisao je: “Radite jedan s drugim, trudite se u drustvu s drugima, trcite zajed-
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no, patite zajedno, spavajte zajedno [u smrti] i probudite se zajedno [0 uskrsnucu], kao
upravitelji i suradnici i sluge Bozje” (Polikarpu, 6. 9,10 [ANE, sv. 1, str. 95]) Irenej Lyonski
(oko 180.), koristeci nacelo rekapitulacije, naucavao je da kao $to je Isus Krist nakon svoje
smrti ¢ekao uskrsnuce, tako ¢e i duse Njegovih ucenika u smrti i¢i “na nevidljivo mjesto
koje im je Bog odredio i tamo ostati do uskrsnuca, o¢ekujuéi ovaj dogadaj; a onda ¢e pri-
miti svoja tijela i ustati cijeli, odnosno tjelesno ¢itavi, upravo kao $to je Gospodin ustao,
te tako izi¢i pred Boga” (Protiv krivovjerja, 5. 31. 2 [ANE, sv. 1, str. 560]). Naravno, Irenej
ovdje govori o dusi koju razlikuje od tijela i duha, ali nikako u Platonovu smislu, jer samo
uskrsnuc¢e moze obnoviti zivot. Odbijanje da nagada o dusi bila je karakteristika i kapa-
docijskog biskupa Grgura iz Nise (oko 335.-395.) koji je drzao da dusa mora uvijek biti s
tijelom. “Nema, dakle, ni¢ega $to bi sprecavalo prisutnost duse u atomima tijela, bilo da
je vezana u cjelinu ili se razdvaja raspadanjem. ... Stoga dusa postoji u stvarnim atomima
koje je neko¢ pokretala, i nema te sile koja bi je otrgnula od njezine zajednice s njim.” (O
dusi i uskrsnuéu)

S druge strane Origen Aleksandrijski (oko 200.) pripremio je put za smjelo ulazenje Pla-
tonove ideje o dusi u krsc¢ansku teologiju (O pocelima, 4. 1. 36 [ANE, sv. 4, str. 381]) tako $to
je smrt sveo na razmjerno mali korak u trajnom procesu ¢is¢enja duse. To su stajaliste poslije
razvili latinski oci pocevsi od Tertulijana (160.-240.). Sada se dusu smatralo prakti¢no isto
tako materijalnom kao tijelo, s tim $to je njezino postojanje nakon smrti opisano u znakovitim
pojedinostima: “Sve su duse, stoga, zatvorene u hadu. ... Zasto onda ne shvacate da dusa u
hadu dobiva kaznu i utjehu, dok u meduvremenu ceka $to ¢e sudenje donijeti, u oc¢ekivanju
bilo propasti, bilo slave? ... Neka nitko ne oklijeva vjerovati kako dusa u hadu prolazi neku
vrstu kompenzacijske discipline, bez predodredivanja cijelog procesa uskrsnu¢a ako naknadu
uz to daje preko tijela” (Rasprava o dusi, 58 [ANE, sv. 3, str. 234,235]) Augustin iz Hipona
(354.-430.) smatrao je da postoji vrijeme izmedu smrti i uskrsnuca kada dusa ostaje u “sakri-
venom skrovistu u kojem uziva odmor ili strada u omjeru sa zaslugama koje je stekla zivotom
na zemlji”. (Enchiridion 109)

Na ovaj su se nacin u cetvrtom stoljecu pojavili jasni obrisi srednjovjekovnog razumijeva-
nja smrti, s tim $to ga je samo trebalo dopuniti pojedinostima. Nema sumnje da je biblijska
ideja o uskrsnucu tijela i dalje ostala znacajna kao posljednji korak u putovanju duse prema
savr$enstvu. Za Tomu Akvinskog (1225.-1274.) uskrsnuce tijela ostalo je nuznost jer dusa po
svo0joj naravi treba tijelo, o njemu ovisi ¢ovjekova sreca, a i kona¢na kazna za grijeh ne moze
se izvrsiti na bestjelesnoj dusi. Pa ipak, Platonovo vjerovanje u nastavak Zivota nakon smrti
duboko se ukorijenilo. Zivot duse nakon smrti pravdan je potrebom za izvrenjem bozanske
pravde nad ljudima, a takva se pravda sastoji od nagrade ili kazne - neizbjezne sudbine svake
bestjelesne duse. (Summa Theologiae 3. Dodatak 75. 1,2.)

Preostali element srednjovjekovne slike smrti, koji je zahtijevao daljnje razvijanje, odnosio
se na ci$¢enje duse pokorom. Time je Rimokatoli¢ka crkva nametnula skrusenim gre$nici-
ma obvezu ili pruzanje “zadovoljstine” da bi se o¢istili u pripremi za primanje Bozje konac¢ne
nagrade pri uskrsnucu. Nezavrena djela pruzanja zadovoljstine u ovom zivotu dovrsit ce se
nakon smrti ovako: “Kazna u ¢istili$tu namijenjena je kao dodatak zadovoljstini koja nije pot-
puno izvr$ena u tijelu” (Isto 71. 6)
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Krajnji izraz ovoga gledista, kako ga je ilustrirao Dante, pripisuje bestjelesnoj dusi sve tje-
lesne sposobnosti (da nakon smrti moze u potpunosti koristiti prednosti procesa ¢i$¢enja), §to
odvlaci pozornost od uskrsnuca na presudno razdoblje izmedu smrti i uskrsnuca. Posljedica je
bila da je znacenje uskrsnuca svedeno na jednostavnu potvrdu rezultata vremenskog ¢is¢enja.
Ovaj je pogled na smrt prevladavao tijekom Srednjega vijeka.

D. Reformacija Sesnaestog stoljeca i razvoj koji je slijedio

Protestantska reformacija unijela je prekretnicu u krs¢anski nauk o smrti. Martin
Luther (1483.-1546.) usprotivio se sustavu pokore i onome $to je prati, nauku o ¢i$éenju
duse u cistilistu. Oboje se protivilo njegovom razumijevanju spasenja koje je otkrio tije-
kom proucavanja i razmisljanja o Svetome pismu. U svojoj Rijeci, zakljucio je, Bog nam
nudi dva puta: spasenje vjerom i osudu zbog nevjere. On ne spominje Cistiliste, kojemu
stoga nema mjesta, “jer ono zamracuje Kristove blagoslove i milost” (Razgovori za stolom
3695). Ovaj zakljucak o stanju nakon smrti trajno ¢e utjecati na protestante koji ¢e kasnije
zastupati nauk da dusa nije besmrtna.

No §to se tice besmrtnosti duse, Luther nije bio dosljedan. Ponekad je potvrdivao naucava-
nje srednjovjekovnih teologa da dusa postoji odvojeno od tijela. Ali kad je opisivao stanje duse
izmedu smrti i uskrsnuca, prihvacao bi novozavjetnu sliku o spavanju duse, kako je vidljivo iz
ovoga: “Ljudska dusa spava, zakopana sa svim osjetilima, i na$ je krevet sli¢an grobnici. No u
njoj nema nicega $to bi uznemirivalo ili optere¢ivalo. Stoga na mjestu umrlih nema mucenja.
... Takva ¢e biti i nasa smrt i uskrsnuce. Mi odlazimo i vra¢amo se u Posljednji dan, prije nego
§to toga budemo svjesni” (Predavanja o Postanku, Post 49,33) Luteranska crkva nije slijedila
Lutherove nedosljedne stavove o uvjetnoj besmrtnosti, pa se na kraju vratila srednjovjekovnoj
predaji (usp. Althaus 410-417).

Jean Calvin (1509.-1564.) je takoder odbacio nagadanja o stanju duse nakon smrti (Cisti-
liste) s obrazlozenjem da “niti su u skladu sa zakonom niti su logi¢na” (Institutiones 3. 25. 6),
ali je naucavao besmrtnost duse i pobijao one koji su je nijekali, uklju¢uju¢i Miguela Servetusa
(1511.-1553.) koji je s njegovim pristankom smaknut zbog ovog i drugih krivovjerja. Calvin
je tvrdio da je ljudska dusa “nesto posebno, odvojena od tijela” (Isto, 1. 15. 2). Zato prigodom
smrti duse nadzivljavaju tijelo “pa u radosnom ocekivanju ¢ekaju uzivanje u obeéanoj slavi. ...
Sudbina je nepokajanih ... da ostanu u okovima dok ih ne odvuku odmjerenoj kazni” (Isto,
3.25.6)

Premda su reformatori napali i odbacili srednjovjekovno naucavanje o ¢is¢enju duse u ¢i-
stili$tu, Platonova ideja o besmrtnosti duse nadzivjela je reformaciju i ostala trajnim inven-
tarom velikog dijela kri¢anstva. Cini se da je, bar u ovome, Platonovo nagadanje nadvladalo
biblijski realizam, premda ne u potpunosti.

S vremenom se, i s razli¢itih strana, pojavljivalo biblijsko stajaliste da je smrt kraj Zivota, da
ne postoji dusa koja bi prezivjela, da smrt mozemo usporediti sa snom jer uklju¢uje besvjes-
nost i da se Zivot pokojniku vra¢a samo o uskrsnucu.

Na primjer, John Milton (1608.-1674.) je pisao: “Smrt tijela je gubitak ili nestanak Zivota.
Uobic¢ajena definicija, prema kojoj je smrt odvajanje duse od tijela, nedopustiva je” (Christian
Doctrine, 1. 13)
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Nova racionalisticka i empiristicka filozofija poduprla je ovo glediste o smrti, odbacujuci
Platonove spekulacije o stvarnosti koju nije moguce dokazati. Komentirajuéi Postanak 2,17,
John Locke (1632.-1704.) objasnjava: “Moram priznati da pod smréu ne mogu razumjeti nista
drugo do prestanak Zivota (odnosno gubitak svih zivotnih funkcija i osjecaja).” (The Reasona-
bleness of Christianity, 1)

Medu mnoge crkvene vode koji su branili biblijsko stajali$te ubraja se i Francis Blackbur-
ne (1704.-1787.). “Stoga je pretpostavka da duse umrlih Zzive, svjesne i aktivne, sposobne za
srecu i bijedu, od smrti prvog ¢ovjeka do uskrsnuca posljednjega, i da se to navodno moze
demonstrirati razumom 1i filozofijom, jasno je izvrtanje cjelokupnog kr§¢anskog sustava” (A
Short Historical View of the Cotroversy Concerning an Intermediate State, 69 u CFOE, sv. 2, str.
211,212) Pa ipak, primjecuje on, “znakovito je $to su se protestanti, koji se u ve¢ini sluc¢ajeva
nisu ravnali prema tradiciji, u ovome njoj poslusno podvrgli” (Isto, xiv u CFOE, sv. 2, str. 210).

U novije vrijeme, reagirajuci na tradicionalno razumijevanje smrti i posebice na ono $to ga
prati, povijesna doktrina o paklu, poznati evangelicki teolozi kao $to su J. R. W. Stott, Clark H.
PinnockiJ. W. Wenham, kao i Oscar Cullmann, vrlo snazno zastupaju uvjetnu besmrtnost. Ne
dogmatizirajudi stajaliste do kojega su dosli, oni pozivaju na otvoreni dijalog medu kr§¢anima
na temelju Svetoga pisma.

E. Stajaliste adventista sedmoga dana

Sredinom devetnaestog stoljeca ovo je stajaliSte manjine, $to su ga na obje strane Atlanti-
ka zastupali crkveni ljudi i ucenjaci osamnaestog stolje¢a, prihvatila mlada Crkva adventista
sedmoga dana iz sljedecih razloga: (1) to je bilo biblijsko glediste, oslobodeno filozofskih naga-
danja i crkvene tradicije, posebno tradicije o ¢is¢enju duse u ¢istilistu, koje su ve¢ reformatori
osudili; (2) drzala ga je prva Crkva, da bi se ponovno pojavilo za vrijeme reformacije i nakon
nje; (3) ono potvrduje poznati biblijski prikaz smrti kao stanje nesvjesnosti sli¢cno snu, odba-
cujudi glediste prema kojem nakon smrti dusa nastavlja Zivjeti; (4) podupire biblijski nauk da
besmrtnost nije urodena u naravi duse, niti je darovana prigodom smrti, ve¢ obe¢ana samo
prigodom uskrsnu¢a od mrtvih; (5) ono naglasava novozavjetni nauk o Kristu kao jedinom
putu u vjeéni Zivot, ne uzimajuéi u obzir nikakve zasluge koje je dusa stekla nakon smrti.

Ponekad se o ovome govori kao “stajali$tu uvjetovanosti” jer postavlja odredene uvjete za
dar besmrtnosti, naime od gres$nika se ocekuje prihvacanje Bozjeg spasenja milo$¢u po vjeri
u Isusa Krista. Samo je ovaj dar, a ne neka urodena, prirodna osobina ljudske duse, uvjet za
besmrtnost.

Neposredni poticaj koji je naveo adventiste sedmoga dana da prihvate stajaliste uvjeto-
vanosti pruzio je metodisticki propovjednik George Storrs (1796.-1867.) Njegova gledista,
objavljena 1842. godine pod naslovom An Enquiry: Are the Souls of the Wicked Immortal? pri-
vukla su pozornost prvih adventista Jamesa Whitea (1792.-1872.), E. G. White (1827.-1915.),
J. N. Andrewsa (1829.- 1883.), D. M. Canrighta (1840.-1919.) i U. Smitha (1832.-1903.). Sta-
jaliste uvjetovanosti duboko se i trajno ucvrstilo u adventistickom nauku, pa je priznato kao
doktrinarni “stup” ¢vrsto utemeljen na ucenju Svetoga pisma.

Ellen G. White je ovom razumijevanju smrti i nebesmrtnosti duse posvetila izuzetnu po-
zornost u vise svojih spisa potvrdujuci njegovo mjesto u adventistickoj teologiji. Prvo, smatrala
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ga je “sada$njom istinom’, §to je podrazumijevalo sredisnje i trajno biblijsko nacelo, suprotno
rasprostranjenom i opéem zanimanju za spiritizam, koji smatra obmanom $to ju je na ovaj
svijet prvi put donio davao (Post 3,4) i nakon toga promicalo poganstvo i lazno kr$¢anstvo.
Ova obmana tvrdi da gre$nici ne umiru, ve¢ Zive kao bestjelesne duse koje su sposobne komu-
nicirati sa zivima (EW 262; Velika borba, str. 456-482).

Drugo, White je naglasavala da je smrt kao posljedica grijeha prouzrocena ¢ovjekovim
preziranjem Bozjeg zakona, ukljucujudi prirodne zakone i zakone zdravlja. Ovo glediste, po-
vezano s njezinim holistickim razumijevanjem covjekova razvoja, dovelo je do angaziranja
adventista u zdravstvenoj skrbi i obrazovanju (Savjeti o Zivotu i prehrani, 21,40; Patrijarsi i
proroci, str. 47)

Trece, White je isticala biblijsko razumijevanje smrti kao nesvjesnog sna od kojega samo
Bog moze probuditi svete u posljednjem uskrsnucu prigodom drugoga Kristovog dolaska. No-
vozavjetno obecanje: “Jer kao $to u Adamu svi umiru, tako ¢e u Kristu svi ozivjeti” (1 Kor
15,22), usmjerava pozornost na Kristovu smrt i uskrsnuce, posebno njegov eshatoloski nauk o
drugom dolasku, kad ¢e biti skr§ena mo¢ smrti i obnovljeno Bozje vjecno kraljevstvo (Isusov
Zivot, str. 651; Velika borba, str. 467-471,554; Izraelski proroci i kraljevi, str. 153,154).

Holisticko (cjelovito) razumijevanje ljudske naravi, povezano s naukom o uvjetnoj besmrt-
nosti, dosljedno je zastupano s propovjedaonica Crkve adventista sedmoga dana od njezina
osnivanja, s tim §to je s vremena na vrijeme bilo izlozeno protivljenju drugih kr§c¢ana i svje-
tovnih tradicija (usp. Zurcher, Johnston). Ono je bilo integralni dio misionarskog rada Cr-
kve medu nezapadnjackim kulturama sa snaznim vjerovanjima u zivot nakon smrti kao §to je
$tovanje predaka, $tovanje duhova ili reinkarnacija. Premda je uvjetna besmrtnost neko¢ bila
stajaliSte manjine, tijekom prve polovine dvadesetog stoljeca prihvatili su je mnogi teolozi i
crkveni vode mnogih konfesija (usp. CFOF, sv. 2, str. 747-1034).

FE Suvremena kretanja

Sve vele prihvacanje uvjetne besmrtnosti nastavljeno je u drugoj polovini dvadesetog sto-
lje¢a (usp. Anderson, Cullmann, Harris, Thielicke). Medutim, tijekom ovog razdoblja u ra-
spravu je uslo viSe sukobljenih ideja. U proucavanju smrti, teolozima i filozofima sve vi$e su
se pridruzivali predstavnici drustvenih znanosti, medicine i etike. Zbog toga se prija$nja usre-
dotocenost na teoloska pitanja, koja su raspravljala o znacenju zivota i sudbini ljudi, okrenula
prema razli¢itim antropoloskim, psiholoskim, medicinskim i etickim pitanjima. Posebna je
pozornost posvecena procesu umiranja i na¢inu na koji osoba koja umire i njezina obitelj i pri-
jatelji izlaze na kraj s ovim procesom, kao i ulozi koju imaju terapeuti, stru¢ni savjetnici i kler.

Medicinska struka pocela se zanimati za ¢ovjekove dozZivljaje na granici Zivota i za nacine
na koje bi se ona mogla proéiriti ili prije¢i, djelomi¢no zahvaljujuci sposobnosti medicine da
“vrati u zivot” pacijente koji su, prakti¢no gledano, trenuta¢no prestali zivjeti. Sposobnost da
medicinska tehnologija manipulira Zivotnim procesima, posebno na granici izmedu Zivota i
smrti, dovela je do stvaranja nove eticke brige za kvalitetu ljudskog Zivota i znacenje covjekove
duse. Pojavila se posebna zabrinutost da bi medicinska znanost, primijenjena na ljudsko tijelo,
mogla nagkoditi unutarnjem bi¢u ¢ovjeka, te kvaliteti i dostojanstvu ljudskog Zivota. Buduti
da zdravstveni troskovi rastu, pojavit ¢e se ponovno zanimanje za pitanja u vezi s naporima
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za produzavanje ljudskog zivota koji polako nestaje s jedne strane, i u vezi s eutanazijom ili
stru¢nom asistiranju pri smrti osoba koje boluju od neizljecive bolesti, a kojima je Zivot postao
nepodnosljiv s druge strane.

Imajudi u vidu kontekst novih ideja, problema i ¢imbenika, razumijevanje zivota i smrti na
Istoku i Zapadu postalo je izazov biblijskom razumijevanju na nove i, za tradicionalne kr$¢ane,
nepoznate nacine (usp. Hick). Na primjer, ideja reinkarnacije ili seljenja ljudske duse nakon
smrti iz jednoga tijela u drugo, privuklo je na Zapadu pozornost nekih koji jednostavno ne
mogu prihvatiti ideju da smréu ljudski Zivot prestaje, s obzirom na svu znanstvenu domisljatost
koja nam je na raspolaganju. U svojem najkru¢em obliku ovo misljenje smatra da se na svojem
putu prema savr$enstvu dusa neke osobe nakon smrti mozZe vratiti u Zivot u tijelu neke druge
vrste bi¢a. Na Zapadu je ¢e$ce vjerovanje da dusa neke osobe sudjeluje u nekoj ve¢oj dusevnoj
ili zivotnoj sili koju dijeli s drugim bi¢ima i zadrzava nakon smrti. Ovo sudjelovanje, vjeruju
neki, moze se ve¢ sada u ovom zivotu iskusiti u dozivljajima do kojih dovode rituali, meditacija
i ¢ak droge.

Ovi novi koncepti besmrtnosti izazov su za biblijski nauk o uvjetovanosti, jednako kao i
stariji koncepti prezivljavanja duse, njezina ¢i$¢enja u distili$tu i uzlazenja Bogu. Medutim,
velik broj suvremenih zidovskih i krs¢anskih vjernika i teologa, medu njima i adventisti sed-
moga dana, ustrajavaju na nauku o uvjetnoj besmrtnosti i njegova dva pratioca, holistickom
pristupu ljudskim bi¢ima i nadi u uskrsnuce i vje¢ni zivot. Razlog tome jest: (1) on objasnjava i
odgovara na zbunjujuca psiholoska i medicinska iskustva sa smréu, takozvana “iskustva zivota
nakon zivota’, jer u kona¢noj analizi sva ona nisu smanjila broj pokopa - smrt ostaje kona¢ni
kraj zivota; (2) uskladuje ga s holistickim gledistem o ¢ovjekovoj naravi i s biblijskim razumije-
vanjem ¢ovjekova zivota kao ¢udesnog BozZjeg dara; (3) realisti¢an je kad se radi o naravi smrti,
s posebnim naglaskom na jedinstvo fizi¢ckih i duhovnih strana Zivota; (4) ispravo uzima u obzir
Bozju bozansku narav i ¢ovje¢nost ljudskog roda i time potvrduje Bozje utjelovljenje u Kristu,
stvarnost spasenja u Isusu Kristu i nadu u uskrsnuce koja donosi utjehu onima koji ostaju.
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SUMMARY
Death: Origin, Nature, and Final Eradication

Death is ever with us, regardless of age, position, or financial situation. Wha-
tever attempts are made to dress it in acceptable garb, death remains our ulti-
mate—and currently invincible—enemy. Despite flowers and speeches, death
is an ugly specter lurking in everyone’s experience. Furthermore, it is not only
ubiquitous and repulsive but also incomprehensible.

In different times and places death and what ensues have been explained in
diverse manners, yet there is no clear answer to the problem of death except in
the Scriptures. Indeed, even those who take the Bible seriously often misunder-
stand its teaching on this topic.

This article considers the biblical teaching on death: what it means, where it
came from, what happens to those who die, and finally, how death will be era-
dicated. Seen from this biblical perspective, death, loathsome as it may be, loses
its stranglehold on human existence. Paul put it well: “Death is swallowed up in
victory” (1 Cor. 15:54).
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