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Stru¢ni rad

LIBERALNI KATOLICIZAM KAQO SASTOJNICA IDEOLOGIJE
ILIRIZMA

Franjo Emanuel HOSKO, Rijeka

»Liberalni katolicizam« nije stran pojam hrvatskoj historiografiji. Jasno je naime
naznaceno da je liberalni katolicizam sastavni dio ideoloskog sustava Franje Rac-
koga i1 Josipa Jurja Strossmayera i njihove Narodne stranke. Taj liberalni katolici-
zam, odnosno liberalizam kod katolickog svecenstva, uocljiv je kao sastavnica
jugoslavenske ideologije Narodne stranke. Tako je u povijesnom istraZivanju neo-
sporno da »jugoslavizam interpretira stil miSljenja i norme liberalne burzoazije,
njezine inteligencije i s njome povezanoga liberalnog katolickog sveéenstva«.'
Osim toga svakako valja uociti 1 €injenicu da je od 1860-ih godina pa sve do
konca 19. stoljeca liberalnim shvacanjem, i to ne samo kao politi¢kom opcijom,
bic »obuhvaden najveéi dio hrvatskoga katolickog svedenstva«.’

Ako su u drugoj polovici 19. stoljeca bili takvi drustveno-politicki stavovi vecine
hrvatskoga katolickog klera, namece se pitanje o stavovima u tim pitanjima tog
dijela populacije u prethodnim razdobljima, u vremenu ilirizma i prije njegove
pojave u prvoj Cetvrtini 19. stoljeca. Na to pitanje, ¢ini se, historicari jo$ uvijek
nisu pruZili dovoljno decidirane odgovore. Indikativna je, naprimjer, ali istodobno
1 preopéenita tvrdnja da je jugoslavenska ideologija Narodne stranke svoje pobude
»crpila iz tradicije ilirizma«.” Ilirizam svoju zakljuénicu doZivljava revolucionarne
1848. godine. Tada se je jasno ocitovalo da program narodnjaka sadrZi brojne
zasade liberalizma i stoga same ilirce predstavlja kao gradanske liberale.* Premda
su tada ti gradanski liberali u svoje redove okupili nacionalno svjesnu inteligenciju
zajedno s liberalnim sveéenstvom,’ ipak historic¢ari ne govore izravno o liberalnom
katolicizmu i liberalnim katolicima niti te 1848. godine, a niti u prethodnim godi-
nama ilirskog razdoblja.

1 Mirjana GROSS, Nacionalno-integracijske ideologije u Hrvata od kraja ilirizma do stva-
ranja Jugoslavije, u: ISTA (urednica), Drustveni razvoj u Hrvatskoj od 16. do pocetka
20. stoljeca, Zagreb, 1981, str. 283.

2 Isto djelo, str. 291.

3 Isto djelo, str. 287.

4 Josip HORVAT, Ljudevit Gaj. Njegov Zivot i njegovo doba, Zagreb, 1975, str. 326.
5 Mirjana GROSS, Nacionalno-integracijske ideologije u Hrvata, str. 289.
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Ovaj prilog Zeli svratiti paznju na postojanje liberalnog katolicizma jozefinistickog
podrijetla u nas i oznaciti ga kao izri¢itu sastojnicu ideologije ilirizma, i to ve¢ u
samim poc¢ecima ilirskog pokreta. Rijec je o tzv. ranom liberalizmu, razli¢itom od
razmahalog liberalizma u drugoj polovici 19. stolje¢a, odnosno o liberalnom kato-
licizmu koji je istovjetan s kasnim jozefinizmom. Taj i takav liberalni katolicizam
nije samo usputna pojava u nasim stranama, nego op¢a duhovna klima u kojoj je
odgojeno svecenstvo sjeverozapadne Hrvatske potkraj 18. stoljeéa i u kojem se
ono odgaja u prvoj polovici 19. stoljeca. Razumljivo je stoga da liberalno formi-
rano svecenstvo podrzava predvodnike ilirskog pokreta i prihvaca njihove ideje
od samoga pocetka, ne zazirud¢i od njega, premda ideologija ilirizma sadrZi izri¢ite
zasade liberalizma.

I.

Liberalizam je naziv za Siroko idejno strujanje koje se u evropskoj duhovnoj povi-
jesti javlja ve¢ na pocetku 15. stoljeca u vremenu humanizma 1 renesanse sa za-
htjevima da se svakom pojedinom covjeku osigura sloboda. Ta je misao u 19.
stoljecu dosla do svog vrhunca, jer je tada prerasla u znacajan politicki pokret s
revolucionarnim obiljeZjima. Liberalizam u svom realnom 1 idejnom opsegu prije
svega sadrzi gospodarski liberalizam, izraZzen u zahtjevu za slobodnim trZiStem.
Liberalna nacela u ekonomiji omoguéila su razvoj kapitalizma koji je sa sobom
donio problem industrijskih radnika, izloZenih hirovima trziSta i izrabljivanju po-
slodavca. Da rijesi te i slicne probleme nastao je socijalizam, koji - kao 1 kapita-
lizam — nuZno ima svoju politicku dimenziju. Politi¢ki je liberalizam veé potkraj
18. stoljeca naSao svoj istaknuti izraz u deklaraciji Francuske revolucije o ljudskim
1 gradanskim pravima. Nosilac politickog liberalizma je gradanstvo, a ono je za
svoj razvoj zahtijevalo oslobadanje od okvira feudalnih drustvenih i politickih od-
nosa. Na temelju zasada politickog liberalizma o jednakosti svih ljudi pred zako-
nom nastaju politicke stranke koje u politickoj borbi, 1 to pod zastitom ustavne
drZave, organiziraju i razvijaju javni zZivot. Politi¢ki je liberalizam takoder zauzet
za opée narodno dobro pa pogoduje budenju i razvijanju nacionalnih integrativnih
procesa koji zavrsavaju oslobadanjem jedne nacije od politickog gospodarstva dru-
ge. Naravno da liberalizam ima svoj utjecaj i na kulturu. U znanosti prevladava
pozitivizam, nacelno nepovjerljiv prema religijskoj misli, a u umjetnosti 1 knjizev-
nosti nakon romantizma vladaju realizam i naturalizam, koji se u svojim shvaca-
njima razilaze s krséanskim moralnim zasadama; liberalizam svoje moralne vrijed-
nosti odreduje naime sa stajaliSta svrsishodnosti, razboritosti i gradanskog osjecaja
za Cast, a ne na temelju objave. Za liberalizam je karakteristi¢an kulturni optimi-
zam, (t] vjerovanje da ¢e se s porastom prosvjete i kulture povecati i ljudska
sreca.”

Liberali opéenito nisu odbijali niti nijekali religiozne vrednote, ali su pokazivali
sklonost potiskivati te vrijednosti iz javnog Zivota u privatni. Vjernike nisu podno-
sili u javnom Zivotu, intimno ih smatrajué¢i nazadnima. To je bio nacelni stav
vjerskog liberalizma, a moze se govoriti i o katolickom liberalizmu, koji ukljucuje
Sirok prostor od radikalnog stava koji je oznacen materijalizmom 1 religioznim

6 Usp. Georg SCHWAIGER, Liberaler franzosischer Katholizismus im Vormdrz (1830-1848),
u: Martin SCHMIDT, Georg SCHWAIGER (urednici), Kirchen und Liberalismus im 19.
Jahrhundert, Gottingen, 1976, str. 143-153.
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indiferentizmom, ¢ak ateizmom, do umjerenog koji priznaje vrijednost objavljenih
vjerskih zasada u privatnom Zivotu. S ovim drugim stavom u skladu je izreka da
je vjera privatna stvar; iz takvog gledanja proizlaze i1 stavovi o rastavi Crkve i
drzave, odnosno o prilagodivanju Crkve zahtjevima i nacelima javnoga Zivota,
¢ak 1 pod cijenu odricanja od opravdanih nastojanja koja nalazu vjera i vjersko
ucenje. U sustav katoli¢kog liberalizma valja ubrojiti takoder ideje koje su prepo-
znatljive u politickim 1 druStvenim nastojanjima vodecih crkvenih ljudi u nas u
razdoblju ilirizma, a 1 kasnije. U njihovim nastojanjima lako su prepoznatljivi
stavovi:

— nastojanje oko toga da se stvori 1 sacuva konstitucionalni poredak koji ¢e osigu-
rati suverenost naroda, jednakost svih pred zakonom, opce pravo glasa, slobodu
tiska, 1 to u hrvatskim zemljama i u cijeloj Monarhiji;

— optimizam s obzirom na doseg prosvjete i vjera u napredak te uvjcrenje da
prosvjeta 1 napredak mogu dovesti do nacionalne slobode 1 do vede sreée pojedi-
naca;

— traZenje zblizavanja s drugim konfesijama, osobito s Pravoslavnom Crkvom, i
teznja za smanjenjem konfesionalnih razlika te rad za jedinstvo s krséanskim Isto-
kom;

— sklonost da se prizna autonomija profanog podrucja, da se pitanja znanosti I
drustvene politike ne promatraju samo pod vidom vjerskih i kr§c¢anskih zasada,
trazenje pomirenja izmedu vjere 1 znanosti.

Ti se stavovi 1 ciljevi mogu opravdati i na temelju kr$c¢anskih nacela, ali poticaj
za to u konkretnom geohistorickom okruZenju ovaj put nije doSao od vjere nego
od liberalizma.’

1L

Ovoj panorami zasada katoli¢kog liberalizma, tj. stavovima koje zastupaju liberali
iz redova katolika ukoliko slijede opce stavove liberalizma, valja dodati i elemente
liberalne 1deologije koji se kristaliziraju kao zasade razgradivanjem konkretnih
povijesnih datosti u samom katolicizmu. Takve zasade liberalnog katolicizma u
nas dolaze do izraZaja osobito jasno u tzv. Zahtijevanjima naroda koja je prihva-
tila Velika narodna skupstina 25. oZzujka 1848. u Zagrebu, i to u nazo¢nosti oko
200 svecenika.® Medu 30 tocaka te povelje revolucionarne 1848. godine u nas
Cetiri zahtjeva se izravno ili neizravno odnose na drzanje katolika. Tako 9. zahtjev
trazi »slobodu Stampe, vjere, ucenja i govora«; za »jednakost svih bez razlike
staliSa 1 vjere« zauzima se 12. zahtjev; ¢lan 29. trazi da »duhovne 1 svjetske«
sluzbe mogu obnasati »samo sinovi trojedine Kraljevine«, a 30. zahtjev Zeli pro-
mjenu konstitucionalnog bi¢a Crkve i trazi »ukinuce celibata i uvodenje narodnog
jezika u cerkvu polag starinskoga hrorvatskoga prava i obicaja«.’

J. Sidak je usporedio ova Narodna zahtijevanja s tzv. PeStanskim programom
madzarskih liberala pod vodstvom Lajosa Kossutha od 15. ozujka 1848. pa tvrdi:

7 Juraj MATAUSIC, Die Kroatische Katholische Presse 1849-1900, u: Communicatio So-
cialis, 18 (1895), br. 3, str. 207-221.

8 Jaroslav SIDAK, Studije iz hrvatske povijesti za Revolucije 1848-1949, Zagreb, 1979, str.
36; Josip HORVAT, Ljudevit Gaj, str. 254.

9 Jaroslav SIDAK, Studije iz hrvatske povijesti za Revolucije, str. 51, 52.
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»Ova usporedba pokazuje da su peStanske tocke, od prve do posljednje (potcrtao
I. S.), ponekad samo prilagodene svrsi cjeline, sadrzane u Narodnim zahtevanji-
ma, tako da se dobiva dojam o njihovom svjesnom prenoSenju. Pri tom je hrvatski
program u osnovnom socijalnom zahtjevu, ukidanju feudalnih odnosa, mnogo
odredeniji i dosljedniji... Bio je to, ukratko, jedan buroZasko-demokratski pro-
gram prilagoden zemlji koja se bori za svoje nacionalno oslobodenje.«' Sidak ne
prosuduje Narodna zahtijevanja i PeStanski program pod vidom liberalnog katoli-
cizma, ali spominje da PeStanski program u svom tekstu traZi samo »gradansku i
vjersku jednakopravnost«, ali u drugim dokumentima madarski su revolucionari
takoder zahtijevali: dokidanje celibata kod klera, opcenitu upotrebu narodnog
jezika u crkvenim i liturgijskim ¢inima te civilnu odjecu za klerike.'' Odijeljenost
Crkve od drZave trebala se ogledati u nezavisnosti Crkve koju bi trebali osigurati
laici suodlucivanjem u crkvenim poslovima. Revolucija je takoder trazila samo
relativnu poslu$nost papi, a ne apsolutnu, zatim bolje odnose izmedu biskupa i
svecenika te sigurnost svecenstva u slucaju da ne misle kao njihov pretpostavljent
biskup i, kona¢no, kontrolu nad upravom crkvenih dobara."

Kad se Narodna zahtijevanja i stavovi liberalnog katolicizma pristasa MadzZarske
revolucije usporede s programatskim zahtjevima austrijskih i ¢eskih liberalnih ka-
tolika, lako je otkriti niz istovjetnih zahtjeva. Austrijski i ¢eski liberali takoder su
trazili narodni jezik u liturgiji, dokidanje celibata kod klera, dokidanje samostana
i odijeljenost Crkve od drzave koja ¢e biti vidljiva po slobodnom izboru crkvenih
dostojanstvenika."

Istog dana kad je Zagrebacka skupstina izglasala Narodna zahtijevanja sabrali su
se svecenici stubiCkog dekanata pod predsjedanjem opata Ivana Krizmanica, me-
cene mnogih iliraca, i zatrazili takoder dokidanje celibata i reformu sjemeniSta.
Sveéenik Pavao Stoos, jedan od vodeéih iliraca, tiskao je 1848. u Zagrebu spis O
poboliSanju cudorednosti svetjenstva u kojem 1 on zastupa napuStanje celibata.
Sljedece je pak godine $kolski odsjek Banskog vijeca izradio i proglasio nove
Skolske uredbe za Hrvatsku i Slavoniju, gdje predvida osnivanje Zagrebackog
sveucili$ta i trazi da sluSatelji Teoloskog fakulteta borave »perve tri godine svojih
naukah izvan sjemeniSta duhovnoga«. Kroz to vrijeme dobivat ¢e nov€anu pot-
poru od sjemenisSta, koja ¢e biti jednaka troSkovima koji su dosad u sjemeniStu
na njih »dolazili, a samo straznje godine ¢e provesti u sjemeniStu«. No ovaj nacrt
novoga Skolskog zakona nisu vise docekali u sjemeniStu onda$nji njegovi stanovni-
ci, jer su poslije 25. ozujka 1848. 94 sjemenistaraca od ukupno 114 bogoslova
napustila sjemeniste, pa je biskup Juraj Haulik 19. travnja 1848. sjemeniSte zatvo-
rio. Obnovio ga je sljedece godine, ali pod vodstvom novih odgojitelja i profesora
koji su prihvatili posve drukéiji program odgoja od onoga Sto su ga predlagale
uredbe Banskoga vijeéa.'

10 Isto djelo, str. 57.
11 Isto djelo, str. 55, 56.

12 Moritz CSAKY, Der Kulturkampf inUngarn, Graz-Koln, 1967, str. 25; Josip HORVAT.
Ljudevit Gaj, str. 228-230.

13 Gébor ANDRIANYI, Die Stellung der ungarischen Kirche zum Osterreichischen Kon-
kordat von 1855, Roma, 1963, str. 16-28; Josip HORVAT, Ljudevit Gaj, str. 264-266.

14 Josip HORVAT, Ljudevit Gaj, str. 149, 150, 160; Vinko CECIC, Reformisticki pokret
rimokatolickog svecenstva u Hrvatskoj godine 1848, u: Republika 10 (1954), str. 355-361.
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Biskup Haulik osnovao je 1849. Katolicki list zagrebacki da bude nosilac drukcije
crkvene usmjerenosti od one koju je zastupala Zagrebacka skupstina sa Zahtijeva-
njima naroda. U uvodniku prvoga broja list isti€e da Zeli udariti srednjim putem,
pa nije protiv promjena u Crkvi, ako su to promjene nabolje; list pak ne Zeli biti
nosilac zahtjeva za prilagodbu Crkve najnovijem duhu vremena. Poslije Katolicki
list optuZuje »zato€nike novijeg vremena« za stvaranje razdora u jedinstvenom
narodnom pokretu, a neimenovani sveéenik u jednom od prvih brojeva lista po-
ziva katolike da se oslobode jarma koji im je nametnulo prosvjetiteljstvo, 1 to
ovim rije¢ima: »Dosta smo pod terorizmom svjetloboracah stenjali, dosta se s
njima krivim po filozofu Hegelu stvorenim bogovima na mesto pravoga Boga
bescastno klanjali. Hvala im na ljubavi. Dajte da se od njih dijelimo, te da iz
Stovanja za svoje u tom razdelenju tako dugo ostanemo, dok se jednom sjedinimo
u krilu crkve katoli¢ke. «"”

Veé drugi dan po izglasavanju Narodnih zahtijevanja izrazio je pomocni zagre-
backi biskup Josip Schott pismeno Gaju svoje protivljenje kao 1 neslaganje cla-
nova Zagrebackog kaptola s posljednjim dvjema toCkama Zahtijevanja. J. Horvat
tvrdi da je od 25. oZujka 1848. zagrebacki visoki kler pritajena opozicija ilirskom
pokretu i samome Gaju u kojem gleda zatvorenika svojih interesa. Misljenje nije
utemeljeno, jer je isti Zagrebacki kaptol 30. travnja 1848. odlucio poduprijeti
vlast bana Josipa Jeladi¢a, pa umiruje narod pozivajuéi ga da prihvati novonastale
drustvene promjene.'® Stav visokog klera mnogo ispravnije izri¢e poznata ocjena
tadadnjih zbivanja koju je dao biskupski kandidat Josip Juraj Strossmayer u lipnju
1849. govoreéi o Gaju da je »prva diplomati¢ka glava u domovini i on mu Zeli
uspjeh iz dule i srca, samo neka u vjerozakon ne zadirkiva«."

S druge strane ni liberali medu ilircima nisu Zeljeli sukob s Crkvom kako se to
vidi 1856. godine kad je Gaj uputio pismo Katolickom listu ispri€avajudi se $to je
u Narodnim novinama bila objavljena vijest koja je mogla oneraspoloZiti svecen-
stvo. Gaj naglaSava u toj isprici da njegove novine tijekom 21 godine izlaZzenja
katoliCko svecenstvo nije samo »derzalo nego, mnogo viSe upravo govoreci, 1 uz-
derzalo«.™

No cule su se i drukéije reakcije koje nisu pokazivale spremnost na toleranciju,
ve¢ su trazile dijeljenje duhova. To trazi spomenuto pismo nepoznatog svecenika
zagrebacke biskupije koje spominje »svjetloborce« i trazi da Crkva bude daleko
od evropskog liberalizma opravdano prepoznajuci u Narodnim zahtijevanjima nje-
govo prisustvo 1 ukazujuci istodobno da mu je izvoriSte u prosvjetiteljstvu, odno-
sno u duhovnim kretanjima jozefinizma."

.

Zabrebacka Narodna zahtijevanja istovjetna su zahtjevima liberalnog svecenstva i
gradanstva u Ugarskoj, Austriji i Ce$koj onoga vremena,® §to ukazuje na bliskost

15 Juraj MATAUSIC, Die Kroatische Katholische Presse, str. 211.
16 Josip HORVAT, Ljudevit Gaj, str. 254, 262.

17 Isto djelo, str. 178, 262.

18 Isto djelo, str. 218, 294.

19 Moritz CSAKY, Der Kulturkampf in Ungarn, str. 26-28; Georg SCHWAIGER, Libera-
ler franzdsischer Katholizismus in Vormdrz, str. 144-147.

20 Jaroslav SIDAK, Studije iz hrvatske povijesti za Revolucije, str. 75, 76.
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ili istovjetnost izvorista liberalnim stavovima svih predvoditelja novih druStvenih
gibanja na podru¢ju HabsburSke Monarhije. Ti stavovi pripadaju baStini tzv. ra-
nog liberalizma koji je iznikao iz kasnog jozefinizma 1 valja ga dobro razlikovati
od katolickog liberalizma protujozefinisticke usmjerenosti austrijskog teologa An-
tona Ghuentera (T 1863). To su dva razlicita reformna gibanja liberalnog nadah-
nuca unutar Crkve u Habsbur§koj Monarhiji u 19. stoljecu, premda se medusobno
ispreplicu. Prvo je idejno ovisno o kasnom jansenizmu i tzv. reformnom katolici-
zmu, a vremenski se podudara s razdobljem kasnog jozefinizma. NaglaSava po-
trebu uvodenja narodnog jezika u sluzbu BoZju, trazi mjesto laicima u upravnim
crkvenim poslovima, Zeli dokinuti celibat kod klera, a slobodu Crkve podrazumi-
jeva kao slobodu unutar same Crkve od naslijedenih struktura. Drugo pak refor-
mno gibanje slijedi ucenje Ghuentera i njegovih u¢enika Veitha 1 Brunnera, koji
zele Crkvu osloboditi od ostataka jozefinizma, tj. od tutorstva drZava i modernog
cezaropapizma 1 zbog toga traze odijeljenost Crkve 1 drzave; ono takoder nastoji
dovesti u sklad vjeru i znanost, a uvjereno je da se prosvjetom dolazi do slobode
i pomirenja medu razli¢itim kr$éanskim konfesijama.?

Prvi tip liberalizma bio je u Hrvatskoj toliko prisutan i jak da je posve zaprijecio
utjecaj vrlo snaznog pokreta katolicke restauracije na pocetku 19. stoljeca pod
vodstvom sv. Klementa Hofbauera, koji se uspje$no $irio u Austriji i Madarskoj.”
U njegovu duhu bio je odgojen kler u Banskoj Hrvatskoj u prvoj polovici 19.
stolje¢a. No nije rije¢ samo o jozefinizmu kao obliku apsolutistickoga drzavnog
prosvjetiteljstva, jer je jozefinizam u nas bio nadahnut takoder idejama reformnog
katolicizma 1 jansenizma. Te dvije struje evropskog katolicizma nasle su svoj odjek
u Hrvatskoj prije drzavnih zakona koji su regulirali odnose Crkve i drzave po
mjeri jozefinistickog cezaropapizma. Stoga taj duh reformnog katolicizma i janse-
nizma nije u Hrvatskoj nestao na pocetku 19. stoljeca, premda su drZavni zakoni
napustili strogi jozefinizam. U to se vrijeme kler zagrebacke biskupije odgajao u
duhu jansenizma 1 reformnog katolicizma koji se preoblikovao u rani liberalizam.

U nastojanju oko razjaSnjavanja pojave ranog liberalizma medu svecenstvom u
Hrvatskoj potrebno je upozoriti na istraZivanja tzv. becke povijesne Skole u pita-
njima jozefinizma koja istie da je reformni katolicizam jedna od dviju bitnih
sastavnica kulturnog i idejnog pologa jozefinizma, dok je druga sastavnica prosvje-
titeljsko shvacéanje o vjeri 1 Crkvi koje izdize drzavu iznad Crkve pa joj oduzima
1z ruku sav utjecaj na javni zivot 1 od nje stvara drzavnu Crkvu. Reformom je
katolicizmu pak temelj jansenizam koji su bili prihvatili vodeci crkveni i druStveni
krugovi u vrijeme carice Marije Terezije (1740-1780) trazeci putove 1 sredstva
obnove Crkve. DrZzavne reforme u odgoju i1 obrazovanju klera, strog i dosljedan
stav u krS¢anskom moralu, napustanje baroknog sustava poboznosti nadahnuti su
upravo tim duhom, a usmjereni su obnovi Crkve koja bi trebala biti sposobna
suzbiti potajni protestantizam u Austriji. Austrijski i ugarski jansenisti prihvatili
su i tzv. febronijanske ideje s bastinom koncilijarizma, regalizma 1 galikanizma, a
u apsolutistickoj drzavi gledali su osobito vrijednog pomodénika u ostvarivanju
svog reformnog programa. Upravo zbog toga lako su primili u vrijeme cara Josipa
IT (1780-1790) metode i ciljeve prosvjetiteljstva.?

21 Manfred BRANDL, Theologie im dsterreichischen Vormirz, u: Martin SCHMIDT.
Georg SCHWAIGER, Kirchen und Libearlismus im 19. Jahrhundert, str. 126-142.

22 Kornelius FLEISCHMANN, Klemens Maria Hofbauer, Graz, 1988, str. 199-250.

23 Franjo Emanuel HOSKO, Negdasnji hrvatski katekizmi, Zagreb, 1985, str. 117-120.
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IvV.

S jansenizmom idu pod ruku takoder ideje tzv. riSerizma, tj. svojevrsnog prezbite-
rijanizma koji naglaSava samostalnost Zupnika prema mjesnom biskupu i razvija
otpor svjetovnog klera prema redovnicima. Jansenizam ugraduje najveéim dijelom
u svoj sustav i galikanizam s njegovim zahtjevima o emancipaciji nacionalnih
crkava od crkvenog centralizma, napose isticuci prava biskupa koja ne smije ogra-
ni¢iti vlat papinstva; treba ih ¢ak zastititi podrSkom drZavnih vlasti. U hrvatskoj
crkvenoj historiografiji nije dostatno zapazeno da su zakljucci galikanskog klera
iz 1682. naucavani i na Zagrebackoj akademiji, §to se jasno vidi iz spisa koji je
1776. objavio pitomac zagrebackog kaptola Ivan IStvani¢. Te je zakljucke IStvanic
objavio zajedno s tezama svog profesora iz crkvenog prava i zagrebackog kano-
nika Franje Milagina.* Do izvori$ta Milasinovih stavova dolazi se vrlo lako, jer
je bio ucenik dominikanca Pietra Marie Gazzanige, profesora Beckog sveucilista,
¢lana beckog jansenisti¢kog kruga.” Milasin je 1764. doktorirao iz teologije kod
Gazzanige braneci teoloSke teze Positiones theologicae ex tractatibus de Deo eius-
que proprietatibus et legibus, peccatis, peccatorumque poenis. Spis je MilaSin obja-
vio uz nov¢anu pomo¢ zagrebackog biskupa Franje Thauszyja. Njegovi nasljednici
biskupi Ivan Paxy i Josip Galjuf takoder su poznavali i podrZavali profesora Gaz-
zanigu,”® pa se smije zakljuciti da im nisu bile ni strane ideje jansenizma i refor-
mnog katolicizma.

Milasin 1 IStvani€ su uz MilaSinove teze Positiones ex universa jurisprudentia eccle-
siastica objavili 1 spis Edmonda Richera De potestate ecclesiastica et temporali sive
declariatio cleri Gallicani anni 1682. (Vindobonae, 1776, 4", 20/ + 444 + /14/).7

24 Franjo Milasin (Karlovac, oko 1741 — Zagreb, 22. VII. 1793) kao pitomac zagrebackog
Sjemenista 1756. stupio je u klericki stalez i primio tzv. nize redove_ Dvije godine kasnije
bio je gojenac Beckog kolegija, a 1760. 1 Bolonjskog kolegija. Skolovanje je zavrsio
doktoratima iz crkvenog prava i teologije; oba naslova postigao je u Becu. Po povratku
iz Be¢a bio je Zupnik u Vugroveu (1766-1768), a onda ga je njegov rodak i zagrebacki
biskup Franjo Thauszy 1767. postavio za zagrebackog kanonika. U ime Kaptola uprav-
ljao je kaptolskom bolnicom (1768-1779), kaptolskim Sumama (1769) i cuvao pecat Kap-
tola (1779). Bio je Cazmanski (1779) i zatim vaskanski arhidakon (1784), a nosio je i
naslov opata opatije sv. Ireneja u Srijemu. Nakon prestanka rada isusovaca na Zagrebac-
koj akademiji predavao je od 1774. crkveno pravo na TeoloSkom fakultetu. Pod njego-
vim predsjedanjem branio je 20. VIII. 1776. Ivan IStvani¢ njegove teze iz cjelokupnoga
gradiva crkvenog prava objavivsi te teze kao prilog spisu De potestate ecclesiastica et
temporali sive declaratio cleri Gallicani anni 1652.

25 Pietro Maria Gazzaniga (1722-1799) pripadao je krugu beckih jansenista i bio osobito
blizak upravitelju visokih Skola biskupu Simonu Stocku. Milasin je branio njegove tezc.
ali i teze svog profesora Augustina Gervasia. Objavio ih je uz novéanu pomoc¢ zagrebac-
kog biskupa Franje Thauszyja kao adligat knjizi Duae dissertationes selctae ex iis quas

P. Michael LeQuien Ord. Praed. Editioni S. Joannis Damascani praemisit (Vindobonac.
1764).

26 Biskup Paxy je 1770. bio izdava¢ drugog sveska u drugom izdanju Gazzaniginih Praelec-
tiones theologicae, a biskup Galjuf je 1775. dao tiskati Cetvrti svezak treéeg izdanja istog
djela.

27 Usprkos prijateljskom raspoloZenju prema idejama reformnog katolicizma sa strane viso-
kog klera u Zagrebu, javio se glas osporavanja MilaSinove knjige. Propagandi je u Rim
dojavio 26. rujna 1776. franjevac Marijan Cigani¢ da je kanonik MilaSin objavio galikan-
ski spis De potestate ecclesiastica et temporali. U svom dopisu Cigani¢ taj spis naziva
protucrkvenim. Propaganda je 23. studenoga 1776. odgovorila Cigani¢u nc pokazavsi
spremnost poduzeti bilo $to da se sprijeci Sirenje te knjige.
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Spis je bio najprije 1768. anonimno tiskan u Veneciji, a IStvani¢ i Milasin ponovno
su ga tiskali u Becu. Inace je taj Richerov spis nastao 1611. godine 1 ve¢ dvije
godine kasnije doSao je na indeks. Djelo je bilo 1701. objavljeno u Kélnu, a
Milasin 1 IStvani¢ ocito se nisu bojali da ¢e im tko od crkvenih dostojanstvenika
predbaciti Sto objavljuju to djelo; StoviSe, oni ga posvecuju carici Mariji Tereziji
sa Zeljom da carska vlast i svecenstvo budu nerazdruZivo vezani trajnim skladom.
Uz MilaSinove teze knjiga ima dva dijela: Richerov tekst i apologiju galikanskih
Clanaka koja obrazlaze galikanska ucenja o Crkvi koja posjeduje samo duhovnu
vlast nad svojim ¢lanovima, zatim o Saboru koji stoji iznad pape; treci ¢lanak ide
tako daleko da istiCe kako papinski zakoni imaju tek onda snagu kad ih prihvati
i proglasi drzavna vlast (»placetum regium«), a Cetvrti ¢lanak trazi da papinske
uredbe o vjeri i o moralu moraju zadobiti opéu suglasnost Crkve da bi postale
obvezatne. U svezi s ovom posljednjom tvrdnjom spis De potestate ecclesiastica et
temporali nijeCe valjanost uéenja o nepogresivosti papinskih proglasa »ex cathe-
dra, jer tu vlastitost pripisuje samo odlukama opcih sabora.

Ovom dijelu spisa prethodi sto MilaSinovih teza iz crkvenog prava Positiones ex
universa jurisprudentia ecclesiastica. IStvanic¢ je 1776. branio te teze u javnoj ras-
pravi u Zagrebu. Neke od tih teza ocito odudaraju od ondaSnjeg i danasnjeg
crkvenog ucenja, teoloskog i pravnog. MilaSin prihvaca ucenje da je papa voditel]
Crkve (8. teza), ali odmah suzuje njegovu vlast tvrdnjom da su biskupi nasljednici
apostola 1 da primaju svoju vlast neposredno od Krisat (10. teza). Ipak, tek cr-
kvenu vlast bitno umanjuje svjetovna, a Milasin tvrdi da je ona samostojna pa niti
izravno niti neizravno nije ovisna o crkvenom austoritetu, Sto znaci da papa ne
moZe nikoga razrijesiti zakletve vjernosti prema vladaru (13. i 22. teza). U svojim
odlukama jedino su nepogresivi crkveni sabori. Nepogresivost Crkve pretpostavlja
suglasnost cijele Crkve u kakvom vjerskom ucenju; papi ona ne pripada (27. te-
za). Valja upozoriti da 18. i 19. teza iz Milasinova popisa doslovce izriu ucenje
4. zakljucka galikanske konstitucije prema kojoj papinske odluke treba prihvatiti
Crkva, ali to ne znaci da su one neizmjenjive tako dugo dok nije uslijedio prista-
nak cijele Crkve. MilaSinova 30. teza spominje odluku Beckog sveuciliSa 1z 1440.
godine, kad je ono presudilo u duhu koncilijarizma da je op¢i sabor iznad pape.
U popisu su i teze koje opravdavaju stavove jozefinizma, naime da su vladari
pozvani §tititi Crkvu (33. teza), da je drzava odvjetnik Crkve (35. teza), da vlada-
rima pripada pravo sazivati pokrajinske sinode i rjeSavati pitanja jedinstva krS¢ana
(35. teza) i, konacno, da crkveni zakonodavac ne smije proglasiti nikakvu crkvenu
uredbu najvisih crkvenih vlasti bez suglasnosti svjetovnog gospodara (36. teza).

Bududi da je 1785. u Zagrebu istaknuti ugarski jozefinist Michael Szvorenyi tiskao
djelo Idea encyclopaediae secundum Vindobonensem studii theologici reformatio-
nem proposita, opravdano je zakljuciti da je Zagreb bio jedno od sredista refor-
mnih nastojanja u duhu jozefinizma, odnosno u duhu kasnog jansenizma i refor-
mnog katolicizma.?® Stovise, Zagreb je popriste zanimljivih polemigkih suceljava-

Cigani¢ nije imao vi§u teolosku izobrazbu. Bio je propovjednik u samostanskim crkvama
u Klostru Ivanicu (1755), Kostajnici (1756), Hrastovici (1763-1768, 1772-1776), Zagrebu
(1776) i Krapini (1777-1783). Od 1768. do 1772. boravio je u Jeruzalemu. Njegov Zivotni
put ne opravdava spomenutu tuzbu protiv MilaSina, pa se moZe pretpostaviti da ju je
podnio na nagovor kojeg profesora franjevacke bogoslovne $kole u Zagrebu ili kojeg
Milasinova protivnika u crkvenim krugovima.

28 Béla ZOLNAI, Ungar und die Erforschung des Jansenismus, u: Deutsch-slawische We-
cheselseitigkeit in sieben Jahrhunderten. Festschrift fiir E. Winter, Berlin, 1956,s tr. 107-134.
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nja koja otkrivaju da su ideje kasnog jansenizma i reformnog katolicizma u njem
bile Zive i na pocetku 19. stoljeca.

V.

U Zagrebu su potkraj 18. stoljeca tiskani polemicki spisi crkvenoreformnog sa-
drzaja. Prvom je naslov Reflexiones de reformatione cleri Zagrabiensis altissimo
throno regio propositae (Verioduni /?/, 1792). Drugi spis odgovara na prigovore
prvoga 1 nosi naslov Vindiciae cleri Zagrabiensis contra Reflexiones Hieronymi
Szabadhegyi et Ladislai Fogassi (Philadelphiae /?/, 1793). Spomenuti autori Sza-
badhegyi i Fogassi nepoznate su osobe, a drugi spis Sime Juri¢ pripisuje pravniku
Josipu Keresturiju.” Sa sigurno$cu se zna jedino da je na spis Reflexiones reagirao
1 knjizevnik Tito Brezovacki odbacivsi njegovu opravdanost 1 u njem sadrZane
prijedloge.”

Prva dva spisa zapravo su odraz Zestoke prepirke koja je u to vrijeme bila nastala
u Zagrebackom kaptolu medu kanonicima, i to izmedu tzv. mladih i starijih kano-
nika. Mladi u prvoj knjizi predbacuju starijima nehaj prema religioznim obvezama
i nebrigu u obavljanju pastoralnih duznosti, ali kod toga sami otkrivaju vlastiti
jozefinisticki mentalitet. Tako se npr. nazivaju Zupnicima kojima je temeljna za-
daca biti vojnici carskoga veliCanstva i poticati ljude da budu vjerni Bogu 1 vladaru
(str. 5); svoje prijedloge o obnovi svecenickog Zivota, kako tvrde, iznose u zelji
da osiguraju dobro Crkve i dobro drzave (str. 6); donose prijedloge o reorganiza-
ciji Kaptola predbacujuéi tadaSnjim kanonicima da su »nekorisni Bogu, kralju,
domovini i bliznjemu« (str. 12); kad predlazu dokidanje 20 kanonickih mjesta,
prijedlog obrazlazu time Sto ¢e sada$nja kanonicka dobra postati materijalna osno-
vica siromas$nim Zupnicima koji ¢e se tako osloboditi materijalnih briga 1 biti u
mogucnosti poticati »podlozni narod na vjeru u Boga i na vjernost koju duguju
kralju« (str. 20). Pisci Reflexiones posebno se tuZe na niske dohotke Zupnika za-
grebacke biskupije (str. 27), a za popravak njihova materijalnog stanja, napose
na podrucju Vojne krajine, predlazu da svecenici nose oficirske ¢inove, $to bi im
povecalo ugled pred narodom (str. 33); svoj prijedlog opravdavaju upozorenjem
da i u Rusiji sveéenici drZze narod u pokornosti (str. 37) i odmah se opravdavaju
tvrdnjom da su sve to predlozili samo radi slave Bozje i »§to sretnijeg napredova-
nja drzavne uprave« (61. stranica).

Knjiga Vindiciae odgovara na prigovore u Reflexiones istim nacinom predbaciva-
nja i osporavanja. Prispodablja pisanje mladih kanonika s pisanjem »isusovackih
autora« (str. 36); ruga se prijedlogu o Skolovanju mladih svedenika u Rimu upo-
zoravajuéi da je ondje Skolovanje usmjereno osposobljavanju bududih sveéenika
za obracanje nekrS¢ana, a takvih nema u ovim krajevima, §to zapravo znaci da je
prijedlog bio usmjeren protiv patenta o vjerskoj toleranciji (str. 156). Keresturi
ipak priznaje da je crkvena mladez davno prestala pjevati u koru katedrale (str.
158) i da javno mnijenje u Zagrebu ne odobrava ni nadin odgoja ni Zivljenja
crkvenih ljudi onoga vremena prigovarajuéi da su sveéenici podloZni idejama »a-
teizma, jansenizma i libertinizmax, tj. liberalizma (str. 166).

29 Sime JURIC, Jogoslaviae scriptores latini recentioris aetatis, pars I, tomus I, Zagrabiae,
1968, str. 283.

30 Authoris et reflexionum de reformatione cleri Zagrabiensis per nb. d. Hieronimum Sza-
badhedgyi propositum confutatio per R. D. Titum Brezovachky, praesbiterum (!) ex-pau-
linum opposita, Zagrabiae, Typis Josephi Caroli Kotsche, 1793.
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Opravdanost tog prigovora potvrduju zapisi da su u to vrijeme zagrebacki kano-
nici Filip Wohlgemuth (1 1804), Stjepan Kolosvary (¥ 1798) i Josip Galjuf (¥
1798) zasigurno bili ¢lanovi slobodnozidarske loZe, a prije toga je to bio 1 kanonik
Nikola Dolovac (1 1782). Osim njih slobodnim zidarima pripadali su biskup Mak-
similijan Vrhovac (T 1827) i profesori Zagrebacke akademije, inaée svecenici, An-
tun Kukec i Maksimilijan Coli¢.*' Bilo je to vrijeme kad je jozefinisti¢ka inteligen-
cija koristila savez slobodnih zidara kao svoju nesluzbenu organizaciju. Program
te 1 takve inteligencije na prijelazu iz 18. u 19. stolje¢e obuhvacao je niz zasada
u skladu s prosvjetiteljskim idejama vremena, pa su onodobni slobodni zidari tog
austrijskog tipa nastojali unijeti nove odnose u druStvo, poglavito ukidanjem
kmetstva 1 uvodenjem vjerske tolerancije te unapredujuci trgovinu 1 obrt 1 podi-
7udi prosvjetne i gospodarske uvjete u kojima su Zivjeli najiri slojevi naroda.” U
vrijeme pak kasnog jozefinizma, tj. u prvim desetlje¢ima 19. stoljeca, nove su
generacije prihvatile jozefinisticku bastinu 1 zastupale jozefinisticke stavove u
agrarnoj politici, razvoju gradanskog drustva, uvodenju novih oblika privrediva-
nja, industrijalizacije 1 sudjelovanja gradanstva u birokratskoj drZavnoj organizaci-
ji.* I na podrudju drzavnocrkvenih odnosa rani liberalizam zadrzao je idejni polog
jozefinizma. Cak se razvio svojevrsni liberalni etatizam koji nije priznavao suvere-
nitet Crkve, nego samo drzave. Sve su to bili izdanci jozefinizma.* Taj liberalizam
zastupa u javnosti stavove kao §to su: Crkva ne smije odgajati svoj podmladak po
vlastitom nahodenju, nego po direktivama drZave; osim toga valja sacuvati vjer-
nost prosvjetiteljskom racionalizmu kakvu pokazuju svecenici odgojeni po gene-
ralnim sjemeniStima u vrijeme Josipa II; svecenike treba odgajati tako da razviju
kriticki duh prema onim vjerskim sadrzajima i obredima koji ne mogu podnijeti
racionalisticku kritiku; osobito valja trajno njegovati otvorenost prema crkvenim
reformama i spremnost na vjersku i konfesionalnu toleranciju.”

U zagrebackoj biskupiji na prijelomu prosvjetiteljskog 1 novog vremena vodeca je
osoba bio biskup Maksimilijan Vrhovac. »Dvije su odrednice obiljezavale njegovu
djelatnost: suprotstavljanje pretenzijama madarskog plemstva i nastojanje oko §to
vedeg zblizavanja hrvatskih krajeva.«* U okviru tih odrednica kretao se njegov
rad i zalaganje na kulturnom, gospodarskom i politickom polju. U njegovoj knjiz-
nici nalazila su se djela francuskih enciklopedista. Bio je i optuzen da tiska libe-
ralna djela, a sam se tuzi da je bio prisiljen prodati svoju tiskaru i tako umanjiti
svoj rad na promicanju dostojanstva ilirskog jezika. Ipak je 1803. dao tiskati za
kler zagrebacke biskupije knjizicu pod naslovom Exercitia pietatis desumpta e sa-
cris litteris et liturgia Ecclesiae. .. jussu et auctoritate domini Ordinarii denuo latine
edita (Zagrabiae,1803, 16°, str. 328). Djelo se pripisuje »opatu Messenguiju«. Ri-
je¢ je o Francgoisu Philippeu Messenguyu (1677-1763), znacajnom jansenistickom
prvaku i1 piscu. Kongregacija Indeksa je 1761. osudila 45 reenica iz njegovih

31 Josip KOLANOVIC, Jedna sporna epizoda iz Zivota Maksimilijana Vrhovca u: Croatica
Christiana periodica 5 (1981), br. 7, str. 5-8.

32 Isto djelo, str. 15-17.

33 ISTI, Djelatnost Maksimilijana Vrhovca u povezivanju hrvatskih zemalja do 1809, u: Hi-
storijski zbornik 37 (1984), str. 33—42.

34 Moritz CSAKY, Der Kulturkampf in Ungarn, str. 15-21.

35 Gébor ANDRIANYI, Die Stellung der ungarischen Kirche zum Oesterreichischen Kon-
kordat, str. 39-57.

36 Josip KOLANOVIC, Djelatnost Maksimilijana Vrhovea u povezivanju hrvatskih zemalja,
str. 31, 32.

52



spisa. Nije osudila spomenuta Exercitia, premda je o€ito da je to priruénik svece-
ni¢ke duhovnosti po jansenistickim nacelima.”” Dakle, i ova je knjiga jo$ jedan
znak da su u zagrebackoj biskupiji i u razdoblju kasnog jozefinizma smisleno §i-
rene ideje jansenizma kao aktualnog sadrzaja za odgoj i usmjeravanje klera. Te
su se ideje Sirile nesmetano, jer se istodobno ne mogu uoditi nikakve tendencije
oko restauracije predjozefinistickog ili baroknog tipa vjerskog i crkvenog Zivota,
a joS manje ima znakova o bilo kakvom odjeku katolicke romantike koju je u
Austriji 1 Ugarskoj Sirio krug pristasa i sljedbenika sv. Klementa Hotbauera.

V.

Spomenute knjige dragocjene su jedinice u leksikonu hrvatskog latinizma, ali su
mnogo znacajnije kao znakovi da je reformni katolicizam s kasnim jansenizmom
prisutan u kontinentalnoj Hrvatskoj potkraj 18. i na pocetku 19. stoljeca kao
formativni ¢imbenik u Zivotu Katolicke Crkve, napose u oblikovanju sveéenstva.
Tako jozefinizam u nas nije bio samo pojava druStveno-politic¢ke naravi, nego je
prepoznatljiv 1 po otvorenosti duhova za opca kulturna, druStvena i politicka,
vjerska i crkvena pitanja. U tom je duhu odgajano svecenstvo, pa je shvatljivo da
je ono samo pokuSavalo rjeSavati pitanja opceg kulturnog i1 drustvenog znacenja,
ali ponudena rjesenja nisu bila opéenito prihvaéena. No tako formirano sveéen-
stvo ima sluha za sva pitanja o kojima brinu vode ilirskog pokreta. Tu je obrazlo-
ienje ¢injenice da je kler pruiio punu suradnju 1 podrsku vodama ilirskog pokreta.
To je obrazlozenjc cmjemce takoder, da je kler bez teSkoca plthdth ideologiju
ilirizma, premda jeu njoj posebno znadajna sastavnica bio rani liberalizam. Stovi-
Se, ilirizam ima jasne oznake liberalnog katolicizma jozefinistickog nadahnuda, i
to upravo kao duhovnog ozracja u kojem Zivi kler onoga vremena u kontinental-
noj Hrvatskoj. Zato je takoder shvatljivo da ni revolucionarne godine 1848. ne
dolazi do razlaza iliraca i svecenstva, makar su u Zahtijevanjima naroda prevla-
dale ideje Crkvenog sekularizma, i to u Zivotu i ustrojstvu Crkve. Stovise, dio
klera ozbiljno je podrzavao i takve ideje jer je bio odgojen u ozracju l\atohckog
liberalizma jozefinisti€¢kog tipa, tj. u ozracju ranog liberalizma, a njemu nisu bile
strane ideje o vjerskoj slobodi i odijeljenosti Crkve od drZave.

Liberalni je katolicizam dakle oko sredine prve polovice 19. stoljec¢a bio realna
opcija svecenicke 1 laiCke inteligencije u kontinentalnoj Hrvatskoj. Crkveni pred-
vodnici u liberalnom katolicizmu gledaju moguénost da Crkva bude ¢imbenik na-
rodnog i kulturnog povezivanja medu Hrvatima i medu JuZnim Slavenima. Stoga
je razumljivo §to svecenstvo napuSta konfesionalnu intransigentnost tvrdeci npr.
u pravilima Drustva zagrebackih bogoslova 1845. pod imenom Skladoglasje da je
»svakom... ¢ovjeku potlam Stvoritelja njegovoj narodnost prva i koju oskvrnuti

37 Méssenguy je medu jansenistima uzivao visok ugled; nazivan je drugi Quesnel. Exercitia
pietatis sastavio je za ucenike Kolegija i pitomce SjemeniSta u Beauvaisu (usp. Lexicon
fiir Theologie und Kirche, sv. 7, str. 317, 318). Vrhov&evo izdanje tog djela najprije
sadrZi njegovu rije¢ svecenicima (/3/-/6/), zatim Jutarnje molitve (1-9), pomolitve za
primanje sakramenta pokore (16-25); glavninu knjige Cine priprava za misu (26-70) s
osobitim razmatranjem otajstava Kristova Zivota i muke (51—615 a zatim slijedi zahvala
za misu (71-128). Molitvenik sadrZi izbor biblijskih tekstova za svakodnevno razmatra-
nje (128-174) 1 molitve za dostojno dijeljenje pojedinih sakramenata (174-199). U moli-
tveniku su nasle takoder mjesto litanije Imena Isusova i Svih svetih (208 -215, 272-281).
himni 1 psalmi te ogledalo ispita savjesti (316-321); molitvenik zavriava vecernjim moli-
tvama (324-328).



slobodno nije, /jer je/ svetinja«. Dakle, na prvom je mjestu vjera u Boga, na
drugom odmah narodnost, a tek nakon toga slijedi pripadnost odredenoj konfesi-
ji, Crkvi.” Tako katoli¢ki kler, koji je Zelio polititku samostalnost Hrvatske, po-
drzava proces integracije Hrvatske, kulturne i politi€¢ke. Katoli¢ki kler nije mogao
ponuditi sam katolicizam kao sredstvo te integracije, jer bi odmah odbio sve neka-
tolike u Hrvatskoj, ali je zato ponudio liberalni katolicizam i njime jamcio do-
voljnu otvorenost katolika prema svim nekatolicima u procesu politicke i kulturne
integracije. Tako je liberalni katolicizam omogucio istom kleru prihvacanje iliri-
zma i sudjelovanje u ilirskom pokretu, a ilirizam je pak u onodobnome povije-
snom kontekstu prihvatio liberalni katolicizam radije od neke druge usmjerenosti
katolicizma onoga vremena. Liberalni katolicizam tako postaje sastavnica ideolo-
gije ilirizma, i to ne kao neko trenutaéno opredjeljenje svecenstva u kontinental-
noj Hrvatskoj, nego kao konstanta crkvenog Zivota u tom dijelu Hrvatske potkraj
18. stoljeca 1 do sredine 19. stoljeca. Jedino je tako razumljivo zaSto su svecenici
pruzili plebiscitarnu podrSku svemu S$to je ilirizam stavio u svoj program, ¢ak i
liberalnom katolicizmu s o$trim konotacijama.

Résumé

LE CATHOLICISME LIBERAL, UNE COMPOSANTE
DE I’IDEOLOGIE ILLYRIENNE

Dans les années soixante du 19e siécle, le catholicisme libéral croate se référe a
Uidéologie illyrienne et »yougoslave« du Parti national croate.

Les milieux ecclésiastiques, avec Mgr. Josip Juraj Strossmayer, partisan de l'union
des Eglises au Concile vatican (1870), et le chanoine Franjo Racki, s’engagent dans
la voie de lillyrisme croate, une idéologie a la fois libérale, trés occidental et un
peu condescendante a I'égard du voisin croate de I’Est.

38 Franjo Emanuel HOSKO, Zagrebacki bogoslovi u vrijeme Preporoda, Croatica christiana
perodica 3 (1979), br. 4, str. 172-177.
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