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SAZETAK
Bozanski sud

Biblija se isto toliko nasiroko bavi sudom kao i spasenjem. Sud i spasenje dva su pred-
meta blizanca koji se kao niti medusobno isprepli¢u od Postanka do Otkrivenja. To se
dogada zato $to sud i spasenje odsjajuju milost i pravednost, dvije medusobno povezane
znacajke boZanske naravi. Upravo zato se teme spasenja i suda, koje odrzavaju bozansko
milosrde i pravednost, ne mogu i ne smiju razdvajati; u protivnom obje gube svoju puni-
nu i uzajamnu nadopunjenost.

Sud zasluzuje na$u posebnu pozornost jer bez njega ne bismo mogli pravilno shvatiti
vazna pitanja kao $to su: (a) boZanska pravednost u nepravednom svijetu (teodicija), (b)
odmazda za uéinjeno zlo, (c) patnje nevinih, (d) rjeSenje sukoba izmedu dobra i zla te (e)
kraj grijeha i patnji. Ali iznad svega, posljednji sud ¢e opravdati Stvoritelja — Njegov ka-
rakter, Zakon i vladavinu - u umovima svih stvorenih bi¢a, bilo odanih, bilo izgubljenih,
i tako donijeti vje¢nu sigurnost i mir u svemiru. Upravo zato je sud u Bibliji opisan kao
bitan dio “neprolazne radosne vijesti” (Otk 14,6.7).

Kljuéne rijedi: BoZji-sud; sud-i-spasenje; pravednost; dobro-i-zlo; evandelje
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l. Rjecnik suda

Specifi¢ni sudski rje¢nik Biblije vrlo je bogat i raznovrstan. Medutim, u Pismu je predmet
suda iznesen na mnogo mjesta bez uporabe tipi¢ne sudske terminologije. No korisno je istra-
ziti odredenu sudsku terminologiju Staroga i Novoga zavjeta.

A. Rjecnik suda u Starome zavjetu

1. Hebrejski korijen $pt i izvedenice

Hebrejski korijen $pf rabi se ukupno 642 puta u Starome zavjetu u glagolskim i imeni¢kim
oblicima. Oni se odnose na akciju kojom se obnavlja neki naruseni ili poremeceni odnos.

Hebrejska rije¢ $opet pojavljuje se 58 puta i odnosi se na osobu koja ispituje krivnju ili nevi-
nost optuzenoga i poslije izri¢e presudu u njegovu korist ili na njegovu stetu (Pnz 1,16; 1 Sam
7,15-17). Medutim, “sudac” je istodobno “pomo¢nik’, “spasitelj” ili “izbavitelj” (Suci 3,9.15;
2 Kr 13,5; 1z 19,20; Neh 9,27). Cilj “suca” je da uspostavi blagostanje i mir (hebrejski salém).
Sudenje osigurava oslobodenje, opravdanje i spasenje, ili osudu i kaznu.

Imenica “sudenje” ili “pravda” (hebrejski mispat) rabi se 424 puta. Medu njezinim razlici-
tim znacenjima vazna su sljedeca: (1) sudska presuda (oko 200 puta; 1 Kr 20,40); (2) sudski slu-
¢aj (Iz 3,14); (3) autoritet, pravo ili pravda kao ljudska aktivnost (Ps 106,3; Izr 12,5) i posebno
(4) kao bozanski atribut (Pnz 1,17; 32,4; Ps 119,149). Bog izvr$ava kazne (mnozina Sepatin)
nad egipatskim bogovima i prvencima (Izl 12,12; Br 33,4) izbavljajudi Izraela, “udarajuci jako
i kaznjavajuci strogo” (Izl 6,6).

I Izrael dozivljava bozanske sudove (Ez 5,10.15). Bog ih moze izvrsiti oruzjem (“mac’, Iz
3,25; Jr 9,16) ili elementarnim katastrofama kao u Ezekielu 14,21 kad salje “mac, glad, divlju
zvjerad i kugu”. Nevjerni, buntovni Izrael, koji je prekrsio Savez s Bogom, mora iskusiti kazne
na isti nacin na koji Bog izvr$ava “sud” nad poganskim narodima kao $to su Moab (Ez 25,11)
i Egipat (Ez 30,19). No prezivjeli ¢e se izbaviti i Gospodin ¢e ih obnoviti (Am 9,11-15). Ovaj
vjerni ostatak bit ¢e zasticen od neprijatelja i tlacitelja mo¢nom rukom svemoguceg Boga, koji
¢e izvréiti “svoj sud nad svima koji ih naokolo prezirahu” (Ez 28,26).

Glagolski oblik hebrejskog korijena $pt, “suditi”, ¢esto izrazava misao o presudivanju iz-
remecen. Medu njima, dakle, sudom trece strane dolazi do pomirenja i uspostavljanja mira
(hebrejski salom).

Sudska aktivnost moze biti zavr§ena donoSenjem negativne odluke, osude (Ez 23,45), ili
pozitivne presude, oslobadanja odnosno opravdanja optuzenoga (Ps 10,18 s Bogom kao su-
bjektom; Iz 11,4 i Ps 82,3 s narodom kao subjektom). Ovo je prikazano u Ponovljenom zakonu
25,1: “Kad nastane svada (hebrejski rib) medu ljudima, i dodu na sud (mispar) da im se sudi
(hebrejski $pr), neka se dade pravo onome koji je prav, a krivac neka se osudi!”

Potlaceni uzvikuju: “Dosudi mi pravo’, ili: “Po svojoj me pravdi sudi” (Ps 7,9; 35,24; 43,1).
Molba je upucena Jahvi, koji je pozvan da “sudi” ili “opravda” potlacenoga i od kojega se oce-
kuje da spasi i izbavi. Samo Bog moze pravedno suditi i kona¢no opravdati.
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Na temelju raznovrsne uporabe hebrejskog korijena $pt postaje jasno da u ljudskim i bo-
zanskim sudskim aktivnostima dvostruki element osude-kazne ili opravdanja-izbavljenja ima
kljuénu ulogu. Razliciti oblici korijena §pf mogu se uporabiti u negativnhom i pozitivnom smi-
slu. Sud sam po sebi nije negativan.

2. Hebrejski korijen din i izvedenice

Premda je osnovno znacenje ovog pojma “suditi’, din u uZzem smislu izraZava autoritativnu, ob-
veznu presudu u pravnom slucaju. Cesto se glagolski oblici din pojavljuju u paralelizmima zajedno
s oblicima glagola 5§77 (Ps 9,9.10; 140,13; Izr 31,9; 1z 10,2) ukazujuéi na usko povezano znacenje.

Jahve ¢e “pravdu... dati ($pr - izbaviti) svome puku” (Pnz 32,36) i “sudi[ti] narodima” (Ps
7,9 - Ru) tako $to ce ih izbaviti, odrijesiti krivnje. Mesijanski ¢e kralj “puku tvojem sudi[ti]
pravedno” (Ps 72,2). S druge, negativne strane, “narodu kojem budu sluzili [Izraelci] ja ¢u su-
diti” (Post 15,14) i Jahve “dolazi na sud” (Iz 3,14) sa starjesinama Izraela koji su ¢inili nepravdu.

Hebrejska imenica din (uporabljena 19 puta) znaci i zakonsko “pravo” (Pnz 17,8; Jr 5,28; Ps
9,5.6; Izr 29,7) i “ parnica” ili “pravo” (Job 35,14; Est 1,13). Ona se moze odnositi i na “presudu”
(Ps 76,9.10) koju Bog izri¢e s Neba.

Imenica dayyan - sudac ili branitelj - pojavljuje se u 1. Samuelovoj 24,15 i u Psalmu 68,6.7
kao oznaka bozanstva. Bog je sudac. Danielovo ime, zasnovano na pojmu din, znac¢i “Bog je
moj sudac”

Aramejska imenica din pripisana je i nebeskom Kralju u Danielu 4,34 u znacenju “suca’.
Ista imenica uporabljena je u opisu prizora nebeskog suda u Danielu 7 u smislu sudske dvora-
ne, “suda” (Dn 7,10) i “presude” svetima koju izrice Svevisnji (r. 22).

3. Hebrejski korijen rib i izvedenice

Osnovno znacenje pojma rib je “raspravljati, sukobljavati se, svadati se, prepirati se” (Post
26,20-22; Br 20,3; Pnz 33,7.8), ili “voditi sudski spor, zapoceti sudsku parnicu” (Iz 3,13; Jr 2,9;
Hos 4,4; Ps 74,22).

Imenica rib (62 puta) odnosi se na raspravu medu pojedincima i skupinama (Post 13,7; Pnz
25,1; Iz 58,4). Medutim, u nasem sluc¢aju najzanimljivija je njezina uporaba u smislu parnice
vezane uz Savez (Ps 35,23). Bog je opisan kao bice koje dolazi pruziti pravnu pomoc¢ pojedincu
ili skupini (1 Sam 25,39; 2 Sam 22,44; Ps 35,1.23; Tuz 3,58). Jahve sudjeluje u sukobu (ili par-
nici) protiv naroda (Jr 25,31; 51,36). On sudjeluje i u “parbi” vezanoj uz Savez, protiv svojeg
naroda Izraela (Ho$ 4,1; Mih 6,2; Jr 2,9), ali se i bori za njega (Jr 50,34; 51,36). Jahve je i sudac
i branitelj; On istodobno preuzima ulogu tuzitelja i branitelja.

B. Rje¢nik suda u Novome zavjetu

Greki jezik koine u Novome zavjetu sluzi se nizom rijeci kojima izrazava razli¢ite misli o
sudu. Njihovo to¢no znacenje ovisi isto toliko o kontekstu koliko i o samoj rijeci.
1. Znacenja rijeci krino

Greki glagol krino — u znacenju “odvojiti’, “razlikovati’, “razluciti’, “podijeliti”, “ocijeniti” —
rabi se kao pravni termin u ljudskim sudskim sporovima u znacenju “suditi’, “donijeti odluku u
sporu” ili “iznijeti pred sud” (npr. Lk 19,22; Iv 7,51; Dj 25,9.10). Rabi se i u slucajevima sudenja
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u kojima sudjeluje Krist ili Otac (Iv 5,30; 8,16; 1 Kor 5,13; 2 Tim 4,1; Jak 2,12; 1 Pt 4,5; Otk
6,10).

Ponekad vise odgovara znacenje “osuditi” ili “kazniti” nego “suditi”. Na primjer, Otac nije
poslao svoga Sina da “osudi” svijet, (bolje nego “da sudi”) (Iv 3,17.18). Oni koji poznaju Zakon
bit ¢e “sudeni” (bolje nego “osudeni”) po Zakonu (Rim 2,12). “Gospodin ¢e suditi [izreci ka-
znu| narodu svomu.” (Heb 10,30)

2. Imenica krisis

» <« » <«

Ovu imenicu prevodimo rije¢ima kao $to su “sud”, “osuda’;,
izrazava negativna odluka u smislu osude i kazne koja iz nje proizlazi. U tekstu u 2. Petrovoj

kazna” Njome se najcesce

2,4.11 pojam krisis uporabljen je u smislu osude koja donosi kaznu. “Dan Suda” je dan kad ¢e
nebeski Sudac osuditi, kazniti (r. 9).

Evandelje po Ivanu sadrzi niz rije¢i kojima Isus opisuje sud u sadasnjosti. Ivan 12,31 govori
o sudu nad Sotonom: “Sad je sud (krisis) ovome svijetu! Sad ce knez ovoga svijeta biti bacen
van!” U Ivanu 16,11 Isus kaze da ¢e Branitelj dokazati svijetu zabludu s obzirom na “sud, uko-
liko je osuden knez ovoga svijeta”

Sud nad Sotonom odnosi se na ogranic¢avanje podrucja njegovog djelovanja. Kazna je ogra-
nic¢avanje njegove aktivnosti na ovaj svijet koji je “u vlasti Zloga” (1 Iv 5,19).

Prema Isusovom nauku, vjernik koji ostaje u Njemu ima ve¢ sada vjecni zivot: “Tko vjeruje
u Sina, ima Zivot vje¢ni” (Iv 3,36) Vjernici koji ve¢ sada imaju vjec¢ni Zivot ipak ¢e umrijeti, ali
¢e ih Isus uskrisiti “u posljednji dan” (Iv 6,40). Oni ¢e se ipak pojaviti na sudu premda nisu pod
osudom. Ivan 5,24 objasnjava: “Zaista, zaista, kazem vam, tko slu$a moju rije¢ i vjeruje onomu
koji je me posla, ima vjecni zivot. On ne dolazi na sud, vec je presao iz smrti u zivot” Ove Isu-
sove rije¢i ne znace da za vjernika viSe nema suda. Tekst u Ivanu 5,24 integralni je dio redaka
19-30. Ovaj kontekst pokazuje da je Otac “sav sud (krisis) dao Sinu” (Iv 5,22) i time pokazuje
da sadasnji sud ne ukida sud u budu¢nosti.

Uvijeti pod kojima se sada stjece vjecni Zivot jesu slusanje Isusovih rijeci i vjerovanje da
Ga je Otac poslao (Iv 5,24). Oba se pojma nalaze u participu prezenta aktiva, §to pokazuje da
vjernici trebaju trajno ostati u stanju slusanja i da vjerovanje za vje¢ni zZivot treba ostati trajna
stvarnost u njihovom Zivotu. Vje¢ni Zivot nije stanje koje se nikad ne moze izgubiti, ve¢ stvar-
nost vjere u sadasnjosti samo za one koji ostanu u Kristu. Za vjernika koji otpadne, vje¢ni Zivot
je izgubljen i sud odreduje njegovu sudbinu.

Vijernik koji ostane vjeran Bogu “ne dolazi na sud (krisis)”, $to znaci pod “osudu” ili “ka-
znu”. Prema tome, vjernik nece biti osuden, nece biti kaznjen. Jedan suvremeni engleski prije-
vod kaze: “Nece mu biti izreCena presuda!” - negativna presuda, nece biti osuden! (The Modern
Language Bible)

Ivan 3,19 kaze da se “u ovome sastoji sud (krisis): Svjetlo je doslo na svijet, i ljudi su vi$e vo-
ljeli tamu nego Svjetlo, jer su im djela bila zla”. Ovdje je stavljen naglasak na odvajanje i podjelu.
Oni koji se suoce s Kristom, dijele se na Njegove sljedbenike (ljubitelje Svjetla) i Njegove pro-
tivnike (ljubitelje tame). U Zivot onih koji se susre¢u s Njime Krist unosi “krizu” (krisis), koja ih
prisiljava da se odluce za Njega ili protiv Njega. Oni koji se odluce za Njega, nece se morati su-
ociti s posljednjim sudom, ali ¢e oni koji Ga odbace u to vrijeme morati iskusiti osudu i kaznu.
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3. Imenica krima

Tako se pojam krima tradicionalno prevodi rije¢ju “sud’, ¢esto ima smisao “odluke” ili “pre-
sude”. Krima se esto uzima u nepovoljnom smislu, kao osuda koja je posljedica negativne
odluke na Bozjem sudu (2 Pt 2,3; Jd 4; Otk 17,1). Ovo je znacenje prikladno u nizu slu¢ajeva
kad je presuda ili odluka negativna (Mk 12,40; Rim 13,2; Gal 5,10; 1 Tim 5,12; Jak 3,1).

U nekim je slu¢ajevima u pojmu krima prisutno i pozitivno i negativno. Tako postoji bo-
zanska presuda u korist svetih, a protiv Babilona (Otk 18,20). U tom tekstu pojam krima jasno
obuhvaca sud s Bozjom odlukom u korist Njegovih odanih sljedbenika, a protiv Babilona.

Kontekst Otkrivenja 20,4 pokazuje da pojam krima mora znaciti sud. U vezi s milenij-
skim sudom izraz oznacava aktivnosti svetih, koji su sada opravdani i sjede na prijestolji-
ma, te zasjedaju kao sudsko vijece i imaju vlast suditi zlima. Od njih se o¢ekuje da izreknu
negativnu presudu (zapazimo sli¢nu sliku u Dn 7,10.22 kada Bog sjedi, a sveti izlaze na
sud). Cini se kako je ova imenica ovdje uporabljena zbog svoje tipi¢no negativne poveza-
nosti s osudom i kaznom (vidi Otk 17,1; 18,20). Ovo djelo suda spominje apostol Pavao:
“Zar ne znate da Ce sveti suditi svijetu? ... Ne znate li da ¢emo suditi andelima!” (1 Kor
6,2.3) Ovo ¢e djelo obuhvatiti istragu na Nebu, ispitivanje izvjestaja zlih (vidi Otk 20,12-15
gdje je izre¢ena kazna).

4. Imenica krites

Ova se imenica prevodi kao “sudac’, bilo da je rije¢ o ljudskim bi¢ima (Mt 5,25; Lk 18,2.6;
Dj 24,10) ili o Bogu. U Hebrejima 12,23 govori se o Bogu, “sucu svega”. Jakov 4,12 govori o
Kristu kao sucu “koji moze spasiti i unistiti”. On je opisan kao “pravedni sudac” (2 Tim 4,8),
Bog Ga je “postavio kao suca zivih i mrtvih” (Dj 10,42) i On je “Sudac koji stoji pred vratima”
(Jak 5,9).
Il. Bozanski sud u povijesti

Zasto je sud potreban tijekom odvijanja povijesti, a ne samo na kraju vremena? Sto zahti-
jeva takav sud? Zar nam ne bi bila dovoljna Bozja ljubav? Hoce li bozanska ljubav nadjacati
bozanski sud?

A. Bozanski sud i milost u Postanku

Od samog pocetka Biblije postoji ¢vrsta veza izmedu grijeha, suda i milosti. Ova veza nije
prisutna samo u Postanku, ve¢ se vidi i u povijesnim knjigama Staroga zavjeta. Ona ima zna-
¢ajnu ulogu u prorockim spisima i u drugim dijelovima Biblije.

1. Grijeh, pad, bozanski sud i milost

Kusac je uspio donijeti grijeh na svijet mijenjajuci tako i ljudski rod i sam svijet. Bog se
odmah pojavio na popristu i uputio bozanski poziv Adamu: “Gdje si?” (Post 3,9) Ovaj poziv ne
treba shvatiti kao osudu, ve¢ kao poziv da se ¢ovjek vrati Bogu i odvrati od Sotone i robovanja
koji je grijeh donio na svijet. Svojim pozivom kojim nudi milost, Stvoritelj se predstavlja kao
Spasitelj. Milostivi Stvoritelj je i Sudac. Njegova sudska aktivnost obuhvaca proklinjanje zmije
(r. 14). Tim ¢inom Bog je izrekao i izvrsio presudu. Zatim je izrekao presudu Evi (r. 16) i Ada-
mu (rr. 17-19).
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U pocetku ljudske povijesti pojavljuje se odnos izmedu grijeha, suda i milosti koji ¢e ozna-
¢iti cijelu Bibliju. Posto je objavio prvo mesijansko obecanje i nakon §to je uspostavio neprija-
teljstvo izmedu zmije i Zene, obecavsi da ¢e Zenino “sjeme” satrti glavu zmiji (Post 3,15), Bog
je izrekao sud nad zenom. Sud se odnosio na patnje pri radanju djece i na zavisnost od muza
(r. 16). Svrha ovog suda bila je da se zalijece rane, obuzda zlo i otkrije bozanska milost. Trebalo
je ponovno uspostaviti poremecene odnose, sacuvati vezu izmedu muza i Zene i uspostaviti
novi odnos ¢ovjeka sa Stvoriteljem-Spasiteljem. Osim toga, svrha mu je bila da obuzda $irenje
grijeha i pokvarenosti.

I sud nad Adamom bio je slicne naravi: lijecenje i obuzdavanje zla. Adam se za hranu
trebao muciti u znoju lica svojega (r. 19). I to je bio dio Bozjeg Sireg plana spasenja kojim ¢e
obuzdati utjecaj grijeha. Rad je trebao biti koristan protuotrov za lije¢enje lakoumne lijenosti,
pruziti srecu i radost zbog postignutih uspjeha.

Ovdje susre¢emo nekoliko osnovnih uzoraka biblijskog razumijevanja suda: (1) Sud treba
pridonijeti ozdravljenju i obuzdati zlo. Bog zadrzava kontrolu nad grijehom propisivanjem
novog poretka, uspostavljanjem novih odnosa i obuzdavanjem $irenja grijeha. (2) Grijeh je ne-
poslusnost Bozjoj izri¢itoj naredbi koja je bila izrecena kako bi se prvi par sprijecio da ne u¢ini
zlo 1 donese bijedu sebi i svijetu; prema tome, grijeh znaci nepostovanje bozanske volje izraze-
ne u Bozjem zakonu. (3) Spasiteljski element suda (kad je prisutan) namijenjen je obnovi; cilj
mu je da obuzda grijeh i ljudskom rodu osigura nacine da ostane odan Stvoritelju-Otkupitelju.

2. Grijeh, boZanski sud i milost za Kajina

Izvjestaj o Kajinu i Abelu opisuje kako je grijeh poprimio nove razmjere. Grijeh vodi do
ubojstva brata zbog sukoba oko pravog bogostovlja (Post 4,1-16). Bog se neposredno suocava
s Kajinom postavljaju¢i mu dva pitanja: “Sto si ljut?” (r. 6) i “Gdje ti je brat Abel?” (r. 9). Bog
izrice sud nad Kajinom (rr. 10-12) i on “ode ispred lica Jahvina u zemlju Nod, isto¢no od Ede-
na, i ondje se nastani” (r. 16).

Redoslijed dogadaja u izvjestaju o Kajinu i Abelu mogao bi se sazeti ovako: ljudski grijeh
(rr. 3-8), bozanska sudska intervencija (rr. 9-12), milostiva zastita (rr. 13-15), kazna (r. 16).
Znacajno je $to Bog preuzima odlu¢ujucu ulogu ne samo u sudenju i kaznjavanju, ve¢ i u pru-
zanju milostive zastite od buducih prijetnji.

Sud je, po svemu sudedi, po svojoj naravi istodobno kazneni (odmazda) i spasonosni; nji-
me se obuzdava grijeh, ogranicavaju rezultati kazne i ukazuje zastita Kajinu od prijetnje zako-
na: oko za oko i zub za zub (Izl 21,23).

3. Grijeh, boZanski sud i milost za svijet

Izvjestaj o “sinovima Bozjim” (Setovci) koji su se Zenili “kéerima ljudskim” (Kajinovci) u
Postanku 6,1-4 objasnjava kako je doslo do izopacenja ljudske naravi, $to je dovelo do sveopceg
potopa koji je oznacio kraj pretpotopnog svijeta (Post 6-9).

U vrijeme pravednog Noe “vidje Jahve kako je ¢ovjekova pokvarenost velika i kako je sva-
ka pomisao u njegovoj pameti uvijek samo zlo¢a” (Post 6,5). “U Bozjim o¢ima zemlja se bila
iskvarila; nepravdom se napunila” (r. 11) “I kad vidje Bog kako se zemlja iskvarila - ta svako se
bice na zemlji izopacilo...” (r. 12) Ova sveopca pokvarenost odnosila se na ljudske misli i djela,
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i pruzila je Bogu moralni razlog da donese kaznenu presudu u obliku unistavajuceg potopa.

Moralna motivacija Biblije jedinstvena je u anti¢ckom svijetu. Nijedna od pri¢a o potopu
poznatih na Bliskom istoku, bilo sumerska ili akadska, ne pruza moralnu motivaciju bozan-
skog suda. Izvanbiblijski izvjestaji o potopu govore o hirovitim bogovima koji $alju potop bez
ikakvog moralnog povoda koji bi opravdao tako okrutan postupak. U Epu o Atrahazisu prica
se da su bogovi poslali potop zato §to su ljudi svojim bu¢nim no¢nim svetkovinama ometali
bogove u zasluzenom odmoru.

Biblijski izvjestaj, s druge strane, otkriva Boga koji izrice sud zbog nezamislivog $irenja gri-
jeha uzrokovanog krajnjom moralnom pokvarenos$¢u ¢ovjecanstva. Bozanski sud u izvjestaju
o potopu pokazuje da je sud bio odmazda (kazna) po svojoj naravi, da je krivcima odmjerio
zasluzenu kaznu na osnovi njihovih neumornih zlih djela. On takoder pokazuje da je sud imao
ogranicavajucu svrhu radi obuzdavanja grijeha. Premda je Bog najavio da ¢e izbrisati Zivot s
lica Zemlje (rr. 7.13), on je milostivo otkrio svoju spasiteljsku namjeru za one koji ¢e se Nje-
mu obratiti (rr. 14-22). Bozanska kazna u biblijskom izvjestaju u Postanku vr$i razliku i nije
hirovita.

I bozanska milost je bila na djelu. Objavljeno je razdoblje od stotinu dvadeset godina vre-
mena milosti tijekom kojeg je gresno ¢ovjecanstvo bilo pozivano da se obrati Bogu i bude spa-
$eno. Milost se takoder pokazala otvaranjem puta spasenja za osudeni svijet: za vjerni ostatak
trebalo je izgraditi i pripremiti korablju spasenja (rr. 17.18).

U izvjestaju o potopu ponovno zapazamo odredeni redoslijed: (1) umnozavanje grijeha (rr.
1-5.11.12), (2) bozanska objava kazne za grijeh (rr. 6.7.13), (3) milost oprosta i spasenja (rr. 14-
22;7,1-5) i (4) izvr$enje kazne, a vjerni ostatak biva spasen (Post 7,1-8,22).

4. Grijeh, boZanski sud i milost za Sodomu i Gomoru

Izvjestaj u Postanku 19 ponovno otkriva uzajamno djelovanje suda i spasenja. On ponovno
pokazuje da Bog djeluje neposredno, ne sluze¢i se nikakvom ljudskom silom, da izrekne i izvrsi
svoje kaznene sudove nad gradovima u ravnici. Dva glasnika (“andela”) dosla su u grad i Lot
ih je pozvao da provedu no¢ u njegovom domu (rr. 1-3). Neki muskarci u gradu naumili su
strance izloZiti neprirodnom seksualnom nasilju (rr. 4-6). Ovo odvratno ponasanje prelilo je
¢asu njihovog bezakonja i nebeski gosti obavjestavaju Lota da zajedno s obitelji mora napustiti
grad “da ne budes zatrt kaznom grada” (r. 15).

Izvjestaj zavrsava zapisom da je Bog zatro “gradove u ravnici u kojima je Lot boravio” (r.
29). Prema tekstu u Postanku 19,24, “Jahve zapljusti s neba na Sodomu i Gomoru sumpornim
ognjem”. Jahve je bio izravni i neposredni izvrsitelj unistenja pokvarenih gradova. On se poslu-
zio prirodnim elementima da izvrsi zasluzene kaznene sudove.

Ovdje, kao i prilikom sveopéeg potopa, nema bozanskog napustanja gradova, nema pre-
pustanja ljudima da uni$te sami sebe. Sam Bog zaustavlja njihovu pokvarenost. On je sudac i
zatira¢ zlih, dok je istodobno Spasitelj vjernog ostatka. Sud, milost i spasenje medusobno se
dopunjuju.

Sud opisan u Postanku postavlja uzor i model za medusobni odnos izmedu spasenja i suda
u ostalom dijelu Svetoga pisma. SavrSeno djelo stvaranja stalno je izloZeno utjecaju grijeha koji
se stalno $iri i poprima strahovite razmjere. Bozanski sudovi bili su nuzni u razli¢itim prijelo-
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mnim trenucima ljudske povijesti. Na djelu je bozanska milost s ucestalim pozivima gresnici-
ma da se pokaju i vrate dobrom Bogu punom ljubavi, ¢ija je namjera da spasi sve koji zele. Od
nedopustenog jedenja ploda do ubojstva, do bezobzirnog ubijanja, do potpune pokvarenosti i
nasilja s nesputanim spolnim nemoralom, Bog je odgovarao sudovima koji su bili primjereni
svakom pojedina¢nom slucaju. Bozanski sudovi spasiteljski su po namjeri za pokajane gresni-
ke, kazneni po naravi za one koji ostanu uporni i namijenjeni da ogranice $irenje grijeha.

Izvjestaj takoder pokazuje da Bog ostaje konacni i jedinstveni sudac. On je istodobno pra-
vedni i milosrdni sudac i Bog koji daje svoju milost. Bozanska pravda nije odvojena od bo-
zanske milosti i milosrda. Adam i Eva su pravedno osudeni, ali je bozanska milost odgodila
prijetnju smrtne kazne. Kajin je prognan, ali je na njega stavljen znak bozanske milosti da bi
ga zastitio. Sveop¢i potop unistio je cjelokupni zivot na Zemlji, ali tek posto je milosrdni Bog
ponudio spasenje svim pokajanim ljudima. Bozanski sudovi nisu nasumi¢ni, hiroviti ili samo-
voljni. Bozanska pravda primijenjena je na odgovarajudi nacin i u ogranic¢enoj mjeri. Milost i
milosrde stoje na raspolaganju onima koji ih Zele.

B. Grijeh, bozanski sud i milost za narode i Izrael

Biblija, a posebno Stari zavjet, sadrzi mnoge tekstove u kojima su opisani narodi kao pri-
matelji bozanske milosti. Ovaj predmet istrazit ¢emo prvo u vezi s Kanaancima i poganskim
narodima. Nakon toga raspravljat ¢emo o pitanju bozanskog postupanja u pravdi i milosti sa
starim Izraelom.

1. Bozanski sud i milost za Kanaance

U okviru Bozjeg Saveza s Abrahamom, Gospodin je obe¢ao da ¢e se pobrinuti za zemlju u
kojoj ¢e Zivjeti Abrahamovi potomci (Post 12,7; 17,8). Stanovnici koji su boravili u zemlji prije
dolaska Izraelaca trebali su dobiti priliku da upoznaju pravoga Boga i da Ga slijede.

Abrahamovi potomci postat ¢e robovi i biti “tlaceni Cetiri stotine godina” (Post 15,13).
Nakon toga Bog ¢e suditi “narodu kojem budu sluzili” (r. 14). On je govorio o Egiptu kao
tlacitelju Izraela. I tada, “za Cetvrtog narastaja” (hebrejski dor, “Zivotni vijek”), oni ce se
vratiti u Kanaan, “jer mjera se zlodjela amorejskih jo$ nije navrsila” (r. 16). Jos im je bilo
osigurano vrijeme milosti kako bi stanovnici prije dolaska Izraelaca mogli upoznati pra-
voga Boga i Njemu se obratiti.

Cini se da se zajednicki naziv “Amorejci” u Postanku 15,16 odnosi na sve narode i plemena
koja su nesto poslije nabrojena u redcima 19-21. Ova ista plemena nalazimo i u popisu naroda
koje je Izrael izgnao kad je zauzeo Kanaan (Izl 13,5; J$ 3,10). Izvanbiblijski izvori o stanovnici-
ma Kanaana, zajedno s biblijskim podacima, pokazuju kakav je bio karakter tih ljudi.

Kanaanci su njegovali nemoralne obicaje, posebno kao dio svojih bogosluzja. Kanaanska
religija bila je politeisticka, s tim $to je El bio glavno bozanstvo, a Baal najaktivniji medu bogo-
vima. Atira je bila Zena boga Ela, a njezin kultni simbol bila je Aera. Zena boga Baala bila je
boginja Anat. Smrt boga Mota od ruke Anat opisana je najstrasnijim izrazima. Medu zrtvama
koje su Kanaanci prinosili svojim mnogobrojnim bozanstvima bile su i ljudske, posebno dje¢je,
prinosene bogu Moleku. Hramska prostitucija, pra¢ena odvratnim nemoralnim obicajima, bila
je dio kulta plodnosti Kanaanaca. Razvijeno je bilo i vracanje.
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U Abrahamovo vrijeme Bog je rekao da se mjera zlodjela Amorejaca (Kanaanaca) jo$ nije
navrsila (Post 15,16). Jos su uzivali vrijeme milosti i ku$nje, vrijeme dodatnog milosrda. Imali
su priliku da upoznaju pravog Boga i da se Njemu obrate. Abraham i njegovi potomci stavljeni
su u njihovu sredinu da bi im pomogli na¢i Boga i pravi put spasenja.

Ubrzo nakon izlaska iz Egipta, Izraelci su se suocili s Amalecanima, potomcima Ezava
i njegove Zene Hetitkinje (Post 36,2.10-12). Kod Refidima Amalec¢ani su napali Izraelce (Izl
17,8-13) s leda (Pnz 25,17.18). Posebna napomena naglasava da se Amalecani nisu bojali Boga
(r. 18). Tako su preko svojeg pretka Ezava morali znati za pravoga Boga, iako su ¢uli $to je taj
Bog ucinio u Egiptu, iako su vidjeli kako se Njegova mo¢ pokazala prilikom izlaska, odlu¢ili
su prkositi. Odvratna izdaja Amale¢ana napunila je ¢a$u bezakonja i nad njima su izreceni bo-
zanski kazneni sudovi: Ja ¢u “spomen na Amale¢ane sasvim izbrisati pod nebom” (Izl 17,14).
Bog se posluzio Izraelcima da porazi Amalecane koji su ih napali (rr. 6-16). Nista manje od
pravednosti, ljubav je zahtijevala da Amalecani iskuse Bozje kaznene sudove.

Kada je stigao do teritorija Sihona, vladara Hesbona, Izrael je zatrazio dopustenje da pri-
jede preko njegove zemlje s tim da plati hranu i vodu koju ¢e potrositi (Pnz 2,27-29). Sihon
ga je odbio jer je njegovo srce otvrdnulo, a njegov duh postao uporan (rr. 30). Ovo pokazuje
da je i Sithon imao priliku upoznati i slijediti putove pravoga Boga, ali je kao i faraon otvrdnuo
srce i svojim se duhom usprotivio Bogu. Njegova ¢asa bezakonja prepunila se ovom prkosnom
tvrdoglavos¢u. Bog ¢e mu suditi svojom silom (rr. 32-36). Bio je to sud odmazde i kazne. Po-
slije je pobijeden i Og, vladar Basana (Pnz 3,1-11). “Tako smo u ono vrijeme iz ruku dvaju
amorejskih kraljeva uzeli zemlju §to se nalazi s onu stranu Jordana, od potoka Arnona do brda
Hermona? (r. 8)

Pad Jerihona, starog i poznatoga grada, ostvaren je cudesnim Jahvinim djelovanjem.
Grad je bio dobro utvrden, ali je sam Bog oborio njegove zidine (J§ 6,1-24). Izvjestaj o
bitci za Jerihon pokazuje da je Bog bio voda. Kao sudac, izvrsio je sud uz pomoc¢ prirodnih
ljudskih oruda. Ovaj izvjestaj karakteristican je za sve osvajacke ratove opisane u Starome
zavjetu. Jahve je vodio Izraelce u osvajackim ratovima. Kad bi Izraelci uzeli vodstvo u
svoje ruke, zalosno bi gubili, kao $to pokazuje izvjestaj o zauzimanju Aja (J§ 7,1-5). Bog je
pozvao Izrael da Mu posluzi kao orude kaznjavanja, $to je bila potpuna preorijentacija u
ratovanju i politickoj sili u Izraelu. Bog je u svojoj teokratskoj drzavi nastojao pokazati da
su vlast i vodstvo u Njegovim rukama. Izrael nije smio djelovati na svoju ruku. Na nesrecu,
Izraelci nisu dugo slijedili Bozji plan.

Bog sudi narodima. Ova ¢injenica svrstava osvajacke ratove u posebnu kategoriju. Ljudska
oruda mogu se uporabiti kako On zapovijeda. Sluze¢i se Izraelom, Bog pruza pouku o stra§nim
posljedicama grijeha, idolopoklonstva i buntovni$tva. Izraelov slu¢aj pokazuje $to se dogada
onima koji slijede putove neznabozackih naroda.

Bog se sluzi i prirodnim sredstvima kao §to su tuca veli¢ine kamena (J§ 10,11), strsljeni (J$
24,12), epidemije (Izl 32,35) i glad (Jr 11,22). U Noine dane sud je dosao vodom (Post 6-8), a
prilikom uni$tenja Sodome i Gomore Bog se posluzio “sumpornim ognjem” (Post 19,24). Boz-
ja metoda izvr$enja suda mogla je biti izravna uporaba nadnaravnih sredstava (Izl 33,2): “Pred
tobom ¢u poslati andela”; izravna uporaba prirodnih sredstava (voda, vatra, glad, kuga, epi-
demija, tuca, strsljeni) ili neizravna uporaba ljudskih oruda (Izrael i poslije Asirija i Babilon).
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Unistenje Kanaanaca, kako je opisano u Starome zavjetu, trebalo je biti izvrSenje izricite
bozanske naredbe: “Udari ih ... nemoj sklapati s njima saveza niti im iskazuj milosti” (Pnz 7,2)

Neki smatraju da unistenje starih Kanaanaca nije u skladu s duhom bozanske ljubavi i mi-
losrda poznatim iz Biblije. Ve¢ smo ustanovili da je uni$tenje Kanaanaca bilo dio $ireg kontek-
sta, da se dogodilo zbog njihove zloce, njihovih nemoralnih obicaja, njihovog odbijanja da se
obrate Bogu tijekom vremena milosti i buntovnog prkosa s kojim su docekali Izraelce. Bilo je
ocito da Cetiri stotine godina vremena milosti nije ni najmanje djelovalo na njih. Oni i njihovi
potomci nakon njih, ostali su buntovni i razvratni, kako to kanaanska religija i kultni obicaji
jasno pokazuju.

Biblijska slika otkriva da su ti ljudi imali mnostvo prilika da upoznaju pravoga Boga. Abra-
ham je zivio medu njima gotovo cijelo stoljece, a zatim Izak, njegov sin, cijeli svoj Zivot, stoti-
nu osamdeset godina. Edomci su imali Ezava kao svojeg pretka; ipak se nisu obratili pravom
Bogu. Bili su prvi koji su se okrenuli protiv Izraelaca u otvorenoj pobuni protiv Boga i protiv
potreba naroda koji je putovao. Kanaanci su bili svjedoci svega $to je Bog ucinio Egipéanima i
kako je cudesno zastitio i brinuo se o onima koji su Ga slijedili. Kanaanci su ustrajali u svojem
buntovni$tvu i prkosnom idolopoklonstvu, napadajudi i zlostavljaju¢i Bozji narod. Bozanska
pravda i ljubav zahtijevali su da im bude sudeno i da osjete posljedice svojih djela, onako kako
¢e Bog odrediti i postupiti.

2. Bozanski sud i milost za narode

Prorocke knjige Staroga zavjeta sadrze mnoga prorocanstva o Bozjim sudovima nad na-
rodima. Prvi veliki dio tih proroc¢anstava nalazimo u pocetnom dijelu Knjige proroka Amo-
sa (Am 1,3-2,16). Rije¢ je o Sircima (rr. 3-5), Filistejcima (rr. 6-8), Tircima (Am 1, rr. 9.10),
Edomcima (rr. 11.12), Amoncima (rr. 13-15) i Moapcima (Am 2,1-3), ali i o Judi (rr. 4.5) i
Izraelu (rr. 6-16).

Svako od ovih proroc¢anstava zapocinje uvodnom frazom: “Ovako govori Jahve” - otkriva-
judi na taj nacin da sudovi dolaze od Jahve. U svakom od tih proroc¢anstava za Jahvu je upora-
bljeno prvo lice jednine kao u izrazu: “Za tri zlocina, za Cetiri zlo¢ina ... pustit ¢u ... ” Time
se potvrduje da je Jahve aktivno uklju¢en u kaznene sudove za ucinjene prijestupe kojima je
napunjena ¢asa bezakonja svakog naroda. Bog smatra da je svaki narod odgovoran za ono $to
je ucinio.

Kazneni sudovi nisu utemeljeni na nekom automatskom ili mehanickom odnosu izmedu
djela i posljedice u kojemu Bog ostaje neaktivan, a za u¢injeno djelo automatski slijede poslje-
dice. Jahve se uvijek iznova opisuje kao Bice koje je aktivno uklju¢eno u postupak sudenja tije-
kom odvijanja povijesti. Postoji bozansko moralno mjerilo po kojem se narodi trebaju ravnati.

I drugi mali proroci sadrze proroc¢anstva protiv naroda. Nalaze se u Joelu (J1 3,9-17), Sefa-
niji (Sef 2,4-15), Obadiji (Ob 1-6) i Zahariji (Zah 9,1-6). Cijela Knjiga proroka Jone govori o
sudu i milosti prema Asircima (i prema samome Joni).

Knjiga proroka Izaije sadrzi niz prorocanstava o sudu: protiv Babilona (Iz 13,1-22), Asirije
(Iz 14,24-27), Filistejaca (rr. 29-32), Moabaca (Iz 15,1-16,14), Sirije (Iz 17,1-14), Etiopije (Iz
18,1-7), Egipta (Iz 19,1-17; 20,3-6), Edoma i Arabije (Iz 21,11-17) i Tira (Iz 23,1-18). Tekstovi
u Jeremiji 46-51 i Ezekielu 25-32 sadrze daljnja proroc¢anstva protiv naroda. Ova prorocanstva
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o sudu nad narodima pokazuju da je Bog doista sudac svim narodima i da je Njegovo podrucje
sudske aktivnosti isto tako sveobuhvatno kao i grijesi i krivnja naroda (Jr 51,2-23.25.26).

Izraz “dan Gospodnji” oznacava dan suda protiv stranih naroda (Iz 13,9; Jr 46,10), ali i
protiv Izraela (Am 5,18-20).

I Knjiga proroka Daniela govori o sudenju narodima prije posljednjeg suda. Iako je osnov-
na tematika knjige apokalipticka eshatologija, postoji jasna povijesna veza od vremena babi-
lonskog kraljevstva (Dn 2,28), preko povijesnog razdoblja Medije i Perzije (Dn 8,20), Gr¢ke (r.
21) i Rima s “malim rogom’, pa do “vremena svrsetka” (rr. 17.19; 11,40; 12,1). Sudi se svakom
od Cetiri kraljevstva i svako dozivljava kraj (Dn 7,11-12). Bog ne samo §to ima predznanje o
povijesnom redoslijedu naroda pa unaprijed otkriva njihov uspon, aktivnost i pad, ve¢ je aktiv-
no ukljuéen u oblikovanje povijesti. On “rusi i postavlja kraljeve” (Dn 2,21). On je veliki Sudac
narodima i povijesti ovoga svijeta.

3. BozZanski sud i milost za stari Izrael

Izrael je utemeljen kao narod bozanskom intervencijom u povijesti. Na gori Sinaju Bog je
milostivo sklopio Savez s narastajem u pustinji (Izl 19-24). Narastaj izlaska iskusio je otku-
pljenje, spasenje i oslobodenje iz duhovnog i fizickog ropstva (Izl 1-18). Sinajskim Savezom
uspostavljen je duboki odnos s Bogom (Izl 19,1-6).

Bog je u Savez s Izraelom ugradio svoj sveop¢i moralni Zakon kao sredstvo i pomo¢ za
uspjesan zivot. On ¢e upravljati njihovim odnosom ljubavi prema Bogu (prve cetiri zapovijedi)
i prema bliznjima (preostalih $est zapovijedi Dekaloga). Tako im je Dekalog na raspolaganje
stavio sazete norme koje su trebale upravljati svim odnosima izmedu ¢ovjeka i Boga i ljudi
medusobno.

Obredni zakon koji je bio dan starom Izraelu trebao je onima koji su pali u grijeh omogu-
¢iti da dobiju oprost, da grijeh koji su ucinili bude pomiren zamjenickom Zrtvom za grijeh i da
gre$nik potpuno obnovi svoj Savez sa svetim Bogom. Svrha obrednog zakona bila je zbrinjava-
nje Izraelovih grijeha sve dok jedina istinska Zrtva buduceg Mesije ne ispuni svoju ulogu. Za-
koni o prehrani (Lev 11,2-23.41-45; Pnz 14,3-21) sezu u vrijeme davno prije nastanka Izraela
(Post 9,2-4) i nastavljaju vrsiti svoju ulogu i nakon izraelskih vremena (Dj 15; Hasel, str. 1991;
vidi BP v. 10. 2002 - Svetiste, I. B. C).

Svi ovi zakoni - razli¢iti po podrijetlu, svrsi i funkciji - bili su osnova BoZjeg plana sa sta-
rim Izraelom. “Prema tome, u Izraelu su svi zakoni ukazivali na Jahvu kao Gospodina i Suca.
Odatle i jedinstvenost starozavjetnog odnosa prema Bogu. Teoloska uporaba pravnih izraza
moguca je jedino kad vjera u bogove prirode zamijeni vjera u Boga kao Osobu, Boga koji je us-
postavio povijesni odnos s narodom koji Mu sluzi” (TDNT, sv. 3, str. 925) Savez koji obuhvaca
sveopce i vremenski ogranicene zakone, temelj je i razlog Bogu da sudi Izraelu kad ga prekrsi.

Sud nad Izraelom povezan je s blagoslovima i prokletstvima Saveza. Na kraju dugog na-
brajanja zakona, pravila i uredaba Saveza (Pnz 5-26), pojavljuju se blagoslovi i prokletstva

€y .

Saveza (Pnz 27; 28). U Ponovljenom zakonu 30 Mojsije preporucuje Izraelu da izabere “Zivot i
sre¢u” (r. 15), a ne “smrt i nesre¢u” (r. 15) i “prokletstvo” (r. 19), da ostane vjeran Bogu Saveza.
I Levitski zakonik usporeduje blagoslove (Lev 26,3-13) i prokletstva Saveza (rr. 14-39). Povijest

Izraela ispunjenje je ovih blagoslova i prokletstava.
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Tragicno je $to je Izrael uvijek iznova ustajao protiv svojeg milostivog Boga Saveza i Njego-
vih zakona. Da bi ponovno vratio Izraela u pravi odnos, Bog je slao svoje proroke s pozivima
na pokajanje i opomenama o stra$nim posljedicama njihovih postupaka. Jahve je mnogo puta
podizao protiv Izraela “parnicu” (hebrejski rib; Ho$ 4,1-3; Mih 6,1-8).

Jahvina “parnica” protiv Izraela detaljno je prikazana u Miheju 6,1-8. Prvo dolazi poziv
Izraelu da slusa (r. 1) jer Gospodin ima parnicu (rib) sa svojim narodom (r. 2). On svoj slucaj
iznosi pred planine, bregove i temelje Zemlje (r. 1.2). Postavlja pitanja optuZenima i trazi da
se brane (r. 3). Objavljuje kakvu je skrb ukazivao Izraelu i potvrduje da ima pravo na njega
(rr. 4.5). Izrael odgovara pitanjem kakva bi vrsta Zrtve bila dovoljna da se ukloni otudenost od
Jahve (rr. 6.7). Prikladan odgovor glasi da to ne moze biti neka prazna zivotinjska Zrtva, ve¢
zivot u vjeri i pokornosti Bogu: “Objavljeno ti je, covjece, $to je dobro, §to Jahve trazi od tebe:
samo Ciniti pravicu (mispat), milosrde (hesed) ljubiti i smjerno sa svojim Bogom hoditi” (r. 8)
Izrael treba Zivjeti u skladu s blagoslovljenim obvezama Saveza, s njegovim normama i zakoni-
ma. Odgovor poziva na Zrtvu, ali vanjske Zivotinjske Zrtve vrijede jedino ako je prvo prinesena
unutarnja zrtva samoga sebe, prikazana u istinskom obracenju Bogu.

Izraz “dan Jahvin” pojavljuje se prvo u Amosu 5,18-20. Ovaj izraz nalazimo Sesnaest puta
u Sest razli¢itih proroc¢kih knjiga. Ali ako uzmemo u obzir sli¢ne izraze kao $to su “Gospod
ima dan’, “dan gnjeva svojega’, “u dan onaj’, “u onaj ¢e dan” i “u dan kad’, nalazimo preko dvije
stotine takvih tekstova, prvenstveno u proroc¢kim knjigama Staroga zavjeta. U Starome zavjetu
ima dovoljno dokaza da izraz “dan Jahvin” Cesto izrazava misao o danu suda protiv Njegovog
naroda Izraela.

Omiljeno shvac¢anje mnogih Izraelaca u Amosovo doba bilo je da ¢e “dan Jahvin” biti dan
opravdanja za Izrael jer ¢e ih Jahve do¢i izbaviti kad ih ugroze neprijatelji. Medutim, Amos
objavljuje: “Jao vama $to zudite za danom Jahvinim! Sto ¢e vam biti dan Jahvin? Tama, a ne
svjetlost. Bit ¢e vam ko onom §to utece lavljim raljama, a sretne ga medvjed; kad ude u kucu
i stavi ruku na zid, a ujede ga zmija. Nece li dan Jahvin biti tama, a ne svjetlost? Mrklina, a ne
suncan sjaj?” (Am 5,18-20) Ova suprotnost onome $to se obi¢no vjerovalo trebala je trgnuti
Izraela iz laZne sigurnosti i navesti ga da ozbiljno razmisli o svojoj velikoj buntovnosti. Cilj joj
je bio da objavi $to ¢e ih snadi i tako ih vratiti Gospodinu prije nego §to bude prekasno. Ako
ustraju u svojoj pokvarenosti, Bog ¢e suditi svojem narodu i zasluZzeno ga kazniti zato $to je
raskinuo svoj Savez s Njim.

Svrha bozanskog suda bila je da suoci Izrael sa stvarno$¢u puta koji vodi u smrt, koji su
sami izabrali kad su odbacili Njegov dragocjeni Savez. Ako nastave i¢i tim putom, moraju znati
da ¢e to znaciti odvajanje od Zivota i Boga koji im je dao Zivot i odvesti ih u propast i smrt koju
¢e im zadati njihov vlastiti Bog. Takoder ¢e sluZiti proc¢is¢enju Izraela kako bi milostivo vratio
svoj narod. Bog se sluzi sudom kao $to se ljevac sluzi vatrom da ukloni svaku trosku i stranu
primjesu (Iz 1,22-25). Sud ¢e donijeti pravednu i pravilno odmjerenu kaznu za njihova zlodje-
la. Njihovi grijesi, prijestupi i svako zlo zahtijevaju pravdu; zlo se treba ispraviti.

Izrael je nastavio i¢i putem pobune i dozivio sud. Plemena sjevernog kraljevstva, nakon
mnogih opomena i poziva da se vrate Bogu, konac¢no su odvedena u asirsko ropstvo 722. g. pr.
Kr. Juzno Judino kraljevstvo dozivjelo je neizbjezan i tragi¢an kraj 586. g. pr. Kr., i opet nakon
$to je narod odbacio mnostvo glasova prorockih opomena i savjeta.
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Danielova poznata molitva (Dn 9,4-19) govori o Bogu koji ¢uva “Savez i naklonost onima
koji tebe ljube i ¢uvaju zapovijedi tvoje” (r. 4), i 0 “nevjernosti” Izraela prema Bogu (r. 7). Da-
niel priznaje da narod nije slusao zakone “Sto nam ih dade po svojim slugama, prorocima” (r.
10). On govori kako se “na nas izlila kletva i prokletstvo, kako je zapisano u Zakonu Mojsija” (r.
11), poziva se na Bozja “velika smilovanja” (r. 18) i priznaje sve grijehe i trazi oprost (rr. 9.19).
Bog je svoju veliku su¢ut, milosrde i milost prema svojem narodu pokazao time $to je dopustio
da se vrati u svoju zemlju i ponovno podigne hram i grad Jeruzalem (Ezr 1,2-4; 6,6-12; 7,11-26;
Neh 1,2). Izraelu je dodijeljeno razdoblje od “sedamdeset sedmica” ili 490 godina (III. B. 1. a)

«y

posebnog vremena milosti. Na kraju tog vremena Mesija ¢e umrijeti i tada ¢e prestati “Zrtva
i prinos” (Dn 9,24-27). U svim tim dogadajima Bog se pokazao gospodarom povijesti. On je
vodio svoj narod kad god je bio spreman slusati. Na svoje posebne tajanstvene na¢ine On ima
konacnu rije¢ u svjetskim zbivanjima. Danasnje rasprostranjeno vjerovanje da je Bog senti-
mentalni i ljubazni starac koji okrece glavu od zla i voli ljude bez obzira na to §to ¢ine, nikako

se ne uklapa u sliku koju o Bogu pruza Sveto pismo.

C. Bozansko sudenje

Sveto pismo dosljedno svjedoc¢i da bozanski Sudac ljude, ali i Sotonu i njegove andele,
smatra odgovornima za sve §to su ucinili. Ovaj dio naseg proucavanja odnosi se na najvaznije
ulomke koji govore o Bozjoj ili Kristovoj sudackoj ulozi.

Abraham postavlja pitanje: “Zar da ni Sudac (§oper) svega svijeta ne radi pravo (mispat)?”
(Post 18,25) Ova zvuc¢na potvrda da je Bog “Sudac svega svijeta” povezana je sa snaznom po-
tvrdom da ¢e suditi “pravo’”.

Bozansko samootkrivenje Mojsiju potvrdilo je da je Gospodin Bog “milosrdan i milostiv,
spor na srdzbu, bogat ljubavlju i vjernos¢u, iskazuje milost tisu¢ama, podnosi opacinu, grijeh i
prijestup, ali krivca nekaznjena ne ostavlja, nego kaznjava opacinu otaca na djeci - ¢ak na unu-
¢adi do trecega i Cetvrtoga koljena” (Izl 34,6.7). U svojem samootkrivenju Bog povezuje milost
i sud, ljubav i kaznu. On takoder potvrduje da je milosrdni i milostivi Bog pravedni sudac koji
krivca ne ostavlja nekaznjena. Ove bozanske rije¢i ponavljaju se u cijelome Svetom pismu (Br
14,18; Pnz 5,10; Ps 86,15; J1 2,13; Jon 4,2; Nah 1,3).

Druga zapovijed objavljuje da ¢e Bog kazniti “grijehe otaca — onih koji me mrze - na djeci do
tre¢eg i cetvrtog koljena” (Iz1 20,5). Bog je sudac, ali sudi s ljubavlju i sucuti, i jedino ¢e oni “koji me
mrze” (Ps 69,5), koji odbijaju Zivjeti u skladu s Njegovom voljom, iskusiti ovaj bozanski sud.

Psalmisti imaju mnogo za re¢i o bozanskom sudenju. “Ali Jahve dovijeka stoluje, postavi
prijesto svoj da sudi: sam po pravdi sudi krug zemaljski, izre¢e pucima osudu pravednu.” (Ps
9,7.8) On sudi zemlji “po pravdi” (mispat) i izri¢e “osudu pravednu” (sedeq) zato §to je “prave-
dan sudac” (Ps 7,12); temelj Njegova prijestolja je “Pravda i Pravednost” (Ps 89,15; 97,2). “Ne-
besa objavljuju pravednost njegovu: on je Bog sudac.” (Ps 50,6) Gospodin “dolazi suditi zemlji.
Sudit ¢e svijetu u pravdi i narodima u istini svojoj” (Ps 96,13). Psalmist se moli: “Ustani, Boze,
i sudi zemlju, jer si s pravom gospodar svih naroda.” (Ps 82,8)

Prorok Izaija izjavljuje: “Jer Jahve je sudac nas, Jahve nas vojvoda, Jahve je kralj na$ - on ¢e
nas spasiti” (Iz 33,22) Redoslijed Sudac-Zakonodavac-Kralj-Spasitelj zadivljuje svojom sveo-
buhvatno$cu i izvanrednom sazeto$cu.

50



Gerhard F. Hasel: Bozanski sud - Biblijski pogledi, 12 (1-2), 37-80 (2004.)

Nebeski Sudac vidi ono $to ljudi ne vide jer On gleda u srce. Bog razumije sve pobude i
poticaje ljudskih postupaka. On vidi i razumije sve strane dokaza u samom ¢ovjeku, sve drus-
tvene elemente, perspektive nastale iz pobuda i naslijedene sklonosti ljudskog roda. Psalmist
potvrduje: “Ta on poznaje tajne srdaca!” (Ps 44,22) Gospodin je rekao Samuelu: “Bog ne gleda
kao $to gleda ¢ovjek: ¢ovjek gleda na o¢i, a Jahve gleda §to je u srcu” (1 Sam 16,7) Bog brani
tlacene i progonjene, brani sirote i udovice (Ps 10,18; 35,24). Nakon §to je postedio zivot kralju
Saulu, David mu kaZe: “Jahve neka sudi izmedu mene i tebe, Jahve neka me osveti na tebi, ali
se moja ruka nece di¢i na tebe” (1 Sam 24,13) Zatim dodaje: “Jahve neka bude sudac, on neka
sudi izmedu mene i tebe, neka ispita i brani moju stvar i neka mi pribavi pravdu: neka me
izbavi iz tvoje ruke!” (r. 16)

Mesijanski “izdanak pravedni” (Jr 23,5) bit ¢e prozvan “Jahve, Pravda nasa” (r. 6). Mesija
donosi spasenje i pravdu svome narodu. I spasenje i sud utemeljeni su na Njegovog pravedno-
sti. Bozanska pravednost je “ko bujica silna” (Am 5,24).

Bozanska pravda sljedeca je bitna strana Bozje naravi koja se ocituje u Njegovom sudu. He-
brejski izraz mispat u Psalmu 89,15 i 97,2 treba shvatiti kao pravdu koja proizlazi iz bozanskog
sudenja. Ovdje izraz “’pravda” ima pozitivan prizvuk. Bozanski sud nad nevinima pokazat ce
da su pravedni i da su zato opravdani. Vjerni ¢ekaju pravdu od Boga i raduju joj se (Ps 48,12;
97,8). Pravednici kazu: “Na stazi tvojih sudova Zzeljno te, Jahve, cekamo” (Iz 26,8) na posljed-
njem sudu.

Novi zavjet dalje razvija temu o boZanskom sudenju koja je ve¢ bila otkrivena u Starome
zavjetu. Bog je “sudac svega” (Heb 12,23). Apostol Pavao spominje ocitovanje “BozZje pravde u
sudenju” (Rim 2,5) u dan gnjeva (vidir. 3) i potvrduje da ¢e Bog suditi svijetu (Rim 3,6).

Kao $to je vec re¢eno, Bog Otac predao je sud svojem Sinu. “Jer otac ne sudi nikomu, ve¢ je
sav sud dao Sinu” (Iv 5,22) Isus Krist je dodao: “Dao mu je i vlast da sudi, jer je Sin Covjegji!”
(r. 27) Petar i Pavao naucavaju isto. Petar svjedoci da Ga je “Bog postavio za suca zivih i mrtvih”
(Dj 10,42). Pavao potvrduje da je Bog “odredio dan kad ¢e pravedno suditi svemu svijetu preko
¢ovjeka koga odredi za to, i svima pruzi jamstvo uskrisivsi ga od mrtvih” (Dj 17,31). Pavao da-
lje tvrdi da ¢e Bog kao Sudac “prema mojem Evandelju - suditi ljudske tajne po Isusu Kristu”
(Rim 2,16). Budu¢i da Otac sudi preko Sina, “pravedni sud Boga” (r. 5 - JB) i “sud Kristov” (2
Kor 5,10) jedno su te isto.

U dvadesetak tekstova u Starome zavjetu sud proizlazi iz Sveti$ta/Hrama, bilo na Nebu,
bilo na Zemlji. Vise od dvije tre¢ine spomenutih tekstova govori o bozanskom sudenju dvjema
skupinama onih koji tvrde da pripadaju BoZjem narodu, o sudenju vjernima i nevjernima, dok
se ostali tekstovi bave sudenjem narodima (Shea, 1992, str. 1-29). U svim ovim tekstovima Bog
ili Krist sude iz Sveti$ta/Hrama.

D. Bozanski sud po djelima

Misao o sudenju po djelima proZima nauk Staroga zavjeta, a preuzimaju je sam Isus (Mt
7,17.18; 25,31-46; Iv 15.1-11) i Pavao (Rim 2,13; 1 Kor 3,8.13-15). Ista se misao ponavlja u
Otkrivenju (Otk 20,125 22,12).

Vjernikov Zivot vjere donosi plodove vjere putem “djelotvorne vjere, pozrtvovne ljubavi” (1
Sol 1,3). “Djelotvorna vjera” opravdanog vjernika plod je opravdanja i o¢itovanje posveéenog
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zivota koji vodi Sveti Duh. Ljudska djela ni na koji nac¢in ne pridonose spasenju vjernika. Ona
su plod spasenja, ali ne i sredstvo za stjecanje spasenja.

Neki su zapazili da postoji prividna suprotnost izmedu izjave da se opravdanje stjece vje-
rom neovisno o djelima i isto tako jasne izjave da se bozansko sudenje vrsi prema djelima.
Neki ulomci, ako ih ¢itamo same ili izvan konteksta, mogu izazvati zabunu. Tekst u Levitskom
zakoniku 18 glasi: “Zato drzite moje zakone i moje naredbe: tko ih vr$i u njima e naci zivot.
Ja sam Jahve” Srz ovog teksta ponavlja se u Luki 10,27.28; Rimljanima 10,5 i Gala¢anima 3,12.

Kontekst ulomka u Levitskom zakoniku pokazuje da je ova izjava dio Sireg okvira sklapanja
bozanskog Saveza sa starim Izraelom. Izrael je prihvatio zivot koji mu je Bog dao izbavivsi ga
iz egipatskog ropstva, kad je obecao da ¢e Zivjeti u okviru normi Saveza koje je Bog objavio.
Nigdje nema nagovjestaja da ¢e Izrael ikada biti spasen svojim djelima. Ako Izrael ostane u
okvirima Saveza i njegovih milostivih odredbi, njegova ¢e djela pokazati da su zivjeli na osnovi
svojeg odnosa vjere s Bogom. Silom koja osposobljava dobivenom od Boga, mo¢i ¢e ¢initi $to
je pravo i Zivjeti.

U Levitskom zakoniku 18,5 nema nagovjestaja da se spasenje moze zaraditi. Izrael je ve¢
bio spasen; Bog im je sada jedino rekao kako mogu ostati u tom stanju spasenja. Osigurano
spasenje i dalje ¢e im pripadati ako svojim dobrim djelima pokazu da ga stalno ne prekidaju
buntovnic¢kim postupcima. Oni mogu Zivjeti po milosti s tim $to ¢e im Bog neprestano davati
snagu.

Od Izraela se ocekivalo da vrs$i Bozji zakon kao odgovor ljubavi na milostivo izbavljenje
koje im je Bog osigurao (Lev 18,30; 19,3.4.10.25.31; 23,22; 24,22; 25,17; 26,1). Za otkupljeni
Izrael Zakon je bio nacin Zivljenja, ali ne i sredstvo za dobivanje zivota i otkupljenje. Zakon je
trebalo vrsiti, ali ne zato da se stekne ovozemaljski zivot ili vje¢ni Zivot u buducnosti. Spaseni
gre$nici trebali su ga vrsiti kao nacin Zivljenja.

Osim toga, pogodbeni nacin u Levitskom zakoniku 18,5 pokazuje da se radi o uvjetova-
nosti. Uvjet nije bio da bi se vr§enjem Zakona Zivjelo sada na Zemlji ili poslije u vjecnosti,
vec se uvjet odnosio na uzivanje svih zavjetnih blagoslova novog zivota nakon oslobodenja iz
egipatskog ropstva. Svrha nije bila da se uspostavi novi Zivot u Bogu, ve¢ da se zapoceti zivot
vjere uziva u potpunosti stalnim dobivanjem bozanske milosti (Pnz 5,33). Vr$enje Zakona bilo
je uvjet za odrzavanje blagoslova Saveza. Ako bi vjernik odstupio od puta zivota i krenuo na
putove pobune, Gospodin mu viSe ne bi osigurao sve blagoslove Saveza.

Kontekst Levitskog zakonika 18,5 otkriva da se ova uputa odnosila na zivot posvecenih, a
ne na proces opravdanja ili stjecanja spasenja. Izraelac koji je ostao u Savezu morao se odvojiti
od odvratnih postupaka i idolopokloni¢kih obicaja svojih poganskih susjeda (rr. 3.30). Ova
uputa nije govorila o spasenju djelima, ve¢ o spasenju koje djeluje, spasenju koje se ocituje u
djelima i postupcima u skladu sa svetim Bogom koji je Izrael u¢inio svetim narodom odvojivsi
ga od svijeta. Ona se odnosila na posveceni zivot i na nacin na koji se on odvija.

Na kraju, bolji prijevod recenice “tko ih vrsi, u njima ¢e naci zivot” jest “tko ih vrsi, imat
¢e po njima zivot” (Lev 18,5 - Sa) U Rimljanima 10,5 i Gala¢anima 3,12 uporabljen je greki
prijedlog en koji se obi¢no prevodi “u njoj’, izrazavajuci tako instrumentalno znacenje prijed-
loga en u smislu “od nje”. Medutim, izgleda da je bolje gr¢ki prijedlog ovdje prevesti u smislu
lokativa. U tom sluc¢aju mogao bi se prevesti “u okviru nje”. Ako je u ovom slucaju upora-
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bljen lokativni smisao, drzanje Zakona nije sredstvo spasenja, nego kontekst, horizont i okvir
spasenja u kojemu se treba odvijati Zivot vjernika. Sve u svemu, navodna suprotnost izmedu
opravdanja vjerom i sudenja po djelima zapravo ne postoji. “Ali sada, dok sluzite Bogu, posto
ste oslobodeni od grijeha, imate za rod posveclenje, a svrsetak (telos) vje¢ni zivot” (Rim 6,22)
Smjer kretanja je od opravdanja milo$¢u po vjeri prilikom obracenja, prema Zivotu vjere kojim
zivimo u okviru, horizontu i kontekstu posvecenja u smislu poslusnosti po vjeri “koja o¢ituje
svoju snagu ljubavlju” i zavr$ava kona¢nim rezultatom (greki telos), “vje¢nim Zivotom” koji
¢emo u potpunosti iskusiti prilikom Kristovog drugog dolaska. Ovaj redoslijed iskustva ide od
proslosti (opravdanje milo$¢u po vjeri) preko sadasnjosti (posvecenje vjerom koje se pokazuje
u dobrim djelima) i dostize vrhunac u buduénosti (puni vje¢ni Zivot; vidi Spasenje, I1I. B).

E. Osvetnicki sud i prirodne posljedice covjekovih djela

Neki tvrde da se Bog ne upusta u osvetnicko, kazneno sudenje. Ovo misljenje temelji se na
razumijevanju Boga koje priznaje samo dio biblijske slike, a ostale dijelove smatra zastarjelima
i/ili primitivnima i da pripadaju nekom drugom vremenu i/ili kulturi koja nema veze s nasom.
Oni tvrde da sud i kazna nisu odredeni bozanskim normama ili zakonima. Umjesto toga, “radi
se o konceptu djelovanja s ugradenim posljedicama” (Koch, str. 68). Prema njima, sud i kazna
prirodno proizlaze iz samog grijeha ili zlo¢ina. Prema tom shvacanju, kaznjavanje je prirodno,
a ne boZansko djelovanje, posljedica zla. Sud i kaznjavanje automatske su ili “ugradene poslje-
dice nekog postupka” (Isto, str. 82). One nisu posljedica bozanske reakcije na krSenje prethod-
no uspostavljenih normi i zakona. U tom smislu, usud nastaje djelovanjem covjeka bez ikakvog
Bozjeg mijesanja, bilo izravnog, bilo neizravnog.

Biblija stalno istice da je grijeh prekrsaj bozanskih normi i zakona. Bozansko sudenje gri-
jehu i gre$nicima nije neovisno o tim zakonima. Postoji, prema tome, bozanska odmazda, i to
nije prirodna kazna, sudbina koju odreduje samo ¢ovjekovo ponasanje. Ve¢ smo zapazili da su
bozanski sud i kazna primjereni uéinjenom grijehu ili zlu. Kazna je posljedica odgovarajuceg
bozanskog suda.

Odmazda je odgovarajuca i pravedna nagrada ili kazna izre¢ena pojedincu, zajednici, drus-
tvu, narodima i na kraju cijelom svijetu. Bozanska odmazda je odgovarajuca placa za u¢injena
djela. To je bozanska nagrada ili kazna ovisno o uc¢injenim dobrim ili zlim djelima. Ovo je
dosljedno naglaseno u svim tekstovima o bozanskom sudu od Postanka do Otkrivenja.

Bog nije odbacio ¢ovjecanstvo i prepustio ga samome sebi, kao $to tvrdi deizam sa svojom
slikom Boga koji vise ne sudjeluje u odvijanju povijesti. Teologija odsutnog Boga (deus abscon-
ditus) nije prikazana u Bibliji. Sam Bog je bio ukljucen, aktivno i izravno, u izazivanje potopa
(Post 6-9) i unistenje gradova u ravnici (Post 19,24.25). Ljudska oruda ne mogu manipulirati
prirodom da bi izazvala svoju kona¢nu propast. Sam Bog stupa na pozornicu povijesti i po-
nekad ¢ak mijenja postojece prirodne zakone kako bi izvr$io zasluzenu kaznu. U isto vrijeme
nastoji donijeti spasenje onima koji Mu odluce ostati vjerni. Ostatak vjernih mnogo puta ée
stjecati iskustvo izbavljenja od sigurne smrti zahvaljuju¢i odlu¢nim spasiteljskim BozZjim in-
tervencijama (Hasel, 1980a). Posljednji vjerni ostatak vidjet ¢e Krista kako dolazi na nebeskim
oblacima i On (e ih, zajedno s onima koji su uskrsnuli u prvom uskrsnucu, uzeti da budu
zauvijek s Njim.
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Dosljedna biblijska slika suda tijekom ljudske povijesti suprotna je teologiji o nepostojanju
odmazde, koja tvrdi da je Bog jednostavno napustio ljudska bi¢a povlacedi se iz svih njihovih
poslova i dopusta da sami sebe uniste. Ona se protivi i mi§ljenju da ¢e automatska sudbina,
prouzrocena ljudskim djelima, dovesti do kaznjavanja u kojem Bog uopce nece sudjelovati.
Ovu dosljednu biblijsku sliku ¢vrsto podupiru biblijski dokazi koji se odnose na posljednji sud
i koje ¢emo razmatrati u sljede¢em dijelu nase rasprave.

lll. Bozanski sud i kraj povijesti: posljednji sud

Bozanski sud na kraju povijesti vrhunac je teme o kona¢nom sudu u Bibliji. Prethodna
rasprava pokazala je da se Bozji sudovi ponavljaju. Tema o bozanskom sudu u Bibliji zahtijeva
da posebnu pozornost posvetimo sudu na kraju povijesti, koji ¢e se, kao $to znamo, produziti i
nakon njezinog isteka. Ovaj dio naseg proucavanja iz biblijske perspektive, u kr§¢anskoj se te-
ologiji naziva “posljednjim” ili “kona¢nim sudom”. Biblija spominje tri glavne faze posljednjeg
suda i svaka od njih zahtijeva nasu pozornost. Prou¢avanje najvaznijih biblijskih tekstova koji
govore o posljednjem sudu, iznesenih na pregledan i sazet nacin, bit ¢e nas prvi zadatak. Zatim
¢emo pozornost posvetiti tekstovima koji se bave pojedinostima svih triju faza posljednjeg
suda.

A. Sazet prikaz sveopceg posljednjeg suda

1. Sveopci posljednji sud u spisima starozavjetnih proroka

Prorok Joel govori o “Jahvinu danu” (J1 1,15) u koji ¢e Bog suditi “svim okolnim narodima”
(J14,12) u “Dolini Odluke” (r. 14). U to vrijeme Bozji narod se nema ¢ega bojati jer je “Jahve
utodi$te svome narodu” (r. 16).

U Izaiji nalazimo najvaznije ulomke koji se bave sveop¢im posljednjim sudom. Izaija 2,6-
22 veli¢anstvenim rije¢ima slika prijelaz sa suda nad Izraelom (rr. 6-11) na sveop¢i sud “oholih
i bahatih, protiv volje sviju §to se uzviside” (r. 12; vidi r. 17). Bit ée to “dan suda” (r. 12 - Sa).
Prijelaz s lokalnog sudenja Izraelu na sveop¢i sud otkriva da su Bozji sudovi tijekom ljudske
povijesti znakovi koji najavljuju sveop¢i sud na kraju povijesti. Ovaj sveop¢i sud obuhvaca
potres (Iz 5,25), ali i pokusaj ljudi da se sakriju u “Supljine pecina i u raspukline stijena” (Iz
2,21; Otk 6,15.16).

“Jahvin dan” u Izaiji 13,6.9 opisan je kao sveop¢i. Taj ¢e dan suda do¢i kao “pohara ...
Svemocnog” (r. 6), kao “gnjev i jarost” (r. 9). Rije¢ “Babilon” u prvom retku mozemo uzeti kao
simbol svih sila zla, $to je cest slucaj u Bibliji, jer ¢e Gospodin kazniti “svijet za zlo¢u” (r. 11).
Gospodin ¢e unistiti “svu zemlju” (r. 5). Kao rezultat, Zemlja ¢e biti pusta, a gre$nici unisteni (r.
9). U taj dan suda Bog ¢e “nebesa ... protresti, maknut ¢e se zemlja s mjesta” (r. 13).

Izaija 24-27, takozvana “Izaijina apokalipsa’, opisuje apokalipticki posljednji sud. Bozji sud
obuhvaca sve $to je stvoreno (Iz 24,1). “Opusto$ena Ce biti zemlja, opljackana sasvim, jer je
Jahve odlucio” (r. 3) Do zagadenja Zemlje doslo je “jer prestupiSe Zakon, pogazise odredbu,
Savez vjecni razvrgose” (r. 5).

Ali u tim poglavljima ima i nade. Ostatak ¢e biti sa¢uvan. Sa¢injavat ¢e ga oni koji zude za
Gospodnjim imenom (Iz 26,8) i ¢aste Njegovo sveto ime (r. 13). Ostatak ¢e imati “tvrd grad”
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(r. 1), po svemu sudeci Bozji grad, sto je sveobuhvatan pojam. Svi vjerni gradani su toga grada.
Novi zavjet govori o tom gradu kao “nebeskom Jeruzalemu” (Heb 12,22; 11,16) i o vjernima
koji su zapisani u njemu (Heb 12,23).

“Izaijina apokalipsa” sadrzi prvu najavu uskrsnu¢a od mrtvih u apokaliptickoj literaturi
(Hasel, 1980b, str. 267-276): “Tvoji ¢e mrtvi ozivjeti, uskrsnut e tijela. Probudite se i klicite,
stanovnici praha!” (Iz 26,19) Glagoli “oZivjeti’, “uskrsnuti” i “probuditi se” samo su tehnicki
izrazi za uskrsnuce. “Stanovnici praha” (vidi Job 7,21; 20,11; 21,26) jesu mrtvi koji pocivaju
u svojim grobovima. “Izaijina apokalipsa” ne samo §to objavljuje kazneni sud nad zlima, vec¢
postize vrhunac u fizickom uskrsnu¢u pravednih.

Uskrsnuce se pojavljuje u jo$ izrazitijem obliku u Danielu 12,1-3. I ovdje je povezano sa
sveop¢im sudom. Oni koji se pokaju i budu pripadali Bogu, tom ¢e prigodom uskrsnuti (Dn
12,2; vidi Hasel 1980b, str. 276-281).

2. Sveopci posljednji sud u Isusovom nauku

Obi¢no se smatra da se Isusova izjava: “Jer kako budete sudili, onako ¢e se i vama suditi”
(Mt 7,2), odnosi na posljednji sud.

Usporedba o mrezi (Mt 13,47-50) opisuje posljednji sud. Uhvacene su svakovrsne ribe; “do-
bre” su zadrzane, a “lose” odbacene (r. 48). “Tako Ce biti i na svrsetku svijeta. Izi¢i ¢e andeli, odi-
jelit ¢e zle od pravednika te ¢e ih baciti u ognjenu pe¢, gdje ¢e biti plac i skrgut zuba” (rr. 49.50)

Druga usporedba o sudu je ona o psenici i ljulju (Mt 13,24-30.37-43). Ona zavrsava slikom
zetve: “Ostavite oboje neka raste do zetve! U vrijeme zetve reci ¢u zeteocima: Pokupite najprije
ljulj te ga svezite u snopove da se spali, a pSenicu saspite u moju Zitnicu!” (r. 30)

Svakako treba nesto reci o usporedbama o mrezi i pSenici i ljulju. Prvo, vjernici su pozvani
na strpljenje. I dobre i lo$e ribe uhvadene su zajedno; psenica i kukolj rastu zajedno. Ljudska
bica nisu sposobna uspje$no izvesti razdvajanje (r. 29). To djelo dodijeljeno je andelima. To
nije posao za ljude.

Drugo, Bog odreduje vrijeme razdvajanja. Bit e to vrijeme kraja svijeta (Mt 13,39.40). To
vrijeme jo$ nije doslo; prema tome, pokajanje je jos moguce (Lk 13,6-9).

Trece, ove usporedbe govore o posljednjem sudu kao sveopéem dogadaju. Ljulj i lose ribe
prikupljaju andeli za kona¢no i trajno unistenje (Mt 13,41.42.50). Pravednici ¢e, medutim, “za-
sjati poput sunca u kraljevstvu Oca svojega” (r. 43).

Usporedba o svadbenom ruhu (Mt 22,1-14) govori o kralju koji pregledava “zle i dobre”
goste pozvane na gozbu. Pregled prije same svadbene gozbe odnosi se na istraznu fazu po-
sljednjeg suda. Nakon pregleda kralj baca nedoli¢no odjevenog gosta u “tamu gdje ¢e biti pla¢
i Skrgut zuba” (r. 13). Ovdje istraga i osuda prethode kasnijem izvr$enju kazne.

Usporedba o deset djevica (Mt 25,1-13) nagovje$¢uje odgadanje dolaska Isusa Krista (Mt
25,5), premda naglasava sigurnost Njegova povratka (r. 6). Ona otkriva da nisu svi koji tvrde da
su Kristovi sljedbenici spremni za odgodu. Zaru¢nik je morao reci ludim djevicama: “Zaista,
kazem vam, ne poznajem vas.” (r. 12) Ova presuda otkriva da nisu Kristovi sljedbenici svi koji
tvrde da Mu pripadaju.

Usporedba o ovcama i jarcima (Mt 25,31-46) ima znacajno mjesto u kontekstu Mateja
24,25 - posljednjeg vremena i Kristovog dolaska. Ona pocinje dolaskom Sina Covijecjega u
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slavi (Mt 25,31). Svi ¢e se narodi okupiti i tada ce se odvojiti ovce od jaraca (r. 32). Ovce su
“pravednici” (rr. 33.37), a jarci nepravednici (rr. 33.41-45). Kralj ¢e suditi pripadnicima naroda
dijeleci ih prema onome $to su ucinili “jednomu od ove moje najmanje brace” (r. 40), Njegovim
sljedbenicima. Oni koji ne pomazu Kristovoj braci i sestrama bit ¢e odredeni za “oganj vje¢ni
§to je pripravljen davlu i andelima njegovim” (r. 41). Taj oganj je “muka vjecna”. No pravednici
¢e udi u “zivot vjecni” (r. 46).

Ova usporedba prikazuje Kristov drugi dolazak nakon kojega slijedi sud nad narodima
preko Sina Covjedjega koji sjedi na svojem prijestolju slave (rr. 31.32), i zavr$ava izvrinom
fazom, kad ¢e bezakonici oti¢i “u muku vje¢nu” (r. 46).

U Ivanu 12,47.48 Isus izjavljuje: “Ako tko ¢uje moje rijeci, a na vrsi ih, necu ga ja osuditi
(krino), jer ne dodoh da sudim (krino) svijetu, nego da spasim svijet. - Tko mene prezire i ne
prima mojih rije¢i, imat ¢e svog suca (krinonta). - Rije¢ koju sam vam navjes¢ivao sudit (kri-
nei) ¢e mu u posljednji dan” “Posljednji dan” je dan eshatoloskog suda. Odluka koja ¢e se tada
donijeti ovisit ¢e o odluci koju su ljudi za Zivota donijeli za ili protiv Krista.

Isus Krist je nauc¢avao da postoji “uskrsnuce zivota” i “uskrsnuce osude (krisis)” (Iv 5,29
- JB). On je zapravo objasnjavao ono §to je zapisano u knjigama proroka Izaije i Daniela. U
“uskrsnuce osude” ustat ¢e zli; oni ¢e dozivjeti osudu (krisis). Ostali ¢e ustati u prvom uskr-
snucu, “uskrsnucu zivota”. Vjernik koji prebiva u Kristu (Iv 6,39.40) ne mora se bojati buduceg
suda jer ¢e na njemu biti opravdan.

“Dan suda” (krisis) je dan kad ¢e ljudi morati poloziti ra¢un za svaku nesmotrenu rije¢. “Ja
vam kazem da ¢e ljudi za svaku nekorisnu rije¢ §to je izreknu odgovarati na Sudnji dan. Tvoje
Ce te rijeci opravdati, tvoje Ce te rijeci osuditi” (Mt 12,36.37) Ivan svesrdno potvrduje “da smo
ve¢ sad sigurni u pogledu Sudnjega dana (krisis)” (1 Iv 4,17). Sudnji dan je dan osude za zle, ali
je za vjerne dan opravdanja zaslugom Krista, njihovog Gospodina i Spasitelja.

3. Sveop(i posljednji sud u apostolskom nauku

Petar potvrduje da je Isusa Krista “Bog postavio za suca zivih i mrtvih” (Dj 10,42). Nezna-
bosci se trebaju pripremiti da poloze “racun onomu koji je spreman da sudi zive i mrtve” (1
Pt4,5).

U 2. Petrovoj 3,9-13 nalazimo sjajan opis “dana Gospodnjeg” (r. 10) i “dana Bozjega” (r.
12), kad ¢e se nebesa u plamenu raspasti i zemlja sa svojim ostvarenjima izgorjeti. Kona¢no
se ostvaruje obecanje; Bog stvara “nova nebesa i novu zemlji gdje prebiva pravednost” (r. 13).
Ovaj tekst pokazuje da ¢e “dan Gospodnji” doci neocekivano, “kao lopov” (r. 10), na svrsetku
svijeta kad ¢e “nebesa i§¢eznuti s velikom lomljavom, pocela se u ognju rastopiti, a zemlja se sa
svojim ostvarenjima vise nece naci” (r. 10).

Pavao govori da ¢e se vjernici “pojaviti pred sudom (béma) Kristovim” (2 Kor 5,10). Veé
smo prije spomenuli mnoge Pavlove izjave o sudu (Rim 2,16; 1 Kor 3,13; Gal 6,7.8; 2 Sol 1,9).

4. Sveop(i posljednji sud na svrsetku svijeta

Sveop¢i posljednji sud nije se zbio kad je Krist umro na krizu. Isus je naglasio da ce se ovaj
sud odrzati “na svrSetku svijeta” (Mt 13,40.49).
U svojem poznatom govoru na Marsovom brezuljku (Dj 17,22-32) Pavao je izjavio da je
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Bog “odredio dan kada ¢e pravedno suditi svemu svijetu preko ¢ovjeka koga odredi za to, i svi-
ma pruzi jamstvo uskrisivsi ga od mrtvih” (r. 31). Pavao jasno zastupa bududi eshatoloski sud,
sud koji nije poceo u trenutku kad je grijeh dosao na svijet.

U svojoj obrani pred Feliksom Pavao govori o “buduc¢em sudu (krima)” (Dj 24,25). Ovdje
je naglasak na ¢injenici da se ljudi moraju suociti s Bozjim budu¢im sudom na kojemu ¢e biti
izreCene presude na osnovi etickih odluka donesenih za vrijeme ovog zivota.

U 2. Petrovoj 3,9-13 sud je smjesten u buducnost, kad svijet bude potpuno unisten. U to
vrijeme pokazat ¢e se “dan Gospodnji”.

Pavao isto tako tvrdi da “dan Gospodnji” jo$ nije dosao (2 Sol 2,1-12) jer se prvo treba poja-
viti “Covjek grijeha” (. 3). “I tada ée se pojaviti Bezboznik koga ¢e Gospodin Tsus ubiti dahom
svojih usta i unistiti sjajem svoga dolaska” (r. 8) Prije tog dana svakovrsni ¢e se zavodnicki
utjecaji $iriti “uz suradnju Sotone, popraceni svakovrsnim silnim djelima, varavim ¢udesnim
znakovima i laznim ¢udesima” (2 Sol 2,9).

B. Detaljni prikaz sveopceg posljednjeg suda

Ovaj dio naseg proucavanja usmjeren je na dijelove Svetoga pisma koji iznose detaljan opis
triju uzastopnih faza posljednjeg suda i njihovu $iru povezanost u Svetome pismu. Prva faza
je predadventni istrazni sud; druga je povratak Isusa Krista na nebeskim oblacima i o njoj bi
se moglo govoriti kao o postadventnom milenijskom sudu; posljednja faza je postmilenijski
izvr$ni sud. Svakoj od ovih faza sveopéeg posljednjeg suda posvetit ¢emo sada pozornost.

1. Predadventni istrazni sud

Sama rije¢ “predadventni’, koja oznacava ovu fazu suda, otkriva nesto o vremenu suda.
On se odrzava prije drugog dolaska nasega Gospodina Isusa Krista. Da budemo precizniji, on
se odnosi na posljednje razdoblje povijesti koje se naziva “posljednje vrijeme”. Rije¢ “istrazni’,
primijenjena na ovu fazu suda, odreduje narav ovog suda. Istrazni sud je bozansko istrazivanje
izvjestaja u prisutnosti nebeskih bi¢a (Dn 7,9.10). Tako je ova faza sudenja odredena vreme-
nom (“predadventni”) i naravi (“istrazni ).

a. Vrijeme predadventne istrazne faze suda. Vrijeme ove prve faze sveopéeg posljednjeg
suda moze se odrediti na temelju izri¢itih izjava u Danielu i Otkrivenju, kao i po njezinoj vezi s
Danom pomirenja i tipologijom posljednjeg suda. (Vidi Svetiste, I. C. 3. b; II1. C.)

(1) Vrijeme prema navodima Otkrivenja. U Otkrivenju andeoski vjesnik najavljuje da je do-
$ao “¢as njegova Suda “ (Otk 14,7). Ovaj “Cas njegova Suda” smjesten je u apokalipticko vrijeme
svréetka. U okviru redoslijeda ponovljenih dogadaja prikazanih u Otkrivenju, pojavljuju se
trojica andela (Otk 14,6-12). Prvi andeo leti u najviSem dijelu neba nose¢i “jednu neprolaznu
radosnu vijest” koju objavljuje svim ljudima s pozivom: “Bojte se Boga i zahvalite mu, jer je
dosao ¢as njegova Suda!” (r. 7) Razlog za ovaj posljednji poziv “neprolazne radosne vijesti”
upucene cijelom ¢ovjecanstvu objavljen je uzroénom recenicom: “Jer (hoti) je dosao cas nje-
gova Suda!”

Ovdje se radi o vremenu prije Kristovog drugog dolaska, $to Otkrivenje 14,14 jasno po-
tvrduje. “Cas njegova Suda” odnosi se na zavrino razdoblje prije dolaska Isusa Krista u slavi.
“Cas” nije trenutak niti doslovni sat. “Cas njegova Suda” dolazi prije nego $to je “doslo vrijeme
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da se zanje” (r. 15). “Vrijeme da se zanje” vrijeme je kad se prikuplja Zetva prigodom Kristovog
drugog dolaska. Ali prije nego $to se Zetva ubere, mora do¢i “¢as njegova Suda’, vrijeme kad se
odlucuje tko ¢e biti prikupljen u predstojecoj Zetvi kad bude “vrijeme da se Zanje”. Prije nego
$to se Zetva prikupi, treba se odrzati sudenje na kojem ¢e se odluciti tko od onih koji se nazivaju
Bozjom djecom moze biti poznjeven i uzet u vje¢no kraljevstvo.

Na sudenju (krisis) u to vrijeme svrsetka sudac je Bog Otac. On ¢e presuditi onima koji su
ostali vjerni i onima koji su otpali. Budu¢i da ovo sudenje prethodi Zetvi prilikom Kristovog
drugog dolaska, radi se o predadventnom sudu koji mora biti istrazni da bi ispunio svoju svrhu.

Sud, koji je prema tekstu u Otkrivenju 14,7 do$ao, ne moze se smjestiti ni u vrijeme Kri-
stovog dolaska ni u vrijeme milenija. Ne mozZe ga se smjestiti ni u vrijeme Kristove smrti na
krizu, a niti u vrijeme stvaranja, kad su Adam i Eva prvi put pali u grijeh. Tekst u Otkrivenju
ne podupire nijednu od ovih pretpostavki. Dolazak vremena suda dio je posljednjeg vremena,
vremena prije svr$etka svijeta, kad ¢e Covjecanstvo jo$ imati priliku prihvatiti “neprolaznu ra-
dosnu vijest”. (Vidi Ostatak/trojica andela, V. B.)

(2) Vrijeme prema Danielu. Daniel 7-9 takoder objavljuje vrijeme predadventnog istraznog
suda. Daniel 7 pruza sveobuhvatno videnje tijeka ljudske povijesti, prikazane s cetiri nemani
koje slijede jedna za drugom i izlaze iz mora ljudskog roda, simbolizirajudi Cetiri svjetska im-
perija. Posljednja neman ima deset rogova; jedan “mali rog” pojavljuje se nakon pojave prvih
deset (rr. 3-8). Ovaj prikaz dogadaja na Zemlji pracen je poetskim govorom koji nas vodi u
nebeska prostranstva i opisuje prizor nebeskog suda (rr. 9.10.13.14.21.22). Prizor zavr$ava po-
javom vje¢nog kraljevstva (r. 27).

Ovo sveobuhvatno videnje u Danielu 7 opisuje tijek povijesti od babilonskog kraljevstva
(lav, r. 4), preko Medo-Perzije (medvjed, r. 5), Grcke (leopard, r. 6) i Rima (stra$na neman, r.
7), zatim preko razdoblja “malog roga” (r. 8) sve do svr$etka svijeta (rr. 11.27), kad ce se Bozje
kraljevstvo predati vjernima koje Daniel naziva “Sveci Svevi$njega” (rr. 18.27).

Nakon ratovanja “malog roga” protiv Svetaca Svevi$njega (rr. 8.21), zapocinje sudenje na
Nebu (rr. 9.10.22). Pradavni sjeda na svoje prijestolje (r. 9), okruzen bezbrojnim nebeskim
bi¢ima i “knjige se otvorise” (r. 10).

Vrijeme sudenja posebno je prikazano mnogim pojedinostima u redcima 21.22: “I gledao
sam kako ovaj rog ratuje protiv Svetaca te ih nadvladava, dok ne dode Pradavni, koji dosudi
pravdu Svecima Svevi$njega, i dok ne dode vrijeme kad Sveci zaposjedose kraljevstvo.”

Ovaj ulomak sadrzi protok vremena s tri kronoloski uzastopna dogadaja, razdvojena dvje-
ma izri¢itim vremenskim oznakama. Prva od njih je rije¢ “dok” (aramejski ad), koja spada u
vremenske priloge. Druga je izraz “dok ne dode vrijeme”. Ove dvije vremenske oznake dijele tri
faze aktivnosti na koje ukazuje tekst u Danielu 7,21.22: (a) prva je faza rat malog roga protiv
Svetaca Svevi$njega, (b) druga je faza odvojena od prve rije¢ju “dok” ukazujuci na pocetak
novog stanja, vremenski odvojenog od prethodne faze; druga je faza nebeski sud koji Pradavni
vodi u korist svetaca Svevi$njega; (c) treca je faza odvojena od ranije faze bozanskog suda i
nastupa nakon nje, a oznacena je izrazom “dok ne dode vrijeme”. Poslije bozanskog sudenja
Pradavnoga “dode vrijeme kad Sveci zaposjedose kraljevstvo™ (Dn 7,22).

Ova tri kronoloski uzastopna zbivanja, sa svojim posebnim vremenskim oznakama, po-
kazuju da bozanski nebeski sud Pradavnog zasjeda poslije rata malog roga protiv Svetaca Sve-
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vi$njega i prije nego $to Sveci Svevi§njega prime vjec¢no kraljevstvo. Ova tri jasna vremenski
uzastopna dogadaja pokazuju bez sumnje da se bozanski nebeski sud Pradavnoga zbiva prije
preuzimanja kraljevstva. To je bozanski sud koji mora prethoditi vremenu kad ¢e Sveci primiti
kraljevstvo. Ovaj redoslijed pokazuje da sud dolazi nakon rata maloga roga, a prije Kristovog
drugog dolaska (Shea 1992, str.135-143).

Ako je moguce odrediti vrijeme rata malog roga protiv Svetaca, onda imamo jo$ jasniji
pokazatelj vremena pocetka suda. Rat protiv Svetaca Svevi$njega ograni¢en je na odredeno raz-
doblje o kojem je rije¢ u Danielu 7,25: “I Sveci ¢e biti predani u njegove ruke na jedno vrijeme
idva vremena i polovinu vremena.” Ova tri i pol simboli¢ka vremena (aramejski ‘iddan) treba-
mo prenijeti u doslovno, povijesno vrijeme. Ista aramejska rije¢ javlja se u Danielu 4,16.23.25.
32 u vezi sa “sedam vremena” Nabukodonozorove dusevne bolesti. Rije¢ “vrijeme” u Danielu 4
odnosi se na godine u doslovnom, povijesnom vremenu u okviru Nabukodonozorova zivota.
Septuaginta rije¢ “vrijeme” u Danielu 4 prevodi kao “godine”. Ovaj ugradeni klju¢ bitan je za
znalenje izraza “vremena’ u tekstu o tri i pol vremena u Danielu 7,25. Simboli¢ki pojam “vre-
mena’ oznacava “godine” u doslovnom smislu.

Svaka od tih godina sastoji se od 360 dana, kao $to pokazuju paralelni tekstovi u Otkrivenju
12 i 13. Paralelno proroc¢anstvo u Otkrivenju 12,14 sluzi se istim izrazom, “jedno vrijeme i dva
vremena i pola vremena”. O istom se razdoblju malo prije govori kao o “tisu¢u dvjesta i Sezdeset
dana” (r. 6). Jos prije je 1260 dana izjednaceno s Cetrdeset dva mjeseca (Otk 11,2), pokazujuci
da prorocka godina ima 360 “dana”. Prema tome, tri i pol vremena isto su $to i Cetrdeset dva
mjeseca ili 1260 prorockih “dana” Na temelju nacela “dan za godinu” - opisanog u Ezekielu 4,6
i Brojevima 14,34 - simboli¢ki dan u proroc¢anstvu prikazuje jednu stvarnu godinu u povije-
snom vremenu. To znadi da 1260 simboli¢kih dana u apokaliptickom proroc¢anstvu oznacdava
1260 godina doslovnog, povijesnog vremena. (Vidi Apokaliptika, II. D.)

Tisucu dvjesto i $ezdeset godina iz Daniela 7,25 zapocinje 538. g. po Kr. kad su Ostro-
goti prekinuli opsadu Rima i kad je sila malog roga, rimski biskup, koji se tako oslobodio
vlasti arijevaca, bio u stanju prosiriti svoju vlast pozivajuci se na proglas rimskog cara
Justinijana iz 533. godine. Zapocelo je razdoblje papinske prevlasti, $to je poslije dovelo do
okrutnih progonstava ukljuc¢ujuéi i Inkviziciju s njezinim okrutnim mucenjima (Maxwell,
str. 121-129). To¢no 1260 godina poslije, 1798. godine, ovo dugacko prorocko razdoblje
zavr$ava dramati¢nim odvodenjem pape Pija VI. u zarobljenistvo, koje je proveo general
L. A. Berthier po nalogu francuskih vojnih vlasti. Uhiéenje i progonstvo pape drasti¢no
je smanjilo mo¢ rimskog katolicizma u to vrijeme. Bez daljnjeg ulaZenja u pojedinosti
proroc¢kog ispunjenja povijesnih dogadaja, mi zaklju¢ujemo da bozanski nebeski sud Pra-
davnoga zasjeda poslije 1798. godine, nakon zavrsetka rata malog roga protiv Svetaca Sve-
visnjega (Dn 7,21) i prije nego §to Sveci Svevisnjega preuzmu kraljevstvo (r. 22) prigodom
Kristovog drugog dolaska. Kad simboli¢ko prorocko vrijeme od tri i pol vremena pretvori-
mo u stvarno povijesno vrijeme na osnovi biblijskih podataka (vidi Shea 1992, str. 67-104),
dobivamo vremenski klju¢ za odredivanje vremena bozanskog suda. Proizlazi zaklju¢ak da
se bozanski sud Pradavnog u nebeskim prostorima zbiva u vrijeme svr$etka, prije nego §to
Sveci prime vje¢no kraljevstvo. U skladu s ovim, nebeski predadventni istrazni sud svetih
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odvija se izmedu 1798. godine i Kristovog drugog dolaska. Tako je smjesten u vrijeme
svréetka.

Daniel 8 i 9 s jo$§ vecom precizno$cu i $irinom objasnjava videnje u Danielu 7. Ova po-
glavlja sadrze dvije prorocke vremenske tablice, razdoblje od 2300 dana i no¢i i razdoblje od
“sedamdeset sedmica”. Ova su razdoblja vrlo znacajna za odredivanje pocetka prve faze po-
sljednjeg suda, predadventnog istraznog suda.

Prorocka cjelina koju ¢ine Daniel 8 i 9 govori i o ¢i¢enju Svetista (Dn 8,14), o djelu koje
tipologki odgovara godiSnjem Danu pomirenja u obredima zemaljskog Svetista. U osmom se
poglavlju govori o nebeskom Svetistu, a ¢is¢enje se obavlja u “vrijeme posljednje” (rr. 17.19),
nakon isteka povijesnog razdoblja od 2300 dana i no¢i. Osim toga, Daniel 8 pokazuje da je
2300 dana i no¢i zapravo 2300 godina, koje zapocinju u vrijeme Medo-Perzije i zavr$avaju u
“vrijeme posljednje”. Tekst u Danielu 9,24-27 daje to¢an datum pocetka u vrijeme Medo-Per-
zije.

Tekst u Danielu 8 otkriva tijek povijesnih dogadaja i pocetak i kraj 2300 dana i no¢i. Ovdje
nalazimo treci prorocki niz dogadaja, pokazan u videnju u Danielu, koji prosiruje i dopunjuje
videnja iz drugog i sedmog poglavlja. Redoslijed obuhvaca ovna (Dn 8,3.4), jarca s Cetiri roga
(rr. 5-8) i na kraju “mali rog” (rr. 9-12) koji seze do samog prijestolja nebeskog Kneza, Zapo-
vjednika Vojske (r. 11), oduzima mu svagdasnju zrtvu (r. 11) i razara Njegovo Sveto mjesto (r.
11). Sve to tvori pozadinu na kojoj pratimo razgovor nebeskih bica (rr. 13.14).

Pitanje koje postavlja jedan od nebeskih vjesnika ima vremensko znacenje. “Dokle ¢e traja-
ti ovo videnje (hebrejski Kazon)?” Pitanje “dokle” ukazuje na kraj tog razdoblja. Iako je usmje-
reno na kraj tog razdoblja, pitanje je obuhvaca li ono cjelokupno povijesno razdoblje prikazano
videnjem od njegova pocetka ili po¢inje nesto kasnije tijekom tog povijesnog razdoblja. Sto je
uklju¢eno u razdoblje koje zavr$ava s 2300 dana i no¢i? Ako, dakle, mozemo odrediti kad se
to razdoblje zavr$ava, onda mozemo odrediti i kad pocinje i kako daleko od te tocke seze u
buducnost.

Da bismo odgovorili na ova pitanja, trebamo istraziti pitanje postavljeno u Danielu 8,13:
“Dokle ¢e trajati ovo videnje (hebrejski hazén)?” Sama rije¢ “videnje” ima posebnu tezinu u
trazenju odgovora na ovo pitanje; ona se prvi put pojavljuje u Danielu 8,1.2. Prema tome, rije¢
se odnosi na cjelokupno “videnje” od razdoblja ovna nadalje. Rije¢ “videnje” ponovno se javlja
u retku 13 gdje se postavlja pitanje njezinog kraja. To pokazuje da “videnje” obuhvaca razdoblja
ovna, jarca i malog roga, sve do “posljednjeg vremena” (Dn 8,17.19 — Sa). Prema tome, pitanje
zapravo glasi: “Dokle e trajati videnje koje pocinje u razdoblju ovna (Medo-Perzija), koje se
proteze kroz razdoblje jarca (Grcka), razdoblje Cetiriju rogova (diadochoi) i daleko u razdoblje
malog roga (poganski i kr§¢anski Rim), uklju¢ujuci opis u posljednjem dijelu 13. retka, koji se
odnosi na kasniji dio razdoblja malog roga?” Ukratko, pitanje obuhvaca “videnje” od razdoblja
Medo-Perzije do “posljednjeg vremena”

Vremenski okvir obuhvacen ovim pitanjem od izuzetne je vaznosti za znacenje samog pi-
tanja. Odgovor andela glasi: “Jo$ dvije tisuce i tri stotine veceri i jutara; tada ¢e Svetiste biti
o¢is¢eno” Ovaj odgovor sadrzi jasno odredeno razdoblje od 2300 veceri i jutara koje mora
isteci prije nego $to Svetiste bude ocis¢eno. Cidcenje “Svetista” zapocet ¢e kad zavrsi razdoblje
o0d 2300 veceri i jutara.
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Pitanje postavljeno u 13. retku glasi: “Dokle Ce trajati ovo videnje?” “Videnje” (hazon) za-
pocinje u doba ovna, za kraljeva “Medije i Perzije” (r. 20). To ¢e biti nakon $to dode kraj Babi-
lonu 539. g. pr. Kr.

Videnje obuhvaca i razdoblje jarca s njegovim prvim velikim rogom i ¢etiri roga koji slijede
(Dn 8,5-8). Prema tome, ono obuhvaca i povijesno razdoblje grckog kraljevstva — “prvi kralj”
i “Cetiri kraljevstva $to Ce izi¢i iz njegova naroda” (rr. 21.22). Ovo povijesno razdoblje grckog
kraljevstva obuhvaca vrijeme od 331. g. pr. Kr. do 168. g. pr. Kr. Povijesno razdoblje obuhva-
¢eno videnjem ukljucuje i vrijeme malog roga, koje pocinje 168. g. pr. Kr. i proteze se kroz
razdoblje poganskog Rima (zavr$ava 476. g. po Kr., kad je Odoakar sa svojim barbarskim ger-
manskim placenicima svrgnuo posljednjeg cara Zapadnog Rimskog Carstva Romula Augustu-
la) te prelazi u razdoblje papinskog Rima i traje sve do “posljednjeg vremena” (rr. 17.19 - Sa).

Jedno andeosko bice postavlja pitanje “dokle”, a drugo se pobrinulo za odgovor. Odgovor
je jasan i nedvosmislen: “Jer ovo je videnje (hazdn) za [doseze do] vrijeme posljednje!” (r. 17)
“Vrijeme posljednje” prethodi svrietku svijeta prilikom eshatona (Pfandl, str. 316). To znaci
da simbolicko vrijeme — “veceri i jutra’ — ne moze znaciti nista drugo do povijesno vrijeme.
Prema tome, Daniel 8 u svojem nas tekstu izvjes¢uje da vecer-jutro, ili jedan dan prorockog
vremena, oznacava jednu godinu povijesnog vremena. Ovo poglavlje sadrzi u sebi formulu
“dan za godinu”; ono naglasava nacelo “dan za godinu’, poznato i iz Daniela 7 i 9; Otkrivenja
11-13; Ezekiela 4,6 te Brojeva 14,34.

Odredivanje to¢ne godine pocetka 2300 godina omogucuje nam da u povijesti odredimo
godinu zavrietka ovog proroc¢kog razdoblja u okviru posljednjeg vremena. Upravo ¢e ova go-
dina u tom slucaju biti i godina pocetka ¢is¢enja nebeskog Svetista.

Veza izmedu Daniela 8 i 9 ima izuzetnu vaznost u trazenju odgovora na ova pitanja. Ona
tvore jednu veliku prorocku cjelinu.

Moramo uzeti u obzir najvaznije veze: a. Zajednicka terminologija. Glagolski oblici hebrej-
skog korijena bin - “razumjeti” uporabljeni su u Danielu 8,15-17.23.27 i ponovno u Danielu
9,2.22.23 na klju¢nim mjestima koja se odnose na tumacenje videnja (Dn 8,17; 9,23). Razumi-
jevanje nije potpuno dok svi elementi, uklju¢ujudi i vremenski, ne budu shvaceni. Videnje u
Danielu 8 nije jasno dok god se ne pojavi poblize objasnjenje u Danielu 9,24-27. b. Kultna per-
spektiva. Tekst u Danielu 8,13.14 naglasava kultne elemente (opacinu, Svetiste, o¢is¢enje) kao i
tekstovi u Danielu 8,11.12 (Svetiste, opacina, istina). Tekst u Danielu 9,24-27 bogat je kultnim
elementima kao §to su “opacina’, “zadovoljiti”, “pomazati’, prestanak “’rtve i prinosa”. Svako od
ovih poglavlja iz kultne perspektive ovisi jedno o drugome i medusobno se nadopunjuju. c. Isti
andeo-tumac. U Danielu 8,16 Gabriel se prvi put pojavljuje u knjizi. On je poslan da protumaci
videnje (rr. 17.19). Ponovno se pojavljuje u Danielu 9,21-23 da dovr$i tumacenje onoga §to je
ostalo neobjasnjeno u Danielu 8,26.27. Daniel ovako opisuje svoj polozaj: “Gabriel, koga vidjeh
na pocetku videnja, doletje u brzu letu ... i pouci me: ... ‘razumij videnje’ (hebrejski mareh)”
(Dn 9,21-23) Ovo povezuje objasnjenje s elementom videnja mareh koji je ostao neprotuma-
¢en u Danielu 8,26.27. d. Otkrivenje koje se ¢uje. Daniel 8,13.14 iznosi ¢ujni dio videnja (rr. 2-8)
s vremenskom odrednicom. Daniel 9,24-27 iznosi drugo ¢ujno otkrivenje u kojem istaknutu
ulogu ima vremenska odrednica. Gabriel kaze Danielu da mu je dosao protumaciti videnje (taj
mareh, r. 23), to jest upravo neobjas$njeni element vremena iz Daniela 8. Andeo tumac to ¢ini
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tako $to daje odredeno vrijeme koje je “odsjeceno” od razdoblja u Danielu 8. e. Pojmovna veza.
Veliki vrhunac djelovanja Mesije jest pomazanje Svetista (Dn 9,24; hebrejski godes qodasim.
U nadim prijevodima pogresno “Sveti nad svetima”). To se dogada u pocetku nebeske sluzbe
Isusa Krista, posto je bio “pogubljen’, odnosno posto je umro na Golgoti. Veliki je vrhunac
videnja u Danielu 8 o¢iséenje Svetista u “posljednje vrijeme”, nakon isteka 2300 “veceri i jutara’
(r. 14). Cujno otkrivenje u Danielu 8,13.14 ukazuje na kraj dugog razdoblja od 2300 “veeri i
jutara” i na djelo ocis¢enja koje je trebalo zapoceti u “posljednje vrijeme” (rr. 17.19 - Sa). Cujno
otkrivenje u Danielu 9,24-27 pruza pocetnu tocku za djelo u Svetistu i njegovo pomazanje (r.
24). Prema tome, pocetak (pomazanje Svetista) i kraj (o¢iS¢enje Svetista) pripadaju velikim za-
vr$nim dogadajima nebeskog kulta. Svaki njegov element prorocki je objavljen i zbiva se to¢no
prema prorecenom vremenskom rasporedu. Ove osnovne veze spajaju tekstove u Danielu 819
u jedinstveno videnje (Dn 8,1-12) s ¢ujnim dijelom (r. 13.14) i tumacenjem (rr. 15-26; 9,24-27),
s posebnim osvrtom na vremenski element.

Daniel 9,24-27 otkriva da ¢e razdoblje milosti za Izrael potrajati “sedamdeset sedmica” ili
490 godina. Ovo prorocanstvo o “sedamdeset sedmica” sadrzi neprekinutu, dosljednu, trodjel-
nu kronologiju na osnovi rasporeda “sedmica’, podijeljenih u “sedam sedmica” ili 49 godina,
“Sezdeset i dvije sedmice” ili 434 godine i “jednu sedmicu” ili sedam godina (Hasel 1993, str.
118).

U “polovici [posljednje] sedmice” Mesija ¢e uciniti da prestane “Zrtva i prinos” (Dn 9,27),
jer ¢e biti “pogubljen” (r. 26), umrijet ¢e nasilnom smréu. Mesijina Zrtva ukinut ¢e Zivotinjske
zrtve prinoSene u jeruzalemskom hramu; tako e starozavjetni obredni zakon biti ispunjen.
Ovu mesijansku Zrtvu prinio je Isus Krist 31. godine nase ere, to¢no kao $to je pokazivalo pro-
rocko vrijeme. Nakon svojeg uskrsnuca i uza$a$ca, Isus je pomazao sveto nad svetim mjesto (r.
24), nebesko Svetiste. Time je oznacen pocetak Njegove nebeske sluzbe, svagdasnje Kristove
sluzbe.

U Danielu 9,24 stoji: “Sedamdeset je sedmica odredeno” ili odsje¢eno “tvom narodu [Izra-
elu] i tvom svetom gradu [Jeruzalemu]” (Owusu-Antwi, str. 121-123). Budu¢i da se u proro¢-
kom sklopu Daniela 8 i 9 ne spominje nijedno drugo razdoblje, ovdje moze biti rijec jedino
0 2300 veceri i jutara ili godina, razdoblju od kojeg je “odsjeceno” vrijeme od “sedamdeset
sedmica” ili 490 godina. Oba razdoblja u Danielu 8 i 9, 2300 veceri i jutara ili godina i “sedam-
deset sedmica’, po¢inju u istom razdoblju Medo-Perzije, $to znaci da je 490 godina odsje¢eno
od pocetka 2300 veceri i jutara.

Ako se moze odrediti to¢na godina pocetka 490 godina, onda je lako odrediti i to¢nu go-
dinu pocetka 2300 godina. Daniel 9,25 jasno kaze da 490 godina zapoc¢inje “od Casa kad izade
rije¢ ‘Neka se vrate i neka opet sagrade Jeruzalem”. Ova se obnova Jeruzalema odnosi na dvije
razliite, ali povezane ¢injenice, naime, na obnovu vjersko-politicke autonomije i samouprave i
na ponovnu izgradnju Jeruzalema (Owusu-Antwi, str. 378-382). Proglas o kojemu govori tekst
u Danielu 9,25 mora sadrzavati obje ¢injenice.

Kirov proglas kojim je naredeno ponovno zidanje hrama (Ezr 1,2-4) ne zadovoljava ovaj
uvjet. Isto se to moze reci za proglas Darija I. (Dn 6,1-12), koji ponavlja Kirov proglas. Oba
ova proglasa govore o ponovnom zidanju hrama, ali bez odrednica navedenih u Danielu 9,25.

Sljedeci veliki proglas poznat u Bibliji izdan je sedme godine vladanja Artakserksa I. i za-
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pisan je u Ezri 7,12-26. Ovaj je proglas ispunjenje proroc¢anstva u Danielu 9,25 zato §to govori
o ponovnom zidanju i obnovi Jeruzalema. Kralj je ovom zapovijedi obnovio vjersko-politicku
autonomiju i samoupravu Jeruzalema jer je dopustio prino$enje zrtava i obvezao se da ¢e ih
placati (Ezr 7,17); osim toga dao je dopustenje da se imenuje gradska uprava i suci koji ¢e suditi
po zakonima “Boga tvoga” (r. 25). Proglas je jam¢io punu samoupravu u odredivanju kazni,
uklju¢ujudi i zatvor, konfiskaciju dobara, progonstvo i smrt (r. 26). Ovo je vrijedilo za Hebreje
i nehebreje “s onu stranu Rijeke” (r. 25). Proglas kralja Artakserksa I., objavljen sedme godine
njegove vladavine, dolazi u obzir i zato $to ispunjava pretkazanu “izgradnju” Jeruzalema, od-
nosno fizicku obnovu judejske prijestolnice (vidi Ezr 4,7.11-16).

Proglas koji je izdao Artakserkso I. jedini zadovoljava oba elementa iz Daniela 9,25:
obnovu i ponovnu izgradnju Jeruzalema. Na temelju klasi¢nih povijesnih izvora, jednog
egipatskog astronomskog izvora, jednog babilonskog astronomskog izvora, egipatsko-zi-
dovskih povijesnih izvora i babilonskih povijesnih izvora, proglas i povratak datirani su
u 457. g. pr. Kr. (Shea 1991, str. 121-126). Tako je 457. g. pr. Kr. pocetak razdoblja od 490
godina iz Daniela 9 i istodobno pocetak 2300 godina iz Daniela 8, od kojih je odsjeceno
490 godina.

Na temelju teksta u Danielu 9,24.25, gdje stoji da “sedamdeset sedmica” ili 490 godina po-
¢inje 457. g. pr. Kr. i da su “odsjecene” od 2300 godina, mozemo zakljuciti da i 2300 godina po-
¢inje 457. g. pr. Kr. Ovo razdoblje zavr$ava u “posljednje vrijeme”, 1844. g. po Kr. Prema tome,
izraz “veceri i jutra’, koji u hebrejskom tekstu nema mnozine i u kojem nema veznika, oznacava
“godine” u povijesnom smislu. Dvije tisuce i tri stotine veceri i jutara jest 2300 stvarnih godina.
One pocinju 457. g. pr. Kr. i zavrsavaju 1844. g. po Kr. Prema tome, 1844. godine zapocelo je
¢i$c¢enje nebeskog Svetista.

Daniel 7 pokazuje da je bozanski nebeski sud morao zapoceti nakon 1798. godine i da se
mora zavr$iti kad Sveci Svevi$njega, vjerni Bozji sljedbenici, prime vje¢no Bozje kraljevstvo
prigodom Kristovog drugog dolaska. Drugim rije¢ima, nebeski sud zasjeda tijekom posljed-
njeg vremena, kako to Daniel 7 jasno pokazuje. Daniel 8 1 9 pokazuju to¢an datum pocetka
ovog suda o kojemu se govori kao obnovi, odnosno ¢is¢enju nebeskog Svetista (Dn 8,14). Go-
dine 1844. poceo je, dakle, nebeski predadventni istrazni sud. To je doista u “posljednje vrije-
me” (Dn 8,17.19) i slaze se s izrazom “¢as njegova Suda” iz Otkrivenja 14,7.

(3) Vremenska odrednica u tipologiji sluzbi u zemaljskom Svetistu. Osim dokaza iz apokalip-
ticke literature koji pokazuje da je predadventni istrazni sud zapoceo 1844. godine, u “posljed-
nje vrijeme”, drevna sluzba u izraelskom Svetistu daje dodatnu tipolosku potporu za vremen-
sko odredivanje prve faze posljednjeg suda.

Aktivnost u zemaljskom Svetistu bila je podijeljena na svagdasnje i godi$nje sluzbe. Ove
posljednje vrsile su se na kraju obredne godine, na Dan pomirenja (Lev 16; 23,26-32; Br 29,7-
11; vidi Hasel 1981). Hebrejsko ime za Dan pomirenja je yom kippur, prevedeno i kao “Dan
ocis¢enja’, ukazujudi na ocis¢enje (Lev 16,19.30) koje se obavljalo tog posljednjeg dana obred-
nog godisnjeg ciklusa. To tipoloski odgovara ocis¢enju nebeskog Svetista o kojemu govori Da-
niel 8,14. Veza izmedu Daniela 8,14 i Levitskog zakonika 16 sastoji se od ove pojmovne pove-
zanosti, ali i od uporabe izraza “svetiste” (hebrejski godes) koji se dosljedno rabi za “svetiste” i
za aktivnosti tijekom Dana pomirenja u Levitskom zakoniku 16.
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U skladu s ulogom protulika Isusa Krista kao nebeskog Svecenika (Heb 6,205 7,3.15-17)
i s pomazanjem nebeskog Svetista (Dn 9,24), na§ Gospodin je zapoceo svoju svagdasnju
sluzbu posredovanja (Rim 8,24; 1 Tim 2,5; Heb 7,25). On svim vjernicima omogucuje
“pristup” Bogu (Rim 5,2; Ef 2,18) svojom boljom sluzbom (Heb 8,6), bududi da je jamac
“boljeg saveza” (Heb 7,22) te otvara “novi i zivotonosni put” (Heb 10,20) kojim mozZemo
pristupiti “k prijestolju milosti” (Heb 4,16). Kristova krv, prolivena na Golgoti u vrijeme
koje je odredeno po Bozjem vremenskom rasporedu (Dn 9,26.27), osigurava nam ulazak
u Svetiste (Heb 10,19) gdje ¢emo nadi oprost svih priznatih grijeha (1 Iv 2,1.2) koji su pre-
neseni u nebesko Svetiste.

Sluzba koju je Krist zapoceo nakon svojeg ustolicenja kao nebeskog Velikog svecenika ti-
poloski odgovara svagdasnjoj sluzbi zemaljskih svecenika tijekom obredne godine prije nego
$to je bilo obavljeno zavrsno djelo na Dan pomirenja. Krist, dakle, ispunjava tipoloski i sluzbu
velikog svecenika na Dan pomirenja, na dan suda i ¢i$¢enja Svetista.

Dan pomirenja bio je i dan suda (Lev 23,29). Pritom je najvaznije bilo opravdanje vjernih i
odanih Izraelaca koji su iskoristili sve pogodnosti koje im je Bog pruzio da obnove svoj Savez
s Bogom svagda$njim sluzbama tijekom obredne godine. Izraelci su se vjerom trebali koristiti
odgovaraju¢im zamjenickim zrtvama u dnevnim sluzbama, koje su ¢inile prvu fazu obredne
godine, kako bi mogli opstati pred Bogom na Dan pomirenja. Za njih je Dan pomirenja bio
dan suda na kojemu su bili obranjeni i oslobodeni krivnje. Oni su slijedili odredbe Bozjeg pla-
na spasenja i sada su mogli zaslugom Bozje milosti Zeti njegove blagoslove.

Drugi element Dana pomirenja ili dana suda bila je odmazda, odnosno kazna. Ne-
vjerni Izraelci koji se nisu ponizili tog posebnog dana, trebali su biti “odstranjeni iz svoga
naroda” (r. 29). Izraz “odstranjeni” oznacava gubitak Zivota bilo Bozjom neposrednom
intervencijom ili smrtnom kaznom. Prema tome, Dan pomirenja donio bi svim Izraelcima
ili opravdanje i Zivot ili osudu i smrt, ovisno o njihovoj spremnosti da ostanu vjerni Bogu
ili da ostanu u stanju pobune i nevjere. Samo su Izraelci dolazili na sud. Stranci nisu su-
djelovali u Danu pomirenja.

Vrijeme odredeno za ovaj veliki obredni dan na kraju obredne godine analogno je vremenu
nebeskog protulika dana pomirenja u “posljednje vrijeme”. Prema tome, predadventni sud kao
protulik odgovara Danu pomirenja u sluzbama zemaljskog Svetista. (Vidi: Svetiste, II. III.)

Ove osnovne ¢injenice, koje nalazimo u Bibliji, omogucuju proucavateljima Biblije da ste-
knu jasno i odredeno razumijevanje o vremenu odrZavanja nebeskog predadventnog istraznog
suda, prve faze sveopéeg posljednjeg suda. On je poceo 1844. godine i zavrsit ¢e prije povratka
Isusa Krista, kad zavrsi vrijeme milosti za ovaj svijet.

b. Sudac na predadventnom istraznom sudu. U prvoj fazi posljednjeg suda Bog Otac
ima ulogu suca. Tekst u Danielu 7,9 bozanskog Suca naziva “Pradavnim” (vidi rr. 13.22), §to je
jedinstven slucaj u Starome zavjetu. Ovaj naziv pokazuje da je Bog velicanstven, dostojan obo-
7avanja i §tovanja, da je mudar. Po njemu se Bog Otac razlikuje od “Sina Covjecjeg” koji dolazi
“Pradavnome” na “oblacima nebeskim” (r. 13).

Slika apokalipse ponovno je u skladu sa slikom suda u Danielu 7. U Otkrivenju 14,7 ¢itamo
da je “dosao ¢as njegova Suda”. To je sud Onoga koji je spomenut u prethodnom pozivu: “Bojte
se Boga!” Bog Otac je Sudac na predadventnom istraznom sudu.
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Krist u to vrijeme jo$ ne sudi. Ali Isus Krist, uskrsli Spasitelj, prisustvuje tom sudenju (Dn
7,13.14) preuzimajudi ulogu branitelja onih ¢ija se imena pojavljuju na sudu. On prima kraljev-
stvo od svojeg Oca (r. 14) i poslije ga predaje svetima (r. 18).

Cinjenica da je Bog Otac Sudac pokazuje kako je On Zivotno zainteresiran za dobro onih
koji izlaze pred Njega na sud i koji ¢e biti obranjeni ili osudeni, ovisno o djelima i Zivotu pri-
padnika Bozjeg naroda ¢iji Zivot dolazi na razmatranje. (Vidi II. D.)

Otac je ovdje prikazan kao Bice koje ima aktivnu ulogu u planu spasenja. Evandelje po
Ivanu potvrduje da je Bog “tako ljubio svijet da je dao svoga jedinorodenog Sina da ne pogine
nijedan koji u nj vjeruje, ve¢ da ima Zzivot vje¢ni” (Iv 3,16). Sljedeci redci (rr. 17-21) otkrivaju
da se radi o sudu i mogu¢nosti osude. Otac je poslao Krista na svijet da ljude navede na odluku
za Krista ili protiv Njega. Svi koji povjeruju u Sina, imaju vjecni zivot. Na sudu kojim predsjeda
Otac pojavit ¢e se slucajevi onih koji su bili privuceni Ocevim nastojanjem da donese spasenje
covjecanstvu.

c. Tko se pojavljuje na predadventnom istraznom sudu? Pri odredivanju onih koji ¢e se
pojaviti na predadventnom istraznom sudu, bitna je tipologija Dana pomirenja. U to vrijeme
jedino su Izraelci izlazili pred sud, $to pokazuje da ¢e se pred ovim sudom pojaviti samo oni
koji se smatraju pripadnicima Bozjeg naroda.

Apostol Petar potvrduje da sud mora poceti “s ku¢om BozZjom. A ako dakle pocinje s nama,
kakav e biti svretak onih koji se ne pokoravaju Bozjoj Radosnoj vijesti?” (1 Pt 4,17) Oni koji
se “ne pokoravaju BoZjoj Radosnoj vijesti” mogu biti oni koji su je u neko vrijeme imali priliku
poslusati.

Knjige proroka Daniela i Otkrivenja izri¢ite su u ovom predmetu. Smatralo se da bi se
“mali rog” iz Daniela 8, koji je oskvrnuo Svetiste, svakako morao pojaviti na ovom sudu koji
simbolicki prikazuje oci$c¢enje Svetista. Medutim, pomnjivo ispitivanje obrednog rje¢nika u
Danielu 8,9-14 pokazuje da ¢is¢enje, opravdanje i obnavljanje Svetista (r. 14) ne dolazi kao od-
govor na aktivnosti “malog roga” On napada “Zapovjednika Vojske”, ali ne oskvrnjuje Svetiste
(Rodriguez, str. 529). Iz toga proizlazi da Daniel 8 ne tvrdi da je “mali rog” ukljucen u ¢iS¢enje
Svetista.

Prvi prizor suda u videnju u Danielu 7 zavr§ava re¢enicom: “Sud sjede, knjige se otvorise”
(Dn 7,10) Rije¢ “sud” (din) pokazuje da ¢e se suditi izvjesnim osobama, ali tekst ne otkriva
kojim. Medutim, on sadrzi vazan dokaz koji zasluzuje razmatranje.

Kad se spominju knjige na Nebu, obi¢no se misli na knjige koje se bave ljudima. To znaci
da ¢e se na sudu pojaviti ljudska bi¢a. Ovo je ujedno i drugi razlog da prihvatimo da su “Sveci
Svevi$njega” pobozni ljudi, a ne andeli (Hasel 1975, str. 190-192). Ove se knjige o¢igledno ne
otvaraju zbog Boga, koji je sveznaju¢. Ocekujemo da nam one pruze uvid u pitanje tko se po-
javljuju na sudu.

Daniel 12,1 daje osnovnu informaciju o sadrzaju tih knjiga. Na kraju “vremena tjeskobe”
bit ¢e spaseni “svi koji se nadu zapisani u Knjizi”. Iz ovog je jasno da knjiga ili knjige sadrze
imena onih koji pripadaju BoZjem narodu.

I drugi starozavjetni tekstovi govore o nebeskim zapisima u obliku “knjige”. Kad se Izrael
pobunio na Sinaju i kad je Bog objavio svoju namjeru da ga unisti, Mojsije se obra¢a Bogu s
molbom: “I mene izbrisi iz svoje knjige koju si napisao.” (Iz1 32,32) Gospodin odgovara Mojsiju
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rije¢ima: “Onoga koji je protiv mene sagrijesio, izbrisat ¢u iz svoje knjige” (r. 33) Ovo prvo
spominjanje neke nebeske knjige u Starome zavjetu otkriva da ona sadrzi imena onih koji tvrde
da pripadaju Bozjem narodu. Ista je slika prikazana u drugim starozavjetnim tekstovima koji
govore o knjizi koju Bog ima na Nebu (Ps 69,29; Mal 3,16). Prema tome, dolazimo do sljedeceg
opravdanog zakljucka: “Svako spominjanje BozZje knjige na Nebu u Starome zavjetu na ovaj ili
na onaj nacin povezano je s Bozjim narodom, a ne s Njegovim neprijateljima.” (Shea 1992, str.
148)

Ukratko receno, dokazi iz Daniela i drugih mjesta jedinstveno pokazuju da ¢e se u ovoj
prvoj fazi, u fazi predadventnog istraznog suda pojaviti oni koji sebe smatraju pripadnicima
BoZjeg naroda, dakle i pravi i lazni vjernici.

Klju¢nu ulogu u potvrdivanju ovog zaklju¢ka ima tekst u Danielu 7,22: “Dok ne dode Pra-
davni, koji dosudi pravdu Svecima Svevisnjega” “Donese presudu u korist svetaca Visnjega.”
(NKJV, NASB) Ovi noviji engleski prijevodi prenose u suvremeni jezik pravo znacenje aramej-
skog prijedloga “I”, dok stariji prijevodi pogresno kazu: “Dade se sud svecima vi$njega” (DK)
Daniel 7,22 izri¢ito naucava da ce se slucaj “Svetaca Svevisnjega’, Bozjeg naroda, razmatrati kad
se otvore knjige na nebeskom sudu.

“Sveci Svevisnjega” bili su izlozeni okrutnom napadu “malog roga” koji ih je mnogo vreme-
na progonio i pobio mnoge od njih (rr. 21.25). Bog preuzima njihov slucaj na zasjedanju pre-
dadventnog suda. On otvara knjige pred o¢ima svih okupljenih nebeskih bi¢a, pa su zapisana
djela i vjera svetih izloZeni ispitivanju. Ovaj ¢e istrazni sud na temelju otvorenih knjiga oprav-
dati Bozje prave svece pred okupljenim predstavnicima svemira i proglasiti da su spremni pre-
uzeti vje¢no kraljevstvo od Sina Covjecjeg (r. 18). Mirijade nebeskih bica koje prisustvuju ovoj
prvoj fazi nebeskog suda (r. 10) moraju znati tko od onih koji su ikada tvrdili da su Kristovi
sljedbenici doista zasluzuje da bastini i Zivi u BoZjem vje¢nom kraljevstvu. Svi koji ostanu
odani i vjerni do kraja bit ¢e opravdani na istraznom sudu. Njihovi grijesi bit ¢e izbrisani jer se
Isus pobrinuo za njih.

Imena Kristovih nazovi-sljedbenika koji Mu nisu ostali odani i vjerni bit ¢e izbrisana iz
nebeskih izvjestaja (vidi Izl 32,32.33). Predadventni istrazni sud nece ih opravdati. Njihova
djela i nedostatak vjere svjedocit ¢e protiv njih i njihova ¢e imena biti izbrisana iz knjige zZivota.

Na ovom predadventnom istraznom sudu Bog iznosi slu¢ajeve svojeg naroda pred nebeski
sud. To je sud koji ¢e obraniti vjerne u Njegovom narodu; on je sazvan u korist “Svetaca Svevis-
njega’ (Dn 7,22). Pradavni koji im sudi nije njihov neprijatelj. On je pravedni sudac koji sudi
u njihovu korist jer je preko svojega Sina ucinio sve §to je bilo potrebno da svi njihovi grijesi
budu oprosteni i da mogu bastiniti vje¢no kraljevstvo.

Medutim, ovaj predadventni istrazni sud ima i svoju prijete¢u stranu. Moguce je da osoba
koja je nekada bila Bozji sljedbenik, ponovno odlu¢i krenuti svojim putem. Oni koji ustraju u
grijehu, njihova ¢e imena biti izbrisana iz knjige (vidi Izl 32,33). Premda na sudu postoji i ova
mogucénost, brisanje nije najvazniji predmet predadventnog istraznog suda.

Najvazniji predmet predadventnog istraznog suda jest donosenje presude u korist Svetaca
Svevisnjega (Dn 7,22). Bog je na strani svojeg naroda. U “vrijeme tjeskobe” sam ¢e Mihael
ustati u obranu svojeg naroda i izbaviti ga (Dn 12,1). Svi vjerni koji su pomrli prije Njegovog
dolaska na oblacima, tada ¢e uskrsnuti u “vjecni zivot” (r. 2). Bog je Sudac i Spasitelj. Kristova
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smrt na krizu ¢ini Ga trijumfalnim izbaviteljem i sposobnim Pomo¢nikom svih onih koji se
vjerom oslone na Njega dok ne dode.

d. Mjesto predadventnog istraznog suda. Daniel 7 prikazuje kozmicku dimenziju ovog
suda s meduigrom prizora na Nebu i na Zemlji prema knjizevnom uzorku ABAB (Zemlja, rr.
2-8; Nebo, rr. 9.10; Zemlja, rr. 11.12; Nebo, rr. 13.14). Ova je shema posebno naglasena naiz-
mjeni¢nom uporabom proze (Zemlja) i poezije (Nebo). Poetski dijelovi prenose Citatelja na
nebeski sud. To je u videnju posebno istaknuto naglasavanjem “prijestolja” (r. 9). U cijeloj Bi-
bliji prijestolje je povezano s BoZanstvom - ovdje s Pradavnim - uvijek na Nebu. Prema tome,
Daniel 7 otkriva da se sudenje odrzava na Nebu.

Daniel 8 iznosi nove pojedinosti. I u ovom poglavlju imamo meduigru nebeskih i zemalj-
skih dimenzija. Videnje krece od ¢isto zemaljskih prizora, s dvije Zivotinje koje simboli¢ki pri-
kazuju zemaljske sile (rr. 3-8), do “malog roga’, koji se isprva $iri horizontalno (r. 9; mozda i
10), a onda vertikalno (mozda r. 10; svakako rr. 11.12) da bi narastao sve do podrucja “Zapo-
viednika Vojske” i Njegovog nebeskog Svetista (r. 11). Cujni dio videnja (rr. 13.14) prenosi &i-
tatelja izravno u nebesko okruzenje, gdje nebeska bi¢a vode dijalog. “Vrhunac videnja je usmje-
ravanje pogleda na sukob izmedu Zapovjednika Vojske i malog roga” oko nebeskog “Svetista i
njegovih sluzbi” (Shea 1986, str. 513).

U okviru ovog konteksta, Svetiste iz redaka 11 i 14 jedino moze biti nebesko Svetiste, kao
$to na to ukazuje i vremenski redoslijed zbivanja u tom poglavlju. Cis¢enje nebeskog Svetita
(r. 14) obuhvaca i Bozje sudbeno djelovanje, koje se odvija u samom nebeskom Svetistu. I ovaj
put Daniel 8 dodaje nove pojedinosti Danielu 7.

Stvarnost nebeskog Svetista tako je dobro poznata iz Staroga i Novoga zavjeta da je
dovoljna samo kratka izjava, buduéi da neki tumaci tvrde kako na Nebu nema Svetista.
Vertikalna nebesko-zemaljska dimenzija SvetiSta opisana je u Izlasku 25,8.9, kad je “uzo-
rak” (hebrejski tabnit) zemaljskog Sveti$ta bio pokazan Mojsiju na Gori. Ono §to je Mojsiju
u Starome zavjetu bilo pokazano na Sinaju, u Novome se zavjetu naziva “uzorak” ili “slika”
(greki typos; vidi Dj 7,44; Heb 8,5). Zemaljsko Svetiste bilo je samo “slika i sjena” nebeske
stvarnosti (Davidson, str. 367,368). U tome je smislu zemaljsko Sveti$te samo kopija ne-
beskog originala.

Mnogobrojni tekstovi u Psalmima (11,4; 18,7.8; 29,9a; 68,36; 96,6; 150,2) i proro¢kim knji-
gama Staroga zavjeta govore o BoZjem nebeskom Svetistu (Iz 6,1; Jon 2,7.8; Mih 1,2; Hab 2,20).
E Delitzsch ispravno kaze: “Na beskrajnoj udaljenosti iznad Zemlje ... nalazi se hékal godes
[sveti Hram]. ... I ovaj Hram, ova pala¢a na Nebu mjesto je na kojemu se donose kona¢ne od-
luke o svim zemaljskim pitanjima. Habakuk 2,20; Mihej 1,2. Jer Njegovo je prijestolje na Nebu
i nadzemaljska sudska stolica” (Delitzsch, sv. 1, str. 189)

Stvarnost nebeskog Svetista s istim je Zarom potvrdena u Novome zavjetu. Poslanica He-
brejima potvrduje u svojem sredi$njem dijelu (Heb 8,1-10,25) da je Isus Veliki sve¢enik i “sluz-
benik Svetista i pravog Satora, onoga koji podize Gospodin, a ne ¢ovjek” (Heb 8,2). “Svetiste”
(gréki hagia) o kojem je ovdje rije¢ nebesko je Svetiite. Apostol ga naziva “pravim Satorom”
Greki izraz za “pravi” je aléthinos, “stvaran’, za razliku od “prividnog” Isti se izraz rabi kad je
rije¢ o stvarnom postojanju Boga (Iv 17,3). Nebesko Svetiste isto je toliko stvarno koliko je
stvaran i sam Bog.
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U Hebrejima 9,1-5 “zemaljsko Svetiste” sastoji se od vanjskog $atora, prvog odjela zemalj-
skog Svetista, koji se obi¢no naziva “Svetinja’, i drugog $atora, koji se naziva “Svetinja nad
svetinjama”. Od osmog retka Svetiste je novim Savezom povezano s nebeskim stvarnostima.
Prvi ili vanjski Sator u Hebrejima 9,8 (protos u smislu predasnjeg) odnosi se na cijelo zemaljsko
Svetiste. “SvetiSte” na Nebu ne moze imati nikakvu ulogu sve dok “prvi” ili “predasnji” $ator,
zemaljsko Svetiste, obavlja sluzbu za vjernika. “Prvi $ator postaje stari, zemaljski $ator u cijelo-
sti, uklju¢ujuci Svetinju i Svetinju nad svetinjama, a drugi ‘ve¢i i savr$eniji $ator’ iz jedanaestog
retka, postaje nebesko Svetiste” (Cody, str. 147,148; vidi 7BC, str. 450) Postoji, dakle, nebesko
Svetiste s dva odjela (ili podru¢ja), neizmjerno slavnije od zemaljskog Svetista.

Tekst u Hebrejima 9,23.24 podupire ovu sliku. On glasi: “Ako se dakle time ¢iste slike onoga
§to je na nebu, potrebno je da se samo to nebesko ¢isti zrtvama od tih uspje$nijima. Krist doista
ne ude u rukotvorenu Svetinju, protulik one istinske, nego u samo nebo: da se sad pojavi pred
licem Bozjim za nas.” (JB) “Slika onoga $to je na nebu” nebesko je Svetiste u koje je Krist usao
vrsiti svoju sluzbu Velikog svecenika za ljudski rod.

Isus Krist je Veliki svecenik koji obavlja posebnu sluzbu u ovom nebeskom Svetistu. Nakon
svojeg uzasasca poceo je prvu fazu svoje sluzbe u nebeskom Svetistu, svoju “svagdasnju” sluz-
bu, u prvom odjelu/podruéju dvodijelnog nebeskog Svetista; godine 1844. zapoceo je drugu
fazu svoje sluzbe, “godi$nju’, ili sluzbu na protulik Dana pomirenja u drugom odjelu/podrucju
nebeskog Svetita.

Otkrivenje pravi jasnu razliku izmedu samog Neba kao takvoga i SvetiSta/Hrama na Nebu,
§to se moze vidjeti u Otkrivenju 11,19: “Uto se otvori hram BoZji §to se nalazi u nebu i pokaza
se njegov Kovceg saveza u njegovu hramu.” Greki izvornik kaze: “Hram Bozji, onaj koji je u
nebu, otvori se” Prema tome, na Nebu doista postoji Hram ili Svetiste. To potvrduju andeli koji
izlaze iz Hrama (Otk 14,15.17; 16,17). Ovo je naglaseno i u Otkrivenju 15,5: “Zatim spazih gdje
se otvori hram, Sator svjedo¢anstva u nebu” U ovom dvodijelnom nebeskom Svetistu ili Hra-
mu odvija se bozanski sud i odatle dolaze bozanski sudovi (Otk 7,15; 16,17). Nebesko Svetiste
je bozansko zapovjedno srediste svemira jer se tu nalazi Bozje prijestolje.

Na temelju ovih dokaza iz Staroga i Novoga zavjeta mozemo zakljuciti da se predadventni
istrazni sud odvija u Svetinji nad svetinjama nebeskog Sveti$ta. Prva faza kona¢nog suda od-
vija se analogno aktivnostima za vrijeme zemaljskog Dana pomirenja. Kao $to je stari Savez
imao svoje zemaljsko Sveti$te sa svagdasnjim i godi$njim sluzbama, tako novi i bolji Savez ima
svoje nebesko Svetiste u kojemu Krist kao nebeski Veliki sve¢enik obavlja svagdasnju sluzbu,
a od 1844. godine i novu, zavr$nu sluzbu pred Ocem koji sudi svima koji su se tijekom svih
vjekova izjagnjavali kao Njegovi sljedbenici. Krist posreduje pred Pradavnim za one koji su Ga
prihvatili kao Gospodina i Spasitelja. I Otac i Sin sudjeluju u spasiteljskom sudenju, s tim $to
svaki od njih ima posebnu ulogu u spasavanju vjernih pripadnika ljudskog roda. (Vidi Svetiste,
III. B. 2.)

e. Svrha predadventnog istraznog suda. Zadaca je predadventnog suda da istrazi i ocijeni
slucajeve svih koji sebe smatraju vjernicima. Jedna od njegovih obveza jest da odredi tko ¢e od
onih koji se nazivaju Kristovim sljedbenicima bastiniti kraljevstvo.

Istrazivadi Biblije shvatili su da mora postojati nesto $to se naziva “sudom prije suda’
(Dusterwald, str. 177), o kojem govorimo kao predadventnom sudu. Uskrsnuce i preobrazaj
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svetih dolaze kao posljedica sudenja koje se moralo odrzati prije sudenja narodima nevjernog
¢ovjecanstva. “Kad Pavao pise da e ‘sveti suditi svijetu’ (1 Kor 6,2; Mt 19,28), moramo zaklju-
¢iti da sudenje zajednici ‘svetih’ i sudenje ‘svijetu’ ne mogu biti jedno te isto sudenje. Kao $to
uskrsnuce onih koji pripadaju Kristu prethodi opéem uskrsnu¢u [zlih] mrtvih, tako i sudenje
vjernicima vremenski prethodi sudenju ‘narodima’ [neznabo$cima]” (Lamparter, str. 161)

Druga je vazna zadaca predadventnog istraznog suda opravdanje svetih. Ve¢ smo zapazili
da Daniel 7 izvjes¢uje kako su “Sveci Svevi$njega” izloZeni napadima “malog roga’, odnosno
pripadnika sotonskih sila koje vojuju protiv BoZjeg naroda (rr. 21.25). BoZji sveci su lazno
optuZeni, progonjeni, pogresno osudeni. Bog za vrijeme predadventnog suda otvara nebeske
zapise kako bi ih sva nebeska bi¢a mogla pregledati. Bog ¢e prite¢i u pomo¢ onima koji su
zlostavljani i progonjeni na temelju laznih optuzbi. Bog ¢e izbaviti one koji su zlostavljani i
pogresno osudivani. Na ovom ih velikom sudu On opravdava pred svemirom.

Treca je vazna zadaca predadventnog istraznog suda odbacivanje optuzbi protiv Bozjeg ka-
raktera. Bog je bio pogresno predstavljen kao samovoljan i osvetoljubiv. Prikazan je kao nepri-
stupacno i ravnodus$no, osvetoljubivo i zlobno Bice. Raspirivane su sumnje u Njegov karakter
i Osobu. Predadventni istrazni sud pokazuje kakav je Bog Otac zapravo. On priskace u pomo¢
svojoj djeci; preuzima njihov slucaj u prisutnosti svih nebeskih bi¢a koja mogu vidjeti Njegovu
pravdu i pravednost, temelj Njegove sudske stolice, Njegova prijestolja (Ps 89,15; 97,2). Sam
Bog opravdat ¢e se na ovom sudu.

Cetvrta vazna zadaca predadventnog suda odnosi se na ocis¢enje Svetista (Dn 8,14; Heb
9,23). “Nebeske stvarnosti” (Heb 9,23), nebesko Svetiste (Johnsson, str. 94-98), treba odistiti od
nagomilanih grijeha svetih svih vremena. Zemaljsko Svetiste ¢istilo se (Lev 16,19.30; hebrejski
taher) na Dan pomirenja. Ova misao je naglasena izrazom “pomirenje” (hebrejski kapar, “po-
kriti”) koji u mnogim kontekstima snazno upucuje na ¢iscenje.

U Danielu 8,14 slika “tada ¢e Svetiste biti ocis¢eno” potjece jos iz pretkrs¢anskih vremena,
kao $to pokazuje Septuaginta. Sama rije¢ “ocistiti” prijevod je hebrejske rijeci nisdag, bogate
znacenjima (Andreasen, str. 495,496), koja sadrzi misao o ¢is¢enju, opravdanju, obrani i ure-
denju (Hasel 1986, str. 448-458). Nebeski protulik Dana pomirenja, koji je poceo 1844. godine,
morao je pruziti $iri pogled izrazen pojmom nisdag. Tekst u Danielu 8,14 jezi¢no povezuje ovaj
redak s Danom pomirenja, §to posebno dolazi do izrazaja uporabom rijec¢i “Svetiste” (hebrejski
qodes), koju nalazimo u cijelom Sesnaestom poglavlju Levitskog zakonika. Ukratko, rijeci koji-
ma se opisuje ¢i$¢enja nebeskog Svetista podsje¢aju na Dan pomirenja, odnosno dan ociséenja
isuda. I nebeska aktivnost obuhvaca ¢is¢enje, ispravljanje, opravdanje i obranu. Ovi se pojmovi
odnose na Svetiste, na narod i na samog Boga dok se obavlja zavr$no djelo na Nebu. U odnosu
na one koji se smatraju BoZjim narodom, ovo djelo je sudsko, ali i spasiteljsko, i otkriva da ¢e
proces pomirenja koji je zapoceo Kristovom smrcu na krizu zavrsiti predadventnim istraznim
sudom u nebeskom Svetistu. Kad se zavrsi predadventni sud, bit ¢e dovrsen i proces pomirenja
Boga i Krista.

Cis¢enje na zemaljski Dan pomirenja znacilo je brisanje grijeha. Hebrejski izraz preveden
nasom rije¢ju “pomiriti” (kapar) rabi se paralelno s pojmom “izbrisati” (hebrejski mahah), kao
$to se vidi u Jeremiji 18,23 i Nehemiji 4,5. Nebesko ¢is¢enje (Heb 9,23.24) ukljucuje brisanje
grijeha iz nebeskih izvjestaja. Subjektivno, gresnik dobiva oprost svojih grijeha svakida$njim
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pokajanjem i priznanjem grijeha posto je spasen u Gospodinu; i objektivno, zapisani i opro-
$teni grijesi na Nebu brisu se kad slucaj onoga koji se smatra Kristovim sljedbenikom bude
razmotren na predadventnom sudu. Svi vjerni ostaju spaseni u rukama Isusa Krista i Oca, koji
je dao Krista da bi spasio ljudski rod. Medutim, vjernik i dalje zadrzava slobodu izbora; on i
dalje zadrzava pravo da se odvoji od Boga ako to Zzeli.

Ovi glavni ciljevi predadventnog istraznog suda pokazuju tko ima kona¢nu vlast nad Boz-
jim svecima koji su medu svim ljudskim bi¢ima tijekom vremena izrazili svoju vjeru i ostali
na Bozjoj strani, koji zasluzuju bastiniti kraljevstvo koje Krist donosi i koji ¢e na sudu stati na
stranu svetih. Bozja pravednost i pravda zasjat ¢e punim sjajem na tom sudu i na jedinstven
nacin pokazati pravu svrhu suda. Njegov bozanski karakter otkrit ¢e se u svojoj slavi kao nikad
prije. Sva nebeska bic¢a shvatit ¢e bolje nego ikada prije da je Bog Gospodar gospodara i Kralj
kraljeva. Svi ¢e vidjeti da je On sudac koji sudi pravedno i posteno uzimajuci u obzir sve po-
bude i teznje ljudskog srca. Svi ¢e Ga vidjeti kao Onoga koji razumije sve naslijedene sklonosti
i izopacenost uma, duse i tijela. Nista Njemu ne promice niti je izvan Njegova domasaja dok
izrice presudu u korist svetaca (Dn 7,22). On je dao svojega jedinorodenog Sina u zamjenu za
izgubljeno covjecanstvo da se svatko tko se vjerom pouzda u Gospodina Isusa Krista moze
spasiti Njegovim zaslugama koje ¢e Otac svakom vjerniku uracunati u pravednost. Ljubav i
pravda srest ¢e se u Bogu na dobro svima koji su Njegovi.

f. Sazetak. Mozemo zaklju¢iti da je predadventni istrazni sud vazna Bozja aktivnost u ne-
beskom Svetistu koja je zapocela 1844. godine. To je temeljna prekretnica u planu spasenja
kojem upravo dolazi kraj. Ova prva faza posljednjeg suda presudna je za sve one koji tvrde da
slijede Krista. On je usmjeren na Boga Oca kao milosrdnog suca, na one koji Mu pripadaju
preko Isusa Krista i na zasluge koje je stekao radi njih i koje je njima pripisao.

Objaviti “¢as njegova Suda” znaci uputiti poziv da ostanemo vjerni ili da se vratimo Gos-
podaru zivota u pripremi za Njegov skori drugi dolazak. Radi se o sudbini svih onih koji sebe
smatraju Kristovim sljedbenicima, a obuhvacena je i sudbina nevjernih. Prvi trebaju ostati
vjerni “neprolaznoj Radosnoj vijesti”, a drugi trebaju ¢uti njezino mo¢no navijestanje. Nalog
da propovijedamo “Radosnu vijest” po cijelom svijetu kao snazno svjedocanstvo, gledamo u
novom svjetlu u vezi s predadventnim istraznim sudom.

I Bozji karakter u ovoj fazi suda blista u novom, pozitivnom svjetlu. Bog se pokazuje kao
pravedan i pravi¢an Sudac u prisutnosti svih odanih nebeskih bica.

Svi sljedbenici Boga i Krista pozvani su da se silom Svetoga Duha drze biblijske etike. Bu-
duc¢i da se sudenje zasniva na djelima postignutima vjerom, naglasena je vjernost vrsenju Boz-
jih zapovijedi. S obzirom na to da je Bog sada zauzet prvom fazom posljednjeg suda, koja je
ujedno i druga i posljednja faza Kristove sluzbe u nebeskom Svetistu, svi vjerni pozvani su da
zive svetim zivotom. Kako se priblizava svrsetak ovog svijeta, na djelu su bozanska oruda na
Nebu i ljudska oruda ovdje na Zemlji u poslu koji im je dodijeljen kako bi se potpuno ostvario
vje¢ni plan otkupljenja u slavu i ¢ast Bogu.

2. Postadventni milenijski sud

Postadventni milenijski sud zasjeda tijekom milenija i druga je velika faza sveopceg, po-
sljednjeg suda (Otk 20,4; vidi Milenij, IL. C. 2).
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a. Vrijeme odrzavanja postadventnog milenijskog suda. Kao sto je vec¢ receno, sud poci-
nje “s ku¢om Bozjom” (1 Pt 4,17; Ez 9,6). Druga faza suda prelazi na preostali dio covjecanstva,
na one koji ne pripadaju “kuci Bozjoj”. Ovo sudenje odrzava se tijekom milenija, poslije Kristo-
vog drugog dolaska, nakon sto On uzme k sebi one koji Mu pripadaju (Iv 14,1-3).

b. Suci na postadventnom milenijskom sudu. U milenijskoj fazi posljednjeg suda suci
su Krist i Njegovi sveti. To se dogada za njihovog “kraljevanja s Kristom” (Otk 20,4.6). “Zatim
opazih prijestolja, i onima $to sjedose na njih bi dana vlast da sude”” (r. 4) “Zar ne znate da ¢e
sveti suditi svijetu?” (1 Kor 6,2)

c. Optuzeni na postadventnom milenijskom sudu. Prorok Izaija izjavljuje da ¢e “nakon
mnogih dana [pali nebeski andeli i zli na Zemlji] biti kaznjeni” (Iz 24,22). Pavao se sluzi op¢im
pojmom “svijet” kad govori o onima kojima ¢e biti sudeno na ovom sudu (1 Kor 6,2; usp. Rim
2,2-26;]d 14.15).

Isus je govorio o sudu nad ovcama i jarcima (Mt 25,32). Dok ¢e ovce bastiniti kraljevstvo
(r. 34), jarci ¢e primiti pla¢u prema svojim zlim djelima. Dobit ¢e “muku vje¢nu” (Mt 25,46) u
“ognju vjecnom” (r. 41).

Milenijski sud ide dalje od sudenja ljudskim bi¢ima. On sudi i “andelima” (Jd 6; 1 Kor 6,3).
To su otpali andeli koji su zbaceni na Zemlju zajedno sa Sotonom (Otk 12,9).

Sudenje se obavlja “po Zakonu” (Rim 2,12-16) i po “djelima” (Otk 20,13), jer se sve sudenje
temelji na onome $to je ucinjeno (Mt 24,45-51; 25,41-46; Iv 5,28.29; Rim 2,1-10; 2 Kor 5,10;
Otk 20,12).

d. Svrha postadventnog milenijskog suda. Svrha je ovog sudenja da se odredi zasluzena
kazna prema ucinjenim djelima. Prema tekstu u Otkrivenju 20,11-15, na sudu ¢e se pojaviti
slu¢ajevi “mrtvaca, malih i velikih”. Njima ¢e biti sudeno “prema onom $to je napisano u knji-
gama, po svojim djelima” (r. 12).

Druga svrha suda je da se odredi zasto imena izgubljenih nisu upisana “u knjizi zivota”
(r. 15). Tijekom predadventnog istraznog suda mirijade nebeskih bi¢a proucavaju izvjestaje o
svetima da bi vidjele na temelju ¢ega mogu “Sveci Svevi$njega” bastiniti vjecno kraljevstvo. Na
isti nacin, tijekom milenijskog sudenja sveti ¢e imati priliku prouciti izvjestaje o izgubljenima
u kojima su zapisana njihova djela i vidjeti zasto nisu mogli bastiniti kraljevstvo BozZje. Ovdje
ponovno nailazimo na misao o opravdanju Bozjeg karaktera kad se ocitovala Njegova praved-
nost i pravda. Svaki sveti ima priliku za sebe odgovoriti na pitanje zasto su pojedinci izgubljeni.
Otkupljeni na Nebu vidjet ¢e kakve su odluke izgubljeni donosili i zasto su tako uporno ustra-
javali u zivotu bez Boga, sa sudbonosnim posljedicama vje¢nog odvajanja od Njega.

3. Postmilenijski izvrsni sud

Postmilenijski izvr$ni sud konacna je faza sveopéeg posljednjeg suda. To je kona¢na po-
sljedica grijeha i odvajanja od Boga. Ovaj sud obuhvaca brisanje grijeha i gre$nika iz svemira
nakon cega se grijeh nikad vise nece pojaviti. (Vidi Milenij, I. C. 3.)

a. Vrijeme odrzavanja postmilenijskog izvr$nog suda. Izvr$ni sud se odrzava nakon iste-
ka tisu¢u godina (Otk 20,1-3.5). “A kad prode tisu¢u godina, sotona ¢e biti pusten iz svoje
tamnice. Izi¢i ¢e da zavodi narode na Cetiri kraja zemlje” (rr. 7.8) Nakon milenija ¢e i “ostali
mrtvaci” (r. 5), koji nisu uskrsnuli u prvom uskrsnuéu svetih kad se Krist pojavio na nebeskim
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oblacima, ustati u “uskrsnuce osude” (Iv 5,29 - JB), u uskrsnucu “nepravednika” (Dj 24,15),
koje je nazvano i drugim uskrsnucem.

Novi zavjet kaze da su oni koji su odbacili Krista mnogobrojni “kao pijesak morski” (r.
8) i da krecu u bitku na celu sa starim varalicom na “tabor svetih - ljubljeni grad” (r. 9). U to
vrijeme, nakon isteka tisu¢u godina, dolazi do njihovoga kona¢nog istrebljenja kao posljedica
bozanskog izvr$nog suda.

b. Suci na postmilenijskom izvr§nom sudu. U Mateju 25,40 Isus opisuje sebe kao “Kralja”
koji ¢e kazati zlima: “Idite od mene, prokleti, u oganj vje¢ni $to je pripravljen davlu i andelima
njegovim!” (r. 41) Prokleti su “jarci” koji nisu pomagali gladnima, Zednima, strancima, golima,
bolesnima ili zatvorenicima (r. 44).

I Bog Otac sudjelovat ¢e u tom zavr$nom dogadaju (Iz 34,8); U cijelom Otkrivenju On je
opisan kao Sudac koji sjedi na prijestolju (Otk 4,2.8.9; 5,1.7.13; 6,16; 7,10.15; 19,4). U istreblje-
nju Sotone, zacetnika grijeha, i njegovih sljedbenika, Otac i Sin sude zajedno.

c. Kaznjeni na postmilenijskom izvr$nom sudu. U ovoj kona¢noj fazi suda zli ¢e biti ka-
znjeni. To su davao i njegovi andeli (Mt 25,41) - svi oni koji su slijedili Sotonu i koji su osudeni
na milenijskom sudu.

d. Svrha postmilenijskog izvr$nog suda. Svrha ove posljednje izvr$ne faze suda jest ko-
nac¢no i potpuno unistenje zacetnika grijeha, Sotone, koji je odgovoran za grijeh. “Andeli nje-
govi” (Mt 25,41) dijelit ¢e njegovu sudbinu i bit ¢e baceni “u ognjeno i sumporno jezero “ (Otk
20,10.14.15). Isto ¢e tako “tko se god ne nade upisan u knjizi zivota, biti bacen u ognjeno jeze-
ro” (r. 15). To je “druga smrt” (r. 14), $to onemogucuje da itko bude izloZen vje¢nim mukama
u paklenom ognju.

“Ognjeno jezero” odnosi se na goru¢u povrsinu Zemlje nakon milenija. Zato to nije pakao
u tradicionalnom smislu mjesta mucenja zlih mrtvih koje stalno gori, niti je neka vrsta podze-
mne zemaljske vje¢ne vatre u kojoj bi zli bili vjecno muceni. Te ideje potjecu iz grcke filozofije i
polako su usle i u izvanbiblijsku hebrejsku literaturu. Biblijsko “ognjeno jezero” goruca je povr-
$ina ovog planeta u vrijeme odvijanja posljednjeg suda. “Jer evo dan dolazi poput peéi uzaren;
oholi i zlikovci bit ¢e kao strnjika: dan koji se blizi spalit ¢e ih — govori Jahve nad Vojskama - da
im nece ostati ni korijena ni grancice” (Mal 3,19 [4,1])

Putem izvr$nog suda Bog kona¢no unistava zle. Biblijska slika ne prikazuje Boga koji se
povlaci od zlih i koji se zatim sami unistavaju jer su ostali bez bozanske prisutnosti. Oni koji
zele iskljuciti Boga i Krista iz kona¢ne pobjede nad grijehom i njegovim zacetnikom, lisavaju
svjedocanstvo Biblije veoma bitnog elementa zavr$ne eshatologije.

Nakon ovog kona¢nog unistenja zla Bog ¢e stvoriti “nova nebesa i novu zemlju, gdje pre-
biva pravednost” (2 Pt 3,13; Otk 21,1; Iz 65,17). To e biti vje¢no boraviste svih otkupljenih.

IV. Sud i krs¢anski Zivot

Biblijski nauk o sudu ni na koji nacin ne zauzima neko sporedno mjesto u biblijskom na-
uku. To je integralni dio ostvarenja plana spasenja i neodvojivo je povezan s otkupljenjem i
spasenjem.

Sud je jamac ¢ovjekove slobode, njegovog prava da bira i odlucuje s punim rasponom
posljedica. On obuhvaca eti¢ki element ljudske odgovornosti. Sud takoder obznanjuje da
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grijeh nece beskrajno trajati. Prema tome, Bog na kraju ostaje u vlasti nad grijehom. Sud
ogranicava grijeh i njegovo podrudje djelovanja; oznacava njegov kraj. Bog je u tome od-
lu¢ujudi ¢imbenik. Njegovi sudovi osiguravaju bozansku pravednost i pravdu. Njegov sud
konac¢no i zauvijek demonstrira Njegovu ljubav. “U konacnoj analizi Bozji sud treba shva-
titi kao izraz Njegove ljubavi. Jer jedina istinski radikalna osuda grijeha proizlazi iz Ciste
ljubavi” (Aulen, str. 146) Ili izrazeno drugim rije¢ima: “Sud §titi misao o pobjedi Boga i
svega dobra. Bilo bi nezamislivo da sada$nji sukob izmedu dobra i zla traje vje¢no. Sud
znaci da e zlo biti autoritativno, odlu¢no i kona¢no unisteno” (Morris, str. 72) Sud je
postao nuzan zato §to postoji grijeh; nuzan je zbog ljudske pobune, a ne zato $to bi Bog po
svojoj naravi bio osvetoljubiv. Bozja ljubav i pravda, Njegova milost i pravednost, susre¢u
se na bozanskom sudu.

Kao vjernici, mi se moZemo s povjerenjem suociti sa svim elementima suda. Zajedno
s Pavlom mozemo potvrditi: “Tko ¢e podiéi tuzbu protiv izabranika Bozjih? Bog koji ih
opravdava? Tko ¢e ih osuditi? Isus Krist koji je umro - jos bolje: koji je uskrsnuo - koji je s
desne strane Bogu i koji posreduje za nas?” (Rim 8,33.34) Sigurnost naseg spasenja i vjere
pociva u Bogu koji je istodobno Spasitelj i Sudac. Zajedno s piscem Poslanice Hebrejima
mozemo re¢i: “Uistinu Bog nije nepravedan da zaboravi ono $to ste ucinili, ljubav koju
iskazaste prema njemu.” (Heb 6,10) Nama je potrebna bozanska pravda i na nju mozemo
racunati.

Ivan kaze: “U ovome je njegova ljubav u odnosu na nas dosegla vrhunac da smo ve¢
sada sigurni u pogledu Sudnjega dana.” (1 Iv 4,17) To znaci da se uzdamo u ljubav nasega
Gospodina Isusa Krista koja oprasta i u pravdu i pravednost Boga Oca. Vjerni se spasa-
vaju u Gospodinu koji im milostivo oprasta grijehe (1 Iv 1,9), u nebeskom Posredniku (1
Tim 2,5; Heb 9,15; 12,24) koji je preuzeo nase dugove (Heb 10,12-14) i ¢ijim se zaslugama
mozemo s pouzdanjem suociti sa sudom. U nasem Gospodinu Isusu Kristu mozemo s
pouzdanjem pristupiti k prijestolju milosti” (Heb 4,16) jer je On nas “zagovornik kod Oca”
(1 Iv 2,1). Odnos s nasim Posrednikom, Braniteljem i Velikim svecenikom, ulijeva nam
sigurnost u dan suda.

Isto pouzdanje mozemo imati i u naseg nebeskog Oca koji je “tako ljubio svijet da je dao
svoga jedinorodenog Sina da ne pogine nijedan koji u nj vjeruje, ve¢ da ima Zivot vje¢ni” (Iv
3,16). Bog Otac nas — “ne zbog pravednih djela koja smo mi u¢inili, ve¢ po svom milosrdu
- spasi’; On nam je takoder dao Svetoga Duha “da po nasem Spasitelju Isusu Kristu, (da)
opravdani njegovom milosti budemo bastinici vje¢noga zivota kojemu se nadamo”. (Tit 3,5-7)

Plod ove sigurnosti u spasenje po Bogu Ocu i Isusu Kristu, Njegovom Sinu, bit ¢e ¢injenje
“djela ljubavi” (r. 8). Onaj tko ne ¢ini “djela ljubavi” za koja je osposobljen silom Isusa Krista po
Svetome Duhu, ostaje “bez ploda” (r. 14). Njegova vjera je prazna jer nije djelotvorna. Ospo-
sobljen Kristovom silom, Bozji narod vrsi djela vjere koja ga ¢ine plodonosnim. Vjernik treba
imati potpuno pouzdanje u Boga i potpunu radost od sada pa sve do dana Kristovog pobjedo-
nosnog povratka na oblacima nebeskim, jer ve¢ u ovom zivotu osjeca najradosniju zajednicu s
Gospodinom. Uskoro ¢e do¢i vrijeme kad ce se pojaviti na$ Spasitelj i tada ¢e Ga vjerni sresti
licem u lice.
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V. Povijesni pregled

Tijekom stolje¢a mijenjala se i kr§¢anska misao o bozanskom sudu. Na oblik nauka cesto su
utjecali eklezioloski, teoloski i drustveno-kulturni ¢imbenici umjesto Svetoga pisma.

A. Bozanski sud od rane Crkve do prosvijetiteljstva

Apostolski oci vjerovali su da ¢e na svr$etku vremena do¢i posljednji sud. Dosljedno su
ponavljali da ¢e Isus Krist do¢i suditi zivima i mrtvima (Polikarp, Filipljanima 2; ANF 1,33).
Klement govori o “sudu koji ¢e doéi” (1. Klementova 27, 28; ANF 1,12).

Apologeti drugog stoljeca, kao Justin Mucenik, Aristid, Atenagora, Teofil Antiohijski i Ta-
cijan takoder su govorili o Kristu kao sucu zivih i mrtvih. Medutim, neki od njih su zamisljali
sud neposredno nakon smrti.

Boredi se protiv gnosticizma i marcionskog krivovjerja, Irenej (115.-202.) isti¢e da je sud,
prema Svetome pismu, nezaobilazni element u Kristovom povratku (Protiv krivovjerja, 5.27;
ANF 1,556). Mjerilo na Kristovom sudu bit ¢e vr§enje zapovijedi (Protiv krivovjerja, 1.10.1;
3.5.3;4,37,1; ANF 1,330.480.518).

Misao o sudu klju¢na je tema teologije Tertulijana (160.-240.; Sviedocanstvo duse 2; vidi
Apologija 17.18.45; ANF 3,176.32.50). On istice da ¢e kr$¢ani sudjelovati u sudenju zlima, So-
toni i njegovim andelima (O pokajanju, 7; Bijeg u vrijeme progonstva, 10.2; O odijevanju Zena,
1.2.4. ANF 3,662.553; 4,15.122).

Origen (oko 185. — oko 254.) je sud tumacio na alegorijski na¢in. Rekao je da sveti ne-
posredno nakon smrti odlaze u raj koji je on nazvao “Sskolom dusa’, dok zli ulaze u nema-
terijalni oganj koji se hrani grijesima i tako ¢isti gresnike (Protiv Celza, 5,15-17; 6,26; ANF
4,549.550.585). Njegov utjecaj doveo je do kasnijih spiritualnih tumacenja suda (Bazilije Ceza-
rejski, 330.-379.; Grgur Nazijanski, 329.-390. i Grgur iz Nysse, 330.-395.).

Ciprijan (200.-258.), biskup Kartage, razvio je misao o sudu kao poticaju krs¢ana da cine
dobro i time snazno utjecao na razvoj doktrine o zaslugama u kasnijem katolicizmu. Praved-
nici i mucenici odlaze neposredno na Nebo (O smrtnosti, 20,26; ANF 5,474.475), dok gresnici
vje¢no gore u paklu (Pisma 30.7; 55.10; ANF 5,311.350).

Latinski apologet Laktancije (oko 250. - oko 325.) naucavao je da ¢e na pocetku milenija
pravednici uskrsnuti i do¢i na sud (Bozanski instituti, 7.20; 22-24; ANF 7,216-219). Sotona i
njegovi andeli, zajedno sa zlima, gorjet ¢e zauvijek, ali tek nakon isteka milenija (Instituti 7,26;
ANF 7,220.221).

Augustin iz Hipona (354.-430.) potpuno je zaokruzio svoj nauk o sudu u svojem djelu
Bozji grad (knjiga 20 i 21; NPNF-1 2,421-478). Sud se zasniva na BoZjoj pravednosti (20,1-3).
Sud u Ivanu 5,22-24 protumacio je kao osudu (20,5). Sotona, zli andeli i svi zli vje¢no ¢e gorjeti
u paklu (21,1-9). Molitve vjernih i posredovanje svetaca pomo¢i ¢e pravednima u mukama u
cistilistu (21,27), koje ¢e prodistiti neke od njih (21,13).

Skolastik Toma Akvinski (1225.-1274.) prvi je potpuno razvio detaljno razumijeva-
nje o dvostrukom sudu. Prvi (ili djelomi¢ni) sud dolazi neposredno nakon fizicke smrti.
Konac¢ni ili opéi sud dolazi nakon opceg uskrsnuca kad se ponovno sjedine duse i tijela
(Summa Theologiae, 3a. 59. 5). Ovo je naucavanje kasnije podrzao papa Benedikt XII.
(1285-1342.). Istaknuta pojava srednjovjekovne teologije slika Krista kao strogog i neu-
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moljivi suca kojeg se treba silno bojati. Sud je tako bio uporabljen kao poticaj na dobar,
moralan Zzivot.

Martin Luther je bio pod dubokim utjecajem srednjovjekovne slike o Isusu Kristu, koja je
u njemu izazivala strah i zabrinutost (Weimar Ausgabe 38.148.11,12; 40.1; 298.9; 41.197.5,6).
Njemu su govorili da je Isus na krizu uzeo na sebe jedino isto¢ni grijeh i da se osobni grijesi
moraju okajati hodocas¢ima i dobrim djelima (Isto, 47,310.7-17; 47,344.39-42). Luther je pro-
mijenio ovu sliku o Kristu prikazuju¢i Ga kao “Spasitelja, Posrednika, Brata i Prijatelja” koji
nam govori da se ne uzdamo u svoja pravedna djela, ve¢ da vjerom ostanemo u Njemu (Isto,
33.85.7-22). Sada je Bog prikazan kao strogi sudac na kona¢nom sudu, a Krist je naa najveca
slava (Isto, 36.450.4-6).

Svicarski reformator Ulrich Zwingli vjerovao je u srednjoviekovnu doktrinu o dvostrukom
sudu. Posljednji sud jednostavno objavljuje odluke o nagradama i kaznama koje trebaju primiti
ljudi ¢ije se tijelo sjedinilo s duSom (Tumacenja i osnova zakljucaka, clanak 57).

Jean Calvin je razvio najdetaljniju teologiju suda medu glavnim reformatorima. I on je vjerovao
u srednjovjekovni nauk o dvostrukom sudu. Duse pravednika stjecu neposredno nakon smrti inici-
jalni oblik vje¢nog spasenja, dok duse zlih dozivljavaju muke i patnje (Instituti, 3.25.6.9). Posljednji
sud odmjerit ¢e vje¢no blazenstvo ili vje¢nu kaznu sjedinjenim tijelima i dusama (Isto, 3.25.10.12).

Rimokatolicka crkva je na izazov protestantizma odgovorila deklaracijom Koncila u Tri-
dentu. Potvrdeno je da su “dobra djela” mjerodavna i da imaju znacajnu ulogu na posljednjem
sudu kao dodatak Kristovim zaslugama.

Slika doktrine o sudu od protestantske ortodoksije do prosvjetiteljskog razdoblja vrlo je
razli¢ita. U cjelini, zapaza se trend udaljavanja od doslovnog buduceg suda, i to pod utjecajem
razli¢itih racionalisti¢kih inovacija kojima se Bog tumaci kao neosobna stvarnost. Takve pro-
mjene zahtijevale su prilagodavanje doktrine o sudu.

B. Bozanski sud od prosvjetiteljstva do danasnjeg vremena

1. Trendovi u liberalnoj teologiji

Uklanjanje transcedentnih dimenzija u modernizmu dovelo je do potiskivanja ideje o bo-
zanskom sudu. Ona se gotovo nikad ne pojavljuje u teoloskim sustavima liberalne teologije
(vidi na primjer Paul Tillich, Jiirgen Moltmann, Wolfhart Pannenberg, Gerhard Ebeling).

Danasnji liberalni teolozi govore o kulturnoj revoluciji modernizma koja je pocela u osa-
mnaestom stolje¢u i kulminirala u francuskoj revoluciji, a poslije o industrijskoj revoluciji i dva
svjetska rata, kao i o sadasnjoj ekoloskoj krizi koju su izazvali sami ljudi, kao sudovima koje je
samo Covjecanstvo nametnulo sebi (Karl Holl, M. Greschat, Moltmann, Pannenberg). U tom
smislu sud nije ni$ta viSe ni manje nego sadasnje ljudsko iskustvo, odredeno silama svojstve-
nima kulturi. Prema tome, u liberalnoj teologiji nema potrebe za nekim budu¢im bozanskim
sudom. Sud se prvenstveno odvija ovdje i proizvod je samog covjecanstva. R. Bultmann tumaci
biblijsku misao o sudu kao egzistencijalnu “krizu odlucivanja”

Neki suvremeni umovi smatraju temu o bozanskom sudu primitivnom, mitskom i zastar-
jelom. Drugi je pokus$avaju kritizirati kao neeti¢ku i zaostalu s gledista suvremenog univerza-
lizma. Pokusat ¢emo ukratko razmotriti dva od ovih osnovnih gledista.
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a. Bozanska ljubav i bozanski sud. Neki suvremeni filozofi pokusali su bozansku ljubav
suprotstaviti bozanskom sudu. Ova navodna dihotomija izmedu ljubavi i suda ve¢ je bila izra-
zena u djelima krs¢anskog krivovjerca Marciona u drugom stoljecu.

Suvremena teologija smatra da Bog prvenstveno ljubi i spasava. Prema tome, svako eshato-
losko glediste, izjava koja se odnosi na posljednje vrijeme i koja predvida budu¢i bozanski sud,
mora uzeti u obzir neadekvatnost drevnog konteksta. Jedinstveno suvremeno isticanje BozZje
sveprozimajuce ljubavi navodi neke na nove zakljucke, koji uklju¢uju misao da Bog ljubavi
nece unistiti gre$nike. Neki teolozi tvrde da Bog ljubavi ne moze unistavati jer je ljubav sveo-
buhvatna i dominantna sila u Bozjoj naravi.

U skladu s ovim prenaglasavanjem Bozje ljubavi, sud se tumaci kao boZzansko povlacenje
od onih koji su se pobunili protiv Njega. Ljudski rod koji se odvojio od Boga, prepusten je
samom sebi da propada i na kraju unisti sam sebe. Bozje povlacenje je sud. Bog ljubavi, tvrde
ovi teolozi, nece osuditi, kazniti ili unistiti zle. Ovo modernisticko teolosko glediste vidi su-
protnost izmedu Bozje ljubavi i Bozje pravde i pravednosti koje se ocituju na bozanskom sudu.
Ono nijece, bar djelomicno, ozbiljnost BozZjeg protivljenja grijehu i zlu koje iz njega proistjece.
Ono odbacuje povezanost izmedu moralnog ljudskog ponasanja i njegovih posljedica koje bi
zahtijevale bozanski sud. Ono nijece i potrebu za Kristovom smrc¢u radi gre$nika i umjesto
gre$nika; Krist nije na krizu platio cijenu za ljudske grijehe; On je predstavnik covjeka, ali
ne i na$a Zamjena. Ovaj nauk takoder nijece da Bog drzi gresnike odgovornima za njihove
postupke i da ¢e se Bog na sudu pozabaviti posljedicama grijeha. Ova nijekanja zadiru u samu
srz razumijevanja biblijskog otkrivenja, naravi grijeha i suda, naravi Kristove smrti na krizu i
biblijske eshatologije.

Bozanska ljubav proglaena je vrhunskim vode¢im nacelom i najviSom normom, odvo-
jenom od svih ostalih osobina Bozje naravi. Ljubav je na taj nacin pretvorena u neki sveo-
buhvatni ki$obran koji moze pokriti sve vrste ljudskih djela, bez obzira na njihovu strahotu
ili utjecaj na pojedince i drustvo. Ovakvo glediste o bozanskoj ljubavi potpuno je udaljava
od njezinog biblijskog konteksta. Ljubav postaje neko apstraktno nacelo, ovisno o filozofskim
gledistima suvremene misli. Drugim rije¢ima, ljubav je definirana kao “kanon u kanonu’, kao
neka superiorna norma na osnovi koje se svi ostali dijelovi Svetoga pisma smatraju zastarjeli-
ma, primitivnima i inferiornima, ili se opet tumace tako da se uklapaju u modernisticki nacin
razmisljanja. Kona¢ni rezultat je slika ljubavi Boga koji je vrlo udaljen i koji nema nikakve veze
s punim otkrivenjem Biblije.

U Svetome pismu bozanska ljubav, bozanska pravda, bozanska pravednost, bozanski sud
i bozanska odmazda nalaze se u tijesnoj medusobnoj vezi pri ¢emu se jedno ne naglasava na-
ustrb drugoga. Biblija pokazuje da je mnogo bogatija i dublja od modernistickih gledista koja
ogranicavaju Boga i Njegovu aktivnost u razrjeSenju velikog sukoba izmedu Krista i Sotone.

Puno otkrivenje Bozje rijeci sadrzi sve strane bozanske ljubavi i bozanskog suda, zajedno
s osudom zlih i opravdanjem pravednih. Bog jest i ostaje sudac svega, ¢ak i nasih izmisljenih
konstrukcija o Njegovom sudu i Njegovom Bicu.

b. Univerzalizam i boZanski sud. I nekadasnji i danasnji mislioci vjerovali su u univer-
zalizam, sveopce spasenje svih ljudskih bi¢a. Neki od njih tvrdili su da i sama Biblija naginje
spasenju svih ljudskih bi¢a. Cesto se pretpostavlja da je Bozja spasiteljska namjera mnogo veca
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od doslovnih zahtjeva Njegove pravde i pravednosti kako se o¢ituju u bozanskom sudu. Pre-
ma tome, pretpostavlja se da Bog nije obvezan pravedno platiti onima koji su ostali buntovni
gresnici.

Povijesno gledano, univerzalizam — naucavanje da ¢e se na kraju sva ljudska bica spasiti na
ovaj ili onaj nadin - poznat je kao apokatastasis, kona¢no spasenje. Ovu su teoriju u vrijeme na-
kon Novoga zavjeta podupirali Grgur iz Nysse i Scotus Erigena; u vrijeme radikalne reformaci-
je Hans Denck, a u modernoj teologiji F. Schleiermacher, Clarence Skinner, Karl Barth i drugi.

Univerzalizam, konac¢no spasenje svih ljudskih bica, utemeljen je na pogre$noj primjeni
ili pogresnom tumacenju nekoliko biblijskih tekstova (Rim 5,18.19; 1 Kor 15,22; Ef 1,9.10). Iz
toga proizlazi da univerzalizam na vi$e nacina nije¢e ono $to naucava Sveto pismo. On nijece
posljednji sud zlih i, naravno, boZansku odmazdu. On nijece postojanje vje¢ne smrti nepoka-
janih gre$nika. On nijece da ¢e na kraju postojati dvije skupine ljudi, spaseni i nespaseni. I na
kraju, nijece “drugu smrt”

Univerzalizam zahtijeva udaljavanje od istine biblijskog otkrivenja. On nije u stanju obu-
hvatiti cijelo Sveto pismo. Svojim prividno privla¢nim znacajkama, univerzalizam je jedan od
oblika redukcionizma biblijske istine. On moze funkcionirati jedino ako se Svetome pismu na-
metne nebiblijsko glediste o progresivnom otkrivenju i ako one dijelove Biblije koji se ne slazu
s modernim teoloskim stavom pripiSe zastarjelom pogledu na Sveto pismo.

Ovi trendovi u teologiji, potaknuti duhom modernizma, ne mogu se nositi sa samim bi-
blijskim ¢injenicama. Biblijski nauk o sudu pokazuje da on nije ni osvetoljubiv ni emotivan,
da nije ni primitivan ni mitoloski. Sud je stvarnost biblijske vjere i, kao $to smo ve¢ vidjeli, nije
nikakva sporedna tema u Bibliji. Sud je ¢vrsto povezan s problemom grijeha i njegovim rjesa-
vanjem, s bozanskom pravdom i pravedno$cu, s odnosom izmedu ljubavi i suda, s problemom
patnji nevinih, s pitanjem spasenja i tako dalje. Pitanje suda ne moze se potisnuti u stranu kao
nesto marginalno i nevazno, zastarjelo ili primitivno, ili §to bi se jo§ moglo reci protiv njega.
Sud pripada spasenju kao $to je i spasenje prazno bez suda.

Kad se suo¢imo s moralnim opadanjem naseg vremena, biblijska tema o sudu postaje izra-
zito znacajnom. Hoce li zli ikada dobiti zasluzenu pla¢u? Hoce li se masovni ubojice ili danasnji
serijski ubojice ikada suociti s licem pravde? S obzirom na ogranicenost ljudske pravde, hoce
li ikada do¢i do potpunog, pravednog i sveobuhvatnog sudenja na kojemu ¢e do¢i do izrazaja
svi elementi i sve strane? Mnogi danas s pravom postavljaju ova i mnoga druga sli¢na pitanja.

Cinjenica je da pitanje teodicije, BozZje pravednosti u svijetu koji je proZet nepravdom, iza-
ziva veliko nezadovoljstvo suvremenih mislilaca i da se smatra klju¢nim razlogom §to se mnogi
okrecu agnosticizmu i ateizmu. BoZanski sud je klju¢ni element u rjesavanju pitanja nepravde
u svijetu. On je i dalje bitan dio “neprolazne Radosne vijesti” (Otk 14,6).

Zavrsni poziv na Stovanje Stvoritelja uza zapovijed: “Poklonite se Stvoritelju neba i zemlje,
“Cas njegova Suda’, da je pocelo
posljednje vrijeme. Sud je dio “neprolazne Radosne vijesti” (r. 6) i u punom je skladu s vijes¢u

mora i izvora voda!” (r. 7) zahtijeva i objavljivanje da je dosao

o opravdanju vjerom, $to on i jest i §to treba jakim glasom navijestiti svima koji zive na Zemlji,
svakom narodu i plemenu, jeziku i puku. Bog je ljubav, a navijeStanje Bozje ljubavi zahtjeva i
navije$tanje Njegove pravde. “Objavljivanje Bozje ljubavi uvijek pretpostavlja da se svi ljudi
moraju suociti s Bozjim sudom i da su mu neizbjezno podlozni” (Biichsel, str. 941)

77



Gerhard F. Hasel: Bozanski sud - Biblijski pogledi, 12 (1-2), 37-80 (2004.)

2. Trendovi u evangelickoj teologiji

Evangelicko kr$¢anstvo nije odbacilo bozanski sud. Dispenzacionalisti su razvili nauk o
posljednjem sudu u skladu sa svojom apokaliptickom eshatologijom u kojemu su nasle mjesta
razli¢ite teorije o potajnom uzimanju pravednika prije nevolje, usred nevolje i nakon nevolje.
Ovisno o svakoj od tih teorija, Kristov sud, sudenje Izraelu, sudenje narodima, sudovi nevo-
ljama, sud povezan s Kristovim drugim dolaskom, sud s “velikog bijelog prijestolja” i kona¢no
sudenje Sotoni, njegovim andelima i gre$nicima, dobivaju posebno tumacenje (vidi Pentekost,
str. 156-218; 412-426).

Nedispenzacionalisticki evangelici uglavnom prihvacaju ideju o kona¢nom sudu koji je
uglavnom neodreden, ovisno o tome jesu li amilenaristi (vidi Konig, str. 128-137) ili premi-
lenaristi (vidi Ladd, str. 87-102; Martin 1977, str. 187-205). Buduc¢i da amilenaristi ne vjeruju
u doslovni milenij u budué¢nosti, svi sudovi se spajaju u jedan u vrijeme Kristovog drugog
dolaska. Premilenaristi, s druge strane, zagovaraju ideju o bozanskom sudu u vezi s Kristovim
drugim dolaskom i sudu s “velikog bijelog prijestolja” na kraju milenija, kad ¢e se izreci i izvr-
$iti presuda o vje¢noj propasti zlih.

C. Adventisticko stajaliste

Nauk adventista sedmoga dana o kona¢nom sudu usko je povezan s njihovim razumijeva-
njem Kristove sluzbe Velikog svecenika u nebeskom Svetistu. Kratak pregled ranog povijesnog
razvoja obaju vjerovanja vidi u ¢lanku ,,Svetiste Biblijski pogledi, vol. 10, 2002.
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SUMMARY

Divine Judgment

The judgment theme is as pervasive in the Bible as the theme of salvation. Judgment and
salvation are the twin topics that weave themselves like threads from Genesis to Revela-
tion. This is because salvation and judgment reflect the twin characteristics of mercy and
justice in the nature of God. Therefore, the double themes of salvation and judgment,
refecting divine mercy and justice, cannot and rust not be separated; otherwise both lose
their fullness and mutual complementarity.

Judgment deserves careful attention, since it is involved in the issues of (a) divine ju-
stice in an unjust world (theodicy), (b) retribution for wrong done, (c) the suffering of
the innocent, (d) the resolution of the conflict of good and evil, and (e) the end of sin
and suffering. But above all, final judgment vindicates the Creator—His character, law,
and governance— in the minds of all created intelligences, whether loyal or lost, the-
reby obtaining eternal security and peace for the universe. Judgment is thus portrayed in
Scripture as an essential part of the “eternal gospel” (Rev. 14:6, 7).
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