Izvorni ¢lanak UDK 1:241
Primljeno 30. 9. 2012.

Goran Kardas

Sveuciliste u Zagrebu, Filozofski fakultet, I. Luci¢a 3, HR—10000 Zagreb
gkardas@yahoo.com

Patisambhidamagga kao rano egzegetsko djelo
theravadskog buddhizma

Sazetak

Patisambhidamagga je vjerojatno najranije egzegetsko djelo theravadskog buddhizma. U
ovome clanku tematiziraju se tri koncepta ranobuddhisticke filozofije koja su vjerojatno
zaceta u ovome djelu, naime Cetiri tipa diskriminirajuceg znanja (patisambhidanana), teori-
Jja trenutacnosti (khanavada) i koncept »vlastite prirode« (sabhava). Prvi koncept polaze
temelje za vjerojatno najranije hermeneuticko orude za pristupanje Buddhinom nauku i nje-
govom razumijevanju. Drugi uvodi ideju »promjene onoga sto stoji« (thitassa anfiathattam)
unutar opéeg Buddhinog nauka o netrajnosti svih fenomena (anicca) zapocinjuci time kla-
sicnu ranobuddhisticku teoriju o trenutacnosti svih dhamma. Konacno, djelo vjerojatno po
prvi puta u buddhisticku filozofiju uvodi koncept »vlastite prirode« (sabhava) koji ¢e postati
najkontroverzniji koncept u buddhistickoj filozofiji opcenito. U ovome se clanku, medutim,
pokazuje da taj koncept ovdje jos nema svoje klasicne konotacije, nego je sinoniman s opce
buddhistickim atta (sebstvo), tj. sintagma ‘prazan vlastite prirode’ istoznacna je s kanon-
skim ‘prazan sebstva i onoga sto pripada sebstvu’.

Kljuéne rijeci
lakkhana (karakteristika), patisambhidanana (diskriminirajue znanje), sabhava (vlastita
priroda), suifia (prazan), theravada, trenutacnost

Patisambhidamagga™® (Put razlucivanja), theravadsko kanonsko egzegetsko
djelo, svrstana je unutar pete nikaye (Khuddaka-nikaya) Sutta-pitake kao
njezina trinaesta knjiga. Sastoji se od triju poglavlja (vagga), naslovljenih
»Mahavagga«, » Yuganandavagga« i »Pafifiavagga«, od kojih svako obraduje
po deset odabranih tematskih cjelina (katha). Premda je svrstano unutar Sutta-
pitake (»Kosare« Buddhinih govora), djelo po svemu pripada egzegetskom
zanru rane abhidhamme, dapace, dobar dio svoga sadrzaja i metode izlaganja
dijeli s drugom knjigom Abhidhamma-pitake, Vibharigom.' »Nesklad« izme-
du »sutricke« pozicije djela unutar Kanona i njezine tematike i prije svega
»abhidhammicke« metodologije izlaganja® naveo je neke istrazivace da po-
kusaju odrediti podrijetlo i genezu oblikovanja toga djela.

* Kratice koje se koriste u tekstu: D — Digha-
nikaya; DhsA — Dhammasamgani-atthakatha;
S — Samyutta-nikaya; VbhA — Vibhanga-
atthakatha; A— Anguttara-nikaya; M — Majjhi-
ma-atthakatha; MMK — Miulamadhyamaka-
karika; PP — Prasannapada; SA — Samy-
uttanikaya-atthakatha.
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Usp. Warder (2004; str. 299). Watanabe
(1983; str. 63) smatra da oba djela crpe iz iste

rane »linije« theravadske egzegetske predaje
koja ¢e, medutim, biti potisnuta nadmo¢nom
metodologijom znatno kasnijih Buddhagho-
sinih komentara, premda se taj najslavniji
palijski komentator u svome djelu Visuddhi-
magga Cesto poziva medu inim djelima i na
Patisambhidamaggu i Vibhangu.

2
Primjere »abhidhammickog diskursa« moze-
mo naci i u znatno ranijim slojevima Sutta-

E—
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E. Frauwallner tako smatra da je Patisambhidamagga ukljuc¢ena u Khuddaka-
nikayu zato jer je u vrijeme njezine konacne redakcije ve¢ bila »zaklju¢ena«
(kanonizirana) Abhidhamma-pitaka, kamo bi po svojoj prirodi najbolje pri-
stajala, pa je djelo uvrsteno u Khuddaka-nikayu koja je jos bila »otvorena« za
kasnija theravadska djela raznorodne strukture i tematike. Djelo tako prema
njemu spada medu najmlade theravadske kanonske knjige zanra abhidham-
me premda bi pojedini njezini sadrzaji mogli biti znatno stariji. Frauwallner
na koncu zakljucuje da danasnja struktura djela ocituje rad redaktora koji su
arbitrarno »izvukli« dijelove iz »razbacanoga« materijala pokusavajuci obli-
kovati svojevrsni priru¢nik iz theravadske dogmatike (abhidhamme).?

A. K. Warder je pak misljenja da je vecina teksta oblikovana u ranijem razdob-
lju formiranja theravadske abhidhamme, otprilike u 3. st. pr. Kr. zaklju¢no
s L. st. pr. Kr.,, kada je nastajala i prva i najvaznija knjiga theravadske Abhi-
dhamma-pitake — Dhammasangani. Djelo u cijelosti reflektira razlicite rane
rasprave koje su se odvijale unutar $kole u njihovom nastojanju da utemelje
jednu objektivnu metodu buddhisticke kontemplacije, kao 1 njezina tumace-
nja na tragu Buddhinih iskaza.*

Na tragu Wardera, N. Ronkin zakljucuje da je jezgra Patisambhidamagge
oblikovana svakako prije (barem) glavnine Abhidhamma-pitake te da stoga
ona pripada formativnom razdoblju theravadske abhidhamme i da utoliko re-
flektira tranzicijsko razdoblje izmedu sutta i palijskih komentara.’

Patisambhidamagga u cjelini nastoji metodoloski pokazati kako se moze po-
sti¢i razumijevanje istine koju je pouc¢avao Buddha. Utoliko je djelo sustav-
na ekspozicija svih vaznih tema ranoga buddhizma, pri ¢emu pretezu one
iz domene buddhisticke kontemplacije — npr. regulacija disanja (anapana)
kao pripomo¢ za razvijanje paznje (sati), ¢cimbenici probudenja (bojjhanga),
razvijanje dobrohotnosti-ljubavi (metta) spram svih zivih bi¢a, kontempla-
tivno razluéivanje (patisambhida) dhammickih fenomena, po ¢emu je cije-
lo djelo dobilo ime, utemeljenje paznje (satipatthana) i uvida (vipassana)
zajedno sa spokojstvom uma (samatha), istrazivanje praznine (susifia) svih
fenomena (dhamma), »paranormalne« moci (iddhi), Cetiri plemenite istine,
paticcasamuppada, itd.

U ovome radu tematizirat ¢u tri vazna koncepta koja su vjerojatno zaceta
u ovome djelu, a koja ¢e u klasi¢nome razdoblju theravadskog buddhiz-
ma (Buddhaghosa) biti doradeni i ugradeni u temelje dhammicke teorije u
izvedbi te buddhisticke Skole. To su Cetiri tipa diskriminirajuéeg znanja
(patisambhidariana), zametanje teorije o trenutacnosti (khanikavada) dham-
micke egzistencije 1 vjerojatno prvo pojavljivanje termina sabhava (skrt.
svabhava, ‘vlastita priroda’) u okviru te $kole, koji ¢e postati najsporniji kon-
cept ranoga buddhizma barem kada je rije¢ o kasnijim mahayanskim buddhi-
stickim Skolama.

Cetiri tipa razlucujucega znanja

U prvoj knjizi, prvom poglavlju (Maha-vagga, Nana-kathd) nalazi se odje-
ljak Patisambhidariananiddesa (25-28) koji uvodi temu Cetiriju tipova dis-
kriminirajuéeg ili razluCujuéeg znanja (patisambhidanana). To su: razlucu-
juée znanje dhamma (dhammapatisambhida), razlu¢ujuce znanje znacenja
(atthapatisambhidd), razluCujuée znanje jezika (niruttipatisambhida) i razlu-
¢ujuce znanje prodiranja ili »intuiranja« (patibhanapatisambhida), koje za-
pravo predstavlja obuhvatno znanje prethodnih triju razlu€ujuéih znanja.”
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Razlu¢ujuée znanje dhamma obuhvaca znanje pet sposobnosti (indriya),? pet
snaga (bala),” sedam udova probudenja (satisambojjhanga)'® i osam ¢lano-
va plemenitog puta (ariya-atthangikamagga). Uz svako od navedenih znanja
dhamma stoji:

»Kojim su znanjem te razliCite dhamme znane, tim su znanjem te razliCite dhamme utvrdene.

Zato se kaze: ‘Razumijevanje/prodiruc¢i uvid u razliku dhamma je znanje razlucivanja dham-
11

ma’ .«

Razlucujuée znanje znacenja (attha) obuhvaca, s obzirom na pet sposobnos-
ti, odluénost/rijesenost (adhimokkhattha), napor/»energiju« (paggahattha),
spremnost/utemeljenost (upatthanattha), uravnotezenost (avikkhepattha) i
uvidnost (dassanattha); s obzirom na pet snaga, pet tipova neuzdrmanosti/
¢vrstoce (akampiyattha); s obzirom na sedam udovlja probudenja, spremnost/
utemeljenost (upatthanattha), istrazivanje (pavicayattha), prodiranje/usmje-
renost (paggahattha), itd.; s obzirom na osmerostruki plemeniti put, uvidnost,
uravnotezenost, napor/»energiju, itd. Uz svako od navedenih znacenja tako-

der stoji: »Kojim znanjem ta razli¢ita znacenja su znana...«

pitake, npr. u Digha-nikayi, ¢ije posljednje
dvije sutte (Sangiti-sutta i Dasuttara-sutta)
ocito predstavljaju »prototip« rane sistema-
tike kanonske abhidhamme. U tim suttama
Sariputta, uz odobrenje Buddhe, zapocinje s
»recitiranjem« (sargiti) osnovnih ili nose¢ih
elemenata Buddhina nauka (dhamma), po-
redanih u »jedinice«, »dvice«, »trice, itd.,
kako u pogledu njih ne bi doslo do razmimo-
ilazenja medu redovnicima poslije Buddhine
smrti. Cousins (1982; str. 3) smatra da je takav
tip kazivanja (i memoriranja) Buddhina na-
uka bio karakteristican za krug najblizih Bud-
dhinih ucenika koji su nakon njegove smrti
samo nastavili zapoceti posao metodoloskog
usavrSavanja takvog tipa izlaganja doktrine
oblikuju¢i na koncu tre¢i dio buddhistickoga
Kanona — Abhidhamma-pitaku. Zanimljivo je
da prva knjiga Abhidharma-pitake u recenziji
skole sarvastivada (Sangitiparydya) predstav-
lja upravo komentar na Sangiti-suttu (Sangi-
tiparyaya-sitru).

3
Frauwallner (1995; str. 42, 87).

4
Warder (2004; str. 299).

5

Ronkin (2005; str. 91-92). Prema theravadskoj
tradiciji (usp. npr. Atthasalint, 1. 1.), komenta-
11 (atthakathd) na palijski Kanon su doneseni
na Sri Lanku zajedno s Tipitakom. Medutim,
dok je Tipitaka prenesena na palijskom jezi-
ku, komentari su uobli¢eni na sinhaleSkom
jeziku i u cijelosti zapisani vjerojatno negdje
u prvom stolje¢u. U petom-Sestom stoljecu
ti su komentari zamijenjeni palijskim ko-
mentarima Buddhaghose i Dhammapale i
nesto kasnijim potkomentarima (f7ka) koji su
vjerno slijedili danas izgubljene sinhaleske
predloske. U njima je dovrSena theravadska
interpretacija znacenja i smisla Buddhina ka-

nonskog nauka kao i kanonske abhidhamme
(Abhidhamma-pitake).

6

Usp. Norman (1983; str. 87-88) i Law (2000;
str. 287-289).

7
Tema se uvodi u obliku pitanja: »Kako je ra-
zumijevanje/prodiruéi uvid u razliku (diferen-
ciju) dhamma znanje razlu¢ivanja dhamma?«
(katham dhammananatte pafifia dhammapati-
sambhide fianam); isto se pitanje postavlja i
za ostala tri tipa razlucujuceg znanja.

8

Pet sposobnosti (indriya): vjera/uvjerenost
(saddha), bodrost/energija (viriya), paznja
(sati), sabranost (samadhi) 1 mudrost/razumi-
jevanje (parifia); usp. S. 5. 268.

9

Pet snaga (bala) identi¢no je petorima spo-
sobnostima. Buddhaghosa u komentaru na
Dhammasangant, Atthasalint (124), objasnja-
va da je razlika izmedu tih pet sposobnosti i
pet snaga u stupnju razvijenosti: kada je od-
govarajuca sposobnost ¢vrsta i neuzdrmana,
ona postaje »snaga«; usp. Warder, op. cit., str.
92.

10

Sedam udova probudenja: paznja (sati), razlu-
¢ivanje dhammickih fenomena (dhammavi-
caya), bodrost/energija (viriya), radost (piti),
pouzdanje(abhippasdada),sabranost(samdadhi)
i neuznemirenost/»ravnodusnost«(upekkha);
usp. npr. D. 2. 251.

11

Yena nanena ime nana dhamma fiata, teneva
fanena ime nana dhamma patividita ti. Tena
vuccati dhammananatte panfia dhammapati-
sambhide fianam.
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Razlucujuée znanje jezika (nirutti) obuhvaca jezi¢ne nacine kojima se ukazu-
je na prethodno navedene dhamme (pet sposobnosti, pet snaga, sedam udova
probudenja i osam ¢lanova plemenitog puta) i odgovarajuca znacenja:

»Za iskazivanje pet dhamma (odnosno sedam, osam) postoje oznake/rijeci, jezik/‘terminologija’
i izraz/govor i za iskazivanje (odgovarajucih) pet (odnosno sedam, osam) znacenja postoje
oznake/rijeci, jezik/‘terminologija’ i izraz/govor; jezik/‘terminologija’ dhamma je jedan, a jezik/
‘terminologija’ znacenja je drugi. Kojim znanjem su ti razli¢iti jezici/‘terminologija’ znani, tim
znanjem su ti razliiti jezici/‘terminologija’ utvrdeni. Zato se kaze: ‘Razumijevanje/prodiruci
uvid u razli¢ite jezike/‘terminologiju’ je znanje razlu¢ivanja jezika. «!?

Razlucujuée znanje prodiranja ili »intuiranja« (patibhana) jest obuhvatno raz-
lucujuée znanje dhamma, znacenja (attha) i jezika (nirutti):

»Znanja (koja prodiru) u pet (sedam, osam) dhamma, znanja koja prodiru u pet (sedam, osam)
znacenja, znanja koja prodiru u deset (Cetrnaest, Sesnaest) jezika; jedna su znanja dhamma, dru-
ga su znanja znacenja, treca su znanja jezika. Kojim znanjem su ta razliita znanja znana, tim
znanjem su ta razlicita znanja utvrdena...«!3

U drugoj knjizi, Sestom poglavlju (Yugananda, Patisambhidakatha), koje za-
pravo predstavlja komentar na S. 5. 240, analizira se spoznajni doseg Buddhe
u trenutku prodiranja u Cetiri plemenite istine takoder u kategorijama Cetiriju
tipova razlucujuéeg znanja. Ovdje se dhamme, znacenje, jezik i prodiranje
(intuiranje) shvacaju kao predmet (Grammana) i podrucje (gocara) u proce-
su razlu¢ivanja dhamma, znacenja, itd. Kao primjer mozemo navesti analizu
prve plemenite istine o patnji:

Kanonski tekst: »°Ovo je plemenita istina o patnji’, medu u¢enjima prije necutima, uvid (cak-

khu) je nastao, razumijevanje (iana) je nastalo, mudrost (pa7iia) je nastala, znanje (vijja) je
nastalo, obasjanost/‘intuicija’ (aloka) je nastala.«

Komentar: »Dhamma uvid, dhamma razumijevanje, dhamma mudrost, dhamma znanje, dham-
ma obasjavanje/‘intuicija’; tih pet dhamma su predmeti i podrucja u razlucivanju dhamma.
Predmet i podrugje se ne razlikuju. Zato se kaZe: ‘znanje dhamma je razlu¢ivanje dhamma’.«'*

Odgovaraju¢a znacenja (attha) su uvidnost (dassana), ono razumljeno
(dta), shvacanje (pajanana), prodiranje/razabiranje (pativedha) i isijavanje
(obhdsa). 1 tih pet znacenja su predmeti i podrucja u razlucivanju znacenja.
Stoga je znanje znacenja razlu¢ivanje znacenja.

Analogno, za iskazivanje tih pet dhamma 1 pet znacenja postoje (odgovara-
juce) oznake/rijeci, jezik/»terminologija« i izraz/govor i tih, sveukupno deset
njezika« (termina, rijeci) predstavljaju predmet i podrucje u razluéivanju je-
zika.

Konac¢no, sveukupno znanje pet dhamma, pet znacenja i deset jezika pred-
stavljaju predmet i podrucje razlu€ivanja (»totaliteta«) znanja (patibhana-
patisambhida), pa je stoga »znanje tih znanja (prodiranja) razlu¢ivanje znanja
(prodiranja)« (patibhanesu fianam patibhanapatisambhida).

U Sestoj knjizi Vibhange, Patisambhida-vibhangi, Cetiri razlucujuca znanja
tretiraju se ponesto drugacije. Kao i svim temama u Vibhangi, i ovoj se pri-
stupa iz dviju metodoloskih perspektiva, metodom suttante i metodom abhi-
dhamme.

Metodom suttantne (suttantabhajanijya) Cetiri razlucuju¢a znanja ispitu-
ju se s obzirom na Cetiri plemenite istine (sacca), uzrok (hetu), dhammu,
paticcasamuppadu i poznavanje/ucenje kanonskih tekstova (pariyatti). S ob-
zirom na Cetiri plemenite istine, znanje patnje je razlu¢ivanje znacenja, znanje
nastanka patnje je razlu€ivanje dhamme, znanje obustave patnje je razluciva-
nje znacenja, znanje puta koji vodi obustavi patnje je razluCivanje dhamme,
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znanje jezika/»terminologije« i izraza/govora (kojima se iskazuje) dhamma
(dhammaniruttabhilapa) razluCivanje je jezika dok je znanje tih znanja razlu-
¢ivanje prodiranja (ianesu nianam patibhanapatisambhida).

S obzirom na uzrok (hetu), znanje uzroka je razlu¢ivanje dhamme, znanje
ucinka (»ploda uzroka«, hetuphala) razlucivanje je znacenja... (ostalo isto
kao prethodno).

S obzirom na dhamme, »koje dhamme su rodene, postale, nastale, proizve-
dene, ponovno proizvedene i o€itovane, znanje tih dhammi je razluCivanje
znacenja; dhamme iz kojih su (druge) dhamme rodene, postale, nastale, pro-
izvedene, ponovno proizvedene i o€itovane, znanje tih dhamma je razluciva-
nje dhamma...«" (ostalo isto kao prethodno).

S obzirom na paticcasamuppadu, Cetiri razluuju¢a znanja se primjenjuju
prema obrascu Cetiriju plemenitih istina primijenjenom na svaki ¢lan niza,
npr. znanje starosti-i-smrti je razlu¢ivanje znacenja, znanje nastanka starosti-
i-smrti je razlucivanje dhamme, znanje obustave starosti-i-smrti je razluciva-
nje znacenja, znanje puta koji vodi obustavi starosti-i-smrti je razlucivanje
dhamme ... (ostalo isto kao prethodno).

U posljednjem odjeljku (pariyattivara), razluc¢ivanje dhamme odnosi se na
poznavanje razli¢itih (njih devet) »zanrovskih« oblika u kojima se izlaze
Buddhina rije¢, npr. sutta (prozni »diskurs«), geyya (»diskurs« u prozi i sti-
hu), veyyakarana (razjasnjenje), itd. Razlucivanje znacenja obuhvaca znanje
znacenja recenoga u svih devet Zanrovskih oblika (tassa tasseva bhasitassa
attham janati)... (ostalo isto kao prethodno).

Razmatranje Cetiriju analitickih znanja prema metodi abhidhamme (Abhi-
dhammabhdjanijyva, Patisambhidakatha, 7-50), oCekivano, povezuje se s
abhidhammickom metodom razlaganja iskustva na tipove svijesti (citta) i od-
govaraju¢e mentalne fenomene ili ¢cimbenike (cetasike) kako je izvedeno u
knjizi Dhammasangan.

Ukratko 1 ilustracije radi, attha oznacuje trideset Sest ili pedeset dva tipa
rezultirajuée svijesti (vipakacitta) i dvadeset tipova »funkcionalnih« svije-
sti (kiriyacitta) zajedno s njihovim odgovaraju¢im mentalnim ¢imbenicima
(cetasika). Prvi tipovi svijesti pojavljuju se u rasponu od osjetilnog podrucja
(kamavacara) do nadsvjetskog podruéja (lokuttaravacara), a potonji od osje-
tilnog podrucja do podrucja neoblikovnog (arapavacara).

Dhamma pak obuhvaca dvanaest nepovoljnih tipova svijesti (akusalacitta)
zajedno sa zdruzenim mentalnim fenomenima (cetasika) i dvadeset jedan ili
trideset sedam povoljnih tipova svijesti (kusalacitta) zajedno s odgovaraju-
¢im mentalnim ¢imbenicima koji prodiru u sva Cetiri podrucja svijesti.

12

Pafica dhamme sandassetum byaiijananirut-
tabhilapa, pafica atthe sandassetum byanjana-
niruttabhilapa. Afifia dhammaniruttiyo, afifia
atthaniruttiyo. Yena fianena ima nana nirut-
tiyo Nata, teneva Nanena ima nana niruttiyo
patividitati. Tena vuccati—niruttinanatte pafina
niruttipatisambhide fianam.

13

Paficasu dhammesu fianani pafcasu atthesu
fianani dasasu niruttisu ianani. Anfiani dham-
mesu Nanani aifiani atthesu fianani anfiani
niruttisu Nanani. Yena fanena ime nana nana
fiata teneva Nanena ime nana fiana patividita
ti...

14

Cakkhum dhammo fianam dhammo pafina
dhammo vijja dhammo aloko dhammo. Ime
paiicadhamma dhammapatisambhidayaaram-
mana ceva honti gocara ca. Ye tassa gocara
te tassa arammana. Tena vuccati dhammesu
nanam dhammapatisambhida.

15

Ye dhamma jata bhata safijata nibbatta ab-
hinibbatta patubhtta imesu dhammesu fia-
nam atthapatisambhida; yamha dhamma
te dhamma jata bhuta sanjata nibbatta ab-
hinibbatta patubhiitd tesu dhammesu nanam
dhammapatisambhida. ..
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Prema svim navedenim primjerima iz Patisambhidamagge i Vibhange, prem-
da ponesto razlicito tretiraju temu, jasno je da se terminima dhamma 1 attha u
shemi cetverostrukog razlucujuéeg znanja iskazuje u najSirem smislu osnov-
ni Buddhin uvid u meduovisnost svih fenomena (idappaccayatd). To je po-
sve eksplicitno, kako smo netom mogli vidjeti, u razmatranju uzroka (hetu) i
dhamma prema modelu Cetiri razlucujuca znanja iz Vibhange. Doista, komen-
tari (atthakathd) na Patisambhidamaggu 1 Vibhangu tumace atthu u smislu
ucinka (hetuphala) ili onoga §to je nastalo putem uvjeta (paccayasamupan-
na), a dhammu kao ono §to dovodi do nekog ucinka ili »uvjet« (paccaya).'®
Analogno, na razini jezika, Buddhina rije¢ je uzrok ili uvjet ispravnog razu-
mijevanja smisla ili znacenja kazanoga.

»Analiticko« (ras)poznavanje uvjeta (okolnosti) i uc¢inaka kljucno je spoznaj-
no orude za zahvacanje, pracenje, a onda i transformiranje zbivanja ili proce-
sa koji se odvijaju u iskustvenome toku. To znanje nije puko misaono (»teorij-
sko«) razlucivanje, nego se odvija u okolnostima visih stupnjeva zadubljenja
i zapravo je izraz najviSeg kontemplativnog postignuéa (jhana = ‘motrenje’),
uvida u »kako« iskustva. Ono se stoga razvija postupnom i ustrajnom kon-
templativnom praksom, kako sugerira interpretacija Cetiriju razlucujuéih zna-
nja prema metodi abhidhamme iz Vibharge.'?

Stoga je »znanje dhamma (uvjeta) razlucivanje dhamma (uvjeta)«, a »znanje
atthe (ucinka) razlucivanje atthe (uéinka)«. Rijec¢ju, vrhovni ¢in znanja jest
biti u stanju razlucivati uvjete i ucinke, ¢cime se ponovno vra¢amo na ishodisni
Buddhin uvid: »tko vidi dhammu vidi paticca-samuppadu, tko vidi paticca-
samuppadu, vidi dhammu«.'8 U kontekstu metode abhidhamme, govor o dham-
mama je govor o uvjetima (okolnostima) i »ucincima« (»znacenje« ili »funk-
cijak, kicca, dhamma, tj. attha) u iskustvenom toku shva¢enima, naravno, ne
prema kauzalnom modelu uzrok-posljedica (A proizvodi B), nego kao op¢ci
obrazac su-pojavljivanja i su-nestajanja (ili bolje: su-izbivanja) elementarnih
(dhammickih) procesa (citta-cetasika). Stoga kada Patisambhidamagga kaze:
»Jedno je znanje dhamma (uvjeta), drugo je znanje attha (ucinka), trece je
znanje nirutti (jezika u kojem se potonji iskazuju)«, iskazuje se zapravo jedna
»epistemoloska vjestina« ispravnoga sagledavanja ili motrenja dhammickih
procesa koji se samo radi primjerenog predoc¢avanja razlucuju (patisambhida)
na ono uvjetujuce, ono uvjetovano i na njihov primjeren jezicni opis. 1z takve
perspektive gledano, nema nicega u iskustvenom toku §to ne bi bilo i uvje-
tujuce i uvjetovano istovremeno i jedino se u kontemplativnim procesima ta
dinamika samopokazuje kao odnos uvjet-ucinak u odredenim »tipovima«
(meditativne) svijesti. Metoda Cetiriju analitickih znanja stoga nista ne govori
0 mozebitnom egzistencijalnom statusu »sudionika« (dhamma) iskustvenih
procesa (bhavasota) i mozemo zakljuciti da Patisambhidamagga, jednako
kao 1 Vibhanga 1 pripadajuci im komentari, ne pomi¢u Buddhin fenomenolos-
ki naglasak s »kako« dhamma'® na ontolosko »§to« dhammad.*® Dhamma je
ovdje jos uvijek jednostavno konvencionalni izraz ili termin (niruttabhilapa)
kojim se ukazuje (ne i iskazuje u smislu oznacitelj-oznaceno) na proces ana-
liziranja iskustva iz najvise epistemoloske (kontemplativne) perspektive (pa-
ramatthasacca).*'

U Patisambhidamaggi se, nadalje, pojavljuju dva termina koja ¢e u kasnijoj
palijskoj komentatorskoj tradiciji, a posebno u Skoli sarvastivada, dovesti u
pitanje osnovnu fenomenologijsku potku Buddhina ucenja, pa ¢e postati fi-
lozofijskim povodom mahayanske kritike. To su termini lakkhana (obiljezje,
oznaka, karakteristika) i sabhava (‘vlastita priroda’).
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O karakteristikama uvjetovane (dhammicke) egzistencije

Termin lakkhana v kanonskoj upotrebi upotrebljava se u najSirem smislu op-
¢ih obiljezja svakog iskustvenog fenomena odnosno procesa kao netrajnog,
nesupstancijalanog i »bolnog« (= tilakkhana). Na tome tragu €ini se termin

upotrebljava i Patisambhidamagga.

Sesto poglavlje prve knjige Mahavagge (Nana-kathd) nosi naslov Udayab-
bayaiiananiddesa i, kao §to sam naslov sugerira, tema je tumacenje znanja

16

VbhA 370. Buddhaghosa u Vissudhimaggi
(I1. 70) takoder poistovjecuje atthu s plodom
uzroka (ucinkom) interpretiraju¢i potonje
kao ono §to proizlazi iz uzroka (hetuphalam
hi yasma hetu anusarena ariyati adhigamiya-
ti sampapuniyati tasmaa atthoti vuccati).
Patisambhida-atthakatha (1. 277) atthu pak
tumaci kao operaciju ili »funkciju« (kicca)
sposobnosti (indriya), snaga (bala), itd., dakle
onih fenomena koji potpadaju pod dhamma-
patisambhidu. Odgovaraju¢e njihove funkci-
je su, dakako, odredivanje (adhimokkhattha)
itd. »Funkcija« je ovdje oc€ito sinonimna s
hetuphala. Analogno, znacenje dhamme u
shemi Cetiriju razlucuju¢ih znanja jest uzrok
ili »uvjet« (paccaya): dhammoti sankhepato
paccayo, VbhA 370. Pripadajuce objasnjenje:
»Dhamma se tako naziva zato §to izvodi ta-
kav i takav (u¢inak), upojavljuje ga, dovodi
do njega« (so hi yasma tarh tarh vidahati pa-
vatteti ceva papeti ca tasma dhammoti vucca-
ti). Ibid.

17

U okviru Sutta-pitake tema Cetiriju razlucuju-
¢ih znanja pojavljuje se u nekoliko Buddhinih
govora sabranih u Anguttara-nikayi iz kojih
je ocito da su ta znanja u »posjedu« iskljuci-
vo arahanta odnosno buddha: »Pojavljivanje
Tathagate, arahanta, posve probudenog, jest
pojavljivanje Cetiriju razlucujué¢ih znanja«
(A. L 20). UA.IIL 423, Buddha za svoga naj-
umnijeg ucenika Sariputtu kaze: »Obdaren sa
sedam ¢imbenika (tj. sedam udova probude-
nja), prosjaci, prodrijevsi, shvativsi i usavsi
u Cetverostruko razlucujuée znanje, Sariputta
boravi ondje« (sattahi bhikkhave dhammehi
samannagato Sariputto catasso patisambhida
sayam abhififia sacchikatva upasampajja viha-
rati). Onaj koji posjeduje Cetverostruko razlu-
Cujuce znanje u mogucnosti je predstaviti uce-
nje (dhamma kao nirutti) na razlicite nacine
Sto ukljucuje primjerene izraze (byaiijanata) i
objasnjenja (atthata), A. 1. 455-456, A. 11. 99.
Nigdje se, medutim, ne daje sadrzajno tuma-
Cenje Cetiriju razlucujucih znanja.

18

Na taj naCin i komentari interpretiraju tu
Buddhinu tvrdnju: »Onaj koji vidi paticca-
samuppadu, vidi uvjete; onaj koji vidi dham-
mu, vidi (zapravo) po uvjetima nastajuce
dhamme« (yo paticcasamuppadam passati ti
yo paccaye passati so dhammam passati ti so

paticcasamuppannadhamme passati). MA, 11,
230.

19

U komentarima dhamme se »definiraju«
putem onoga Sto ¢ine: »kaze se dodir (phas-
sa) zato Sto dodiruje (phusati), sabranost
(samadhi) zato $to postavlja (adhiyati) svijest
jednako (samam) na predmet, itd.: usp. Vi-
suddhimagga, XIV 134, 135, 139, 140, 141.

20

S tim u vezi je karakteristi¢na formulacija iz
Patisambhidamagge, naime da su dhamme,
atthe, itd., »predmeti« (Grammana) i »podruc-
ja« (gocara) u razlucivanju dhamma, attha,
itd., te da su predmeti i podru¢ja podudarni
(ye tassd gocard te tassa arammana). Cini se
da se poistovjecenjem predmeta i podrucja zeli
razbiti supstancijalisticka predodzba o dham-
mama 1 atthama kao individualnim te stoga
vlastitom prirodom (sabhdava) odredenim
»predmetima misljenja« ili svijesti. »Podruc-
je« je zapravo odgovarajuc¢e fenomenolosko
podrucje svijesti gdje se vrsi kontemplativna
analiza odgovarajucih iskustvenih procesa
(»predmeta«). Kako ti procesi nisu izvanjski
svijesti u smislu da ih ova zahvaca, nego se
odgovarajuci tip svijesti samim sobom pojav-
ljuje kao odredeni proces (fenomen, dogadaj),
a isto, naravno, vrijedi i obratno, »podrucje« i
»predmet« su jedno te isto.

21

U tom smislu moze se re¢i da se terminom
dhamma ukazuje na sve one procese koji su
nezahvatljivi »normalnoj«, nekultiviranoj
svijesti, a koji su klju¢ni za razmrsivanje ¢vo-
ra patnje (dukkha) i postizanje uvida u genezu
»svijeta« (usp. Sabbe-sutta, S. 35. 23) kako
uistinu biva (yathabhiitam). PokuSaj da se
»semanti¢ki« odrede moguca znacenja toga
termina, $to je bila i jo§ uvijek jest jedna od
»izazovnih« tema buddhistickih istrazivanja,
stoga je unaprijed osuden na promasaj kao
jedan od jezi¢no-logickih derivata ukorijenje-
nog i ¢esto nesvjesnog metafizickog »nazora
na svijet«. U tom smislu dhamma je »za nas«
(koji smo, tehni¢ki kazano, vazda na podrucju
osjetilne svijesti, kamavacara) uvijek i jedino
puka »koncepcija« (pafifiatti) Stogod se pod
tim terminom tekstualno razumijevalo, dok
je za kontemplativno izbistrenu svijest re-
levantno jedino ono na §to se tim terminom

E—
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pojavljivanja (udaya) i i§¢ezavanja (vaya) dhamma, konkretno pet sastavnica
prianjanja (khandha). Za svaku od pet khandhi, koje se odreduju kao nastaju-
¢e (paccupanna) i nastale (jata), kaze se da je karakteristika njihova nastanka
pojavljivanje, a karakteristika njihove promjene i$¢ezavanje.??

U drugoj knjizi (Yuganaddhavagga), v drugom poglavlju (Sacca-katha) nala-
zi se kratka rasprava o karakteristikama (Cetiriju plemenitih) istina (saccanam
lakkhanani). Kaze se da Cetiri plemenite istine imaju dvije karakteristike: ka-
rakteristiku slozenog (uvjetovanog) i karakteristiku neslozenog (neuvjetova-
nog). Karakteristika sloZzenog dalje se razlaze na pojavljivanje, iS¢ezavanje
i »promjenu/preinaku onoga ‘Sto stoji’« (thitassa annathattam). U slucaju
karakteristike neslozenog (neuvjetovanog), takve oznake nisu razlucive.? U
kontekstu Cetiriju plemenitih istina, tri istine (o patnji, nastanku patnje i putu
koji vodi prestanku patnje) imaju karakteristiku sloZzenog, a samo jedna (ni-
rodhasacca = nibbana) karakteristiku neslozenog i na nju nisu primjenjive
prethodne tri oznake.?*

Ono $to je ovdje novost jest da se karakteristika slozenog (uvjetovanog), a
ono prema opéem suglasju ranobuddhistickih $kola obuhvaca sve fenomene
osim nibbane (Skola sarvastivada u tu kategoriju ubraja i »prostor«, akdsa),
pokusava dodatno rasc¢laniti na tri aspekta: pojavljivanje (uppdda), is¢ezava-
nje (vaya) i promjenu/preinaku onoga $to »stoji« (thitassa afinathatta). Prva
dva aspekta pojavljuju se u nebrojenim kanonskim Buddhinim govorima kao
poblize odredenje Cinjenice netrajnosti (anicca) odnosno procesualnosti svih
»fenomena«.

Problematican je, medutim, tre¢i aspekt (thitassa ariniathatta) koji se kao ter-
min ne pojavljuje u suttama 1 €ini se da anticipira kasniju »spornu« teoriju
trenutacnosti (khanika-vada) koja izvorni Buddhin uvid u netrajnost odnos-
no procesualnost svih fenomena interpretira kao neprekinuti niz trenutaka
(khana) svijesti ili »dharmickih nizova« koji se dodatno ras¢lanjuje na tri (ili
etiri u inacici sarvdstivade) »podtrenutka« koji obuhvaéaju pojavljivanje,
trajanje 1 iS¢ezavanje fenomena.

Vlastita priroda (sabhava)

U desetom poglavlju (Susiria-katha) druge knjige (Yuganaddha-vagga)
Patisambhidamagge, vierojatno se po prvi put u okviru theravadske tradicije
spominje termin sabhava (vlastita priroda). Taj mozda i najsporniji termin
ranobuddhisticke filozofijske egzegeze Kanona ovdje se pojavljuje u konteks-
tu komentara na poznatu Buddhinu propovijed iz Saryutta-nikaye (Suiifia-sutta,
35. 85) u kojoj Buddha tuma¢i Anandi znadenje tvrdnje »svijet je prazan«
(surifio loko ti): »Zato §to je prazan sebstva i onoga $to se odnosi na sebstvo,
kaze se da je ‘svijet prazan’.«* Ta se formulacija potom primjenjuje na »to-
talitet« svijeta, tj. na Sest osjetilnih sposobnosti, Sest osjetilnih predmeta i Sest
odgovarajucih osjetilnih svijesti.

U objasnjenju (niddesa) te sutte pobrajaju se razli¢iti nacini na koje se moze
shvatiti stanje »biti prazan« (prazan u smislu prazan, sufifiasusiiia, prazan u
smislu sastavnica, sankharasurnina, itd.), od kojih je jedan »prazan u smisluw/
terminima promjene« (viparinamasunina):

»Sto je prazan u smislu promjene? Rodeni (nastali) oblik je prazan vlastite prirode; i i§¢ezli
oblik je prazan i promijenjen; rodeni (nastali) osjecaj je prazan vlastite prirode; i iScezli osjecaj
je prazan i promijenjen ...« (ista formulacija i za sastavnice, zamjedbu i svijest).

»Rodeno (nastalo) bivanje je prazno vlastite prirode; i iS¢ezlo bivanje je prazno i promijenjeno.
To je ‘prazan u smislu/terminima promjene’.«®
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Mahanama (otp. 6. st.), kojemu se pripisuje komentar (atthakatha) vz Pati-
sambhidamaggu, u gornjem kontekstu daje tri tumacenja termina sabhava:

»Sabhava je ovdje vlastita (sayam) egzistencija (bhava); znaCenje je — ‘nastajanje (uppdado)
upravo po sebi samom’. Alternativno, sabhava je egzistencija (bhava) iz sebe samog (sato);
znacenje je — ‘nastajanje (uppdado) upravo iz sebe samog (attato)’. Zato §to je nacin bivanja
(oblika/tvari, ripa) u ovisnosti o uvjetima, ne postoji egzistencija u njoj (obliku/tvari) iz sebe
same ili (alternativno) ne postoji egzistencija po sebi samom bez uvjeta, pa je (oblik/tvar) prazan
vlastite egzistencije; kako je re¢eno — ‘(oblik/tvar) je prazan egzistencije upravo iz sebe samog,
upravo po sebi samom’.

Alternativno, sabhava je egzistencija sebe same. Jer odredena dhamma medu razli¢itim tvarnim
i netvarnim dhammama kao §to je zemlja itd., naziva se ‘vlastitom’ s obzirom na ostale (druge
dhamme); bhava je takoder sinonim za dhammu, i odredena dhamma ne pripada nekoj drugoj
dhammi — ovdje imenovanoj ‘bhava’. Stoga je (tvarnost) prazna druge/razli¢ite prirode (bhava)
od sebe same; ‘sebe same’ je prazna druge/drugacije prirode (bhava)’ — to je znacenje. Time je
receno da jedna odredena dhamma ima jednu odredenu prirodu.

Alternativno, ‘prazan sabhavena’ znai ‘prazan zbog bivanja praznim po prirodi’. Sto je re¢eno?
Da je prazan naprosto zbog praznine onoga §to je prazno, ne zbog nekih drugih (alternativnih)
znadenja praznine.«?’

Prvo Mahanamino tumacenja sabhdave o€ito je u kontekstu problema kau-
zaliteta »iz sebe samog« (sato). Bivati po sebi samom (sabhava) znaci biti
proizveden (‘nastati’, uppdda) iz sebe samoga, §to je prema njemu, jedna-
ko kao i Nagarjuni,”® apsurdno. Sve stvari nastaju po uvjetima (paccaya)

ukazuje. Iz te »pozitivisticke« perspektive
moguce je tek statisticki pobrojati sva mo-
guca pojavljivanja termina u mjerodavnim
tekstovima, s punom svijes¢u da se time nece
»iznutra« pribliziti samoj stvari ili onome
na §to se tim terminom u danom kontekstu
ukazuje. Mozemo ovdje u tom smislu uputiti
na pregledan, precizan i »samozatajan« rad
»Traditional Definitions of the Term Dham-
ma« J. R. Cartera (1976) u kojem se mogu
naéi sve kontekstualne »definicije« termina
dhamma u theravadskoj tradiciji, kanonskoj,
parakanonskoj i komentatorskoj.

2

Jatam rGpam paccupannam tassa nibbattilak-
khanam udayo viparinamalakkhanam vayo;
ista formulacija i za preostale Cetiri khandhe.

23
Saccanamdvelakkhanani;sankhatalakkhanam
ca asankhatalakkhanam ca saccanam imani
dve lakkhanani; sankhatam saccanam up-
pado pafinayati vayo paifiayati thitassa afi-
flathattam pafinayati; asankhatassa saccassa
na uppado pafifidgyati na vayo pafifidgyati na
thitassa aifiathattam panfiayati.

24
Ibid.

25

Sufifiam attena va attaniyena va, tasma sufifio
loko ti vuccati ti.

26

Katamam viparinamasufilam? jatam ripam
sabhavena suiifiam; vigatam ripam vipari-
nataficeva suifiam ca; jata vedana sabhavena
sufiflam; vigata vedana viparinata ceva sufi-

fa ca ... jato bhavo sabhavena suiifio; vi-
gato bhavo viparinato ceva sufifio ca; idam
viparinamasufinam.

27

Sabhavena suiiflan ti ettha sayam bhavo
sabhavo, sayam eva uppado ti attho. Sato va
bhavo sabhavo, attato yeva uppado ti attho.
Paccayayattavuttitta paccayam vina sayam
eva bhavo, attato eva va bhavo etasmim natthi
ti sabhavena sufilam, sayam eva bhavena,
attato eva va bhavena sufifian ti vuttam hoti.
Atha va sakassa bhavo sabhavo. Pathavidhatu-
adisu hi anekesu rapartipadhammesu ekeko
dhammo param upadaya sako nama. Bhavo ti
ca dhammapariyayavacanam etam. Ekassa ca
dhammassa afifio bhavasankhato dhammo nat-
thi, tasma sakassa afifiena bhavena sufinam,
sako afifiena bhavena sufifio ti attho. Tena ekas-
sa dhammassa ekasabhavataa vutta hoti. Atha
va sabhavena sufifian ti suffiasabhaven’ eva
sufifiam. Kim vuttam hoti? Sufifiasuifiataya
eva suiilam, na affidhi pariyayasufifiatahi
sufifian ti vuttam hoti. Patisambhidamagga-
atthakatha, 2.10.48.

28

Usp. MMK 1.1: na svato ... utpanna jatu
vidyante bhavah kvacana kecana; »Nigdje
i nikakva bi¢a nisu ocita koja su nastala iz
sebe samih...« Nagarjunini komentatori
Buddhapalita i Candrakirti izvode apsurdne
konzekvence iz takve postavke: »Bica ne na-
staju iz sebe samih zato jer bi to [ponovno] na-
stajanje bilo nesvrhovito (besmisleno) i zbog
pogreske (falacije) beskrajnog nastajanja.
Jer nema svrhe u ponovnom nastajanju [vec]
postojecih entiteta (bica) iz sebe samih. Ako

E—
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pa je otuda njihova »egzistencija« (bhava) uvjetna tj. liSena samoutemelje-
nja odnosno »prazna vlastite egzistencije« (sabhavena sunifiam). Drugo tu-
macenje sabhave pokusava se ocito uskladiti s klasi¢nom komentatorskom
»definicijom« dhamme kao onoj koja »nosi/obdrzava vlastitu prirodu« (atta-
no sabhavam dharenti ti dhamma, DhsA, 126). Dhamma jest neka vlastita
priroda (sabhava) jedino u odnosu na druge dhamme. To znaci da je npr.
toplina vlastita priroda vatre i ni jednog drugog elementa. No u kontekstu
Patisambhidamagge ta je interpretacija, naime da sabhavena suiifiam znaci
»prazan drugacije vlastite prirode od sebe same, prili¢no nategnuta i €ini se
da Mahanama ovdje nastoji pod svaku cijenu »infiltrirati« tumacenje vlastite
theravadske komentatorske tradicije koja jo$ nije bila oblikovana u vrijeme
sastavljanja Patisambhidamagge. Konacno, treCe alternativno objasnjenje
mozda je i najblize izvornome, »predkomentatorskom« znacenju sintagme
‘prazan vlastite prirode’ koje se zapravo i ne razlikuje od Buddhinog kanon-
skog iskaza da je svijet »prazan sebstva i onoga na Sto se odnosi sebstvo«
(sufifiam attena va attaniyena va, v. gore). Upadljiva je i sintakticki identi¢na
instrumentalna tvorba sabhavena susiiam — sufiniam attena.

U zavrSnome osvrtu na gornju temu, Mahanama razotkriva ponesto o shvaca-
nju sabhave u theravadskom buddhizmu koje je, €ini se, specifi¢no po inzisti-
ranju na ne-ontoloskim konotacijama toga termina, a za razliku od npr. skole
sarvastivada-vaibhasika koja je podvukla jasan identitet izmedu svabhave i
dravye (atemporalna supstancija). Naprotiv, za Mahanamu i theravadsku ko-
mentatorsku tradiciju sabhava prije svega ima lingivisti¢ko-konvencionalne
i epistemoloske konotacije. Dhamma je neka sabhdva jedino u odnosu spram
drugih dhamma; »po sebi« odnosno u odsutnosti drugih dhamma ona je pra-
zna, tj. liSena vlastite prirode. To $to je »prazna« (susifia), medutim, ne znaci
da je 1 »ne-egzistenta« (avijjamana). Ona u svakom slucaju postoji u svome
»vlastitom trenutku« (sakakkhane), dodali bismo, u infinitezimalno sadasnjem
(vattamana) trenutku (khana) kada vrsi svoju funkciju uvjeta (paccaya):*

»Medutim, pretpostavimo da netko argumentira: ‘sabhdva je necija vlastita priroda, $to je
onda misljeno kada se kaze ‘prazan vlastite prirode’? Dhamma je ‘priroda’ (bhava) i kada je
razluCena svojom vlastitom pozicijom (sapadena) u odnosu spram druge (dhamme), ona se
naziva sabhava. (I tako) kada je receno da je ‘nastao oblik/tvar prazan vlastite prirode’, zbog
ne-egzistencije bilo koje (druge) dhamme, ne-egzistencija oblika/tvari je reena. ... Stovise, da
iskaz ‘to je prazno’ vrijedi za nesto $to je ne-egzistentno, to se kosi s uobicajenom jezicnom
praksom kako je gore receno kao i s Buddhinim rije¢ima i s iskazima gramatickih i logickih
rasprava; doista, kosi se s nekoliko racionalnih argumenata. Stoga se ta tvrdnja treba odbaciti
kao ‘smece’. Na temelju nekoliko autoritativnih Buddhinih iskaza ... i niza argumenata, zaklju-
cak (“cilj’) do kojega treba doc¢i u ovoj stvari jest da dhamme zasigurno postoje u svojem vlasti-
tom trenutku (sakakkhane).«*°

Cini nam se, medutim, da je u kontekstu Patisambhidamagge posve jasno
da je sabhava sinonimna s atta (sebstvo), odnosno da je sabhavena suiiria
isto Sto i anatta (lisenost sebstva). Premda ¢e se u klasi¢nim komentarima
(atthakathd), kako je natuknuto, terminom sabhava iskazivati (kontemplativ-
na) razlucivost ili posebnost (prthak) dhamma, iako ne nuzno i njihova zase-
bicna egzistencija (»po sebi«), sabhavena sufifia ovdje ¢ini se iskazuje onaj
jezgreni Buddhin uvid, naime da je totalitet iskustva lisen supstancijalne po-
drske u sebi (azta) ili bilo ¢ega $to bi se odnosilo na sebstvo (attaniya) zato $to
je taj »totalitet« zapravo »nakupina« (khandha) mnogih i razlicitih okolnosti
koje se u krajnjoj epistemoloskoj analizi interpretiraju ili »samopokazuju«
(phainomenon) kao neprekinuti i reverzibilni (i viSesmjerni) proces uvjetova-
nja i u¢inaka odnosno pojavljivanja i iS¢ezavanja. Buddhino objasnjenje da je
svijet prazan sebstva i onoga $to se odnosi na sebstvo kao i egzegetsko tuma-
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¢enje da je »prazan vlastite prirode« stoga se, prema naSem misSljenju, moze
shvatiti kao nastojanje da se fenomenolosko i1 dinamic¢ko razumijevanje zbilje
(koja samom sobom = paticcasamuppdda biva onako kako se pokazuje) »za-
Stiti« od pokusaja njezine metafizicke (»bit« iza fenomena) interpretacije.
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Goran Kardas

Patisambhidamagga as an Early Exegetical Work
of Theravada Buddhism

Abstract

Patisambhidamagga is probably the earliest extant exegetical work of Theravada Buddhism. In this
article three fundamental concepts of early Buddhist philosophy are thematized which probably
originated in this work namely, the four types of discriminating knowledge (patisambhidanana),
the theory of momentariness (khanavada) and the concept of “own nature” (sabhava). The first
concept lays down possibly the earliest hermeneutical tool for approaching Buddha's doctrine.
The second one introduces the idea of “change of that which stands” (thitassa afinathattam)
within the general Buddha's teaching on impermanence (anicca) of all phenomena thus starting
the classical early Buddhist theory of momentariness of all dhammas. Finally, the work men-
tions for the first time the concept of sabhava (own nature) which became the most controversial
concept within the Buddhist philosophy in general. In this article it is shown, however, that this
concept does not yet have its classical connotations but is synonymous with the usual early Bud-
dhist notion of atta (self), i.e. ‘empty of own nature’ simply means canonical ‘empty of self and
what belongs to self”.

Key words

lakkhana (characteristic), patisambhidariana (discriminating knowledge), sabhava (own nature), susi-
fia (empty), theravada, momentariness



