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Sluzba Bozja 2 1 13.
Kao Sto je zZivot satkan od redovitih i izvanrednih zgoda,
tako je i naSe bogosluzje sastavljeno od izvanrednih vremena
i svetkovina te od vremena Sto ga, s pravom, mozemo obiljeziti
kao redovito, a to je liturgijsko vrijeme kroz godinu. 1 to je
prigoda da se detaljnije pozabavimo o mjestu i ulozi vremena u
liturgiji, s posebnim osvrtom na liturgijsko vrijeme kroz godinu
koje vremenski zauzima najveci dio godine.

[ZMJENA RITMA

Kao i u svagdanjem zivotu, i u bogosluzju je potrebna
kombinacija redovitoga i izvanrednoga. A odnos redovitoga
i izvanrednoga — i u zivotu i u bogosluzju - mozemo ukratko
sazeti u neku vrstu promidzbenog slogana: od redovitoga se zivi,
a izvanredno nam sluzi za ozivljavanje i osvjezenje svagda$njice.

Dugotrajnaimonotona voznja umaraiuspavljuje, jednoli¢na
prehrana dosadi, nepromijenjena slika radnog prostora zahtijeva
promjenu. Svagdanje “sportsko” odijevanje, u kome se osjecamo
opusteno i ugodno, potrebno je katkad zamijeniti svecanim
odijelom, iako ¢e u njemu biti manje opustenosti i slobode.

Te misli kao da se same od sebe namecu na pocetku drugog
dijela liturgijskog “vremena kroz godinu” kojemu je glavno
obiljezje da ne istice neki poseban vid Kristova spasiteljskog djela,
nego u srediSte pozornosti postavlja cjelokupno otkupiteljsko
otajstvo kao takvo.

Dinamican i izmjenjiv zivotni ritam utjecao je i na ritam
liturgijske godine, ali je taj ritam ponajprije uvjetovan
nadahnucem i oponaSanjem dinamike svemirskog gibanja Sto
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se zamjecuje u slijedu godiSnjih doba i izmjeni dana i no¢i. U toj
dinamicnoj izmjeni otkrivamo neprekinuto Bozje stvarateljsko
djelovanje Sto odrazava i himan na jutarnjoj molitvi u ¢asoslovu
nedjelje prvoga tjedna:

“Vjekovit Stvorce stvari svih,

Sto dan i noé uredujes,

I vazda ih izmjenjujes

Da ne muci nas dosada.”

Svaka je religija po svojoj naravi svecarska i zbog toga tezi
prema izvanrednim slavljima kojima nastoji ozivjeti svakidasnji
zivot unosec¢i izmjenu ustaljenog ritma u dosadno sivilo
svagdasSnjice ispunjene brigama za uzdrzavanje egzistencije.
Ta izmjena donosi veliku psiholo§ku potporu, ali i mnogo vise
od toga. Posvecujudi vrijeme, vjerski obredi poticu ¢ovjeka na
trajno usmjeravanje prema buducnosti oslobadajuc¢i ga od
okova svagdas$njih briga i neuspjeha. Kozmicko vrijeme i njegove
ustaljene promjene ritma u tome igraju odlucéujucu ulogu.
Gibanje svemirskih tijela u pravilnom ritmu izazivaju izmjenu
svjetla i tame, topline i hladnoce u odredenim vremenskim
trajanjima a covjek je iskustveno uocio te pravilne izmjene
trajanja vremena i s time povezao i svoj svakidasnji i godiSnji
zivotni ritam.

Tako su stvoreni dani godina, a poslije njih mjesecigodisnja
doba. U tom kozmickom vremenu covjek prozivljava svoj zZivot
i svoju vlastitu povijest pa je to prozvano povijesno vrijeme.
Na to vrijeme i njegove izmjene covjek nije mogao utjecati,
nego ga je prihvacao kao znak u kome se ocituje bozanstvo i
prilagodavao mu se u zivotu i kultu. Tako je kozmicko i povijesno
vrijeme poprimilo i posveceno obiljezje povezano s odredenim
kalendarom koji je neizostavno ukljucivao blagdane kojima su
obiljezavani vazniji dogadaji povezani s poslovima koji su bili
nuzni za odrzavanje zivota. Ustaljuju se blagdani povezani s
godiSnjim dobima, osobito za vrijeme sjetve i ubiranja plodova.

Blagdani i njihovo svetkovanje stari su koliko i covjecanstvo.
Tragajuci za filozofskim pojmom blagdana, Pieper dolazi do
sljedece definicije: “Proslaviti blagdan 2znac¢i s posebnom
nakanom i motivom i na nesvakida$nji nacin izraziti prihvacanje
svijeta koji se dovrSava stalno i svakodnevno.” Blagdani se
razlikuju prema zivotnim prilikama i na¢inima odvijanja, ali se
uvijek radi o obiljezavanju i obnovi dogadaja koji su dostojni
objekt spominjanja i zahvale.
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I to je u nekoj mjeri zajednicki nazivnik svih religija pa i
kr§canstva koje u mnogocemu slijedi obic¢aje naravnih religija
i kategorije misaonog svijeta grckog mentaliteta u kome se
pojavilo, ali je ponajprije obiljezeno i usmjereno prema biblijskoj
predaji. Tu je misao sazeto izrazio liturgicar Salvatore Marsili:
“Povezanost s prirodnim izmjenama tako je duboko ukorijenjena
u vjernickoj svijesti da je vjerniku sasvim prirodno da pripada
svijetu i njegovim vremenskim izmjenama, $to nece u potpunosti
iSCeznuti ni kada objava dade religiji novi duh usmjeravajuci ga
prema Bozjim zahvatima u povijesti, a ne prema kozmickim
gibanjima.”

GGRCKO I BIBLIJSKO POIMANJE VREMENA

Kr§canstvo je povijesno nastalo u misaonom svijetu hele-
nisticke, grcke filozofije i preuzelo je mnoge izricaje i strukture
mi§ljenja iz toga misaonog svijeta. U okviru nasSe teme potrebno
je, barem sumarno, pogledati poimanje vremena u tom grckom
svijetu i vidjeti razlike prema biblijskom poimanju vremena.
Osobito je to bitno ako prihvatimo tvrdnju ozbiljnih povjesnicara
helenisticke misli da je poimanje vremena na svoj nacin utjecalo
na helenisticki pojam boga i njegov odnos prema covjeku u
¢emu Ce bogovi i ljudi trajno ostati odvojeni i u nemogucénosti
medusobne komunikacije.

Za njih je odnos izmedu Boga i ¢ovjeka potpuno izvan
povijesti pa je i povijest shvacana kao beskrajno ponavljanje
zatvorenih krugova. Ona je odraz pravilnoga gibanja zvijezda i
njome ravna zakon vjecnog povratka u kome se dogadaji trajno
ponavljaju zatvoreni u kozmickim krugovima. Zbog toga su i svi
grcki mitovi i legende obiljezeni zeljkovanim povratkom. Tipican
je primjer Odiseja, heroja koji, nakon §to je oplovio zemlju,
vraca se na pocetak. U istom je stilu i znakovit naslov poeme
Sto velica toga grckog heroja: “Néstoi — Povratc?” s nostalgijom
kao glavnim obiljezjem. U takvom nacinu miSljenja vrijeme se
shvaca kao nesto prazno jer se ne temelji na apsolutnoj punini
i ne odmjerava povijest kao neSto stvarno, novo, u razvoju, kao
povijest Covjecanstva u napredovanju. To izrazava i mit boga
vremena Kronosa koji prozdire vlastitu djecu.

Razmisljajudi o odnosu Krista prema vremenu, O. Culmann
piSe o poimanju vremena u grckom misaonom svijetu: “Buduci
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da se u grckom nacinu miSljenja vrijeme ne shvaca kao
neprekinuta ravna linija s pocetkom i zavrSetkom, nego kao
krug, a ¢injenica da je covjek povezan s vremenom, nuzno to
povezuje sa zarobljavanjem i prokletstvom. Zbog toga se velik
dio grcke filozofske misli trudi razrije§iti problem vremena i
koristi se svom snagom da se oslobodi prisilnog zagrljaja toga
vanjskoga kruga, tj. da se oslobodi vremena.

Grci ne uspijevaju razmisljati na nacin da se oslobodenje
moze proizvesti djelom §to ga Bogizvodi u vremenu. Prema njima,
oslobodenje se moze posti¢i samo polazedi od postojanja ovdje
dolje, povezano s vremenskim krugom, uvijek prihvatljivo samo
kao izdvojeno od vremena. Za Grke, koji nisu shvacali vrijeme
kao ravnu liniju, podrucje djelovanja Providnosti (prénoia) ne
moze se uspostaviti u povijesti kao takvoj, nego se pripisuje
sudbini pojedinaca. PovijeS¢u ne ravna telos,” tj. svrha, cilj,
ispunjenje.

Potpuno suprotan nac¢in shvacanja i prikazivanja vremena
i povijesti nalazimo u biblijskom nacinu razmiSljanja. U Svetom
pismu ne postoji nikakva sakralizacija kozmickog vremena, iako
se — tu i tamo — susrecu tragovi primitivnih oblika prirodnih
religija koji su apsorbirani u slavljenju uspomena na stvarne
dogadaje povijesti spasenja. Nasuprot ciklickom poimanju
vremena, suprotstavlja se linearno, a povijest vrjednuje kao
Bozje ocitovanje u korist svoga naroda.

To je ve¢ polovicom 20. st. uoc¢io G. Leeuw: “‘Jedna od
vaznijih danosti ¢itave povijesti religija obiljeZena je preobrazbom
hebrejskih blagdana od prirodnih u uspomenu povijesnih
dogadaja Sto je istovremeno i oCitovanje Bozje moci i njegova
djelovanja. Kad je stara proslava lunarnog blagdana proljeca
zamijenjena slavljenjem spasonosnog Bozjeg zahvata u izlasku
iz Egipta, zapocelo je neSto sasvim novo.” Od tada se kod Hebreja
iz temelja promijenilo shvacanje posvecena vremena, a krS¢ani
¢e naslijediti i prilagoditi takvo shvacanje vremena dogadaju
Kristova vazmenog otajstva.

Novost se oc¢itovala u tome Sto Covjek viSe ne oponasa pojave
kozmogonije, nego se podvrgava BoZjem djelovanju. Bog se ne
shvaca kao izvor stvari i vremena, nego se promatra izvan njih i
ocCituje se djelovanjem u njima. Tako kljuc¢ biblijskog shvacanja
vremena viSe nije u kozmogoniji nego u stvarnim povijesnim
dogadajima, medu kojima je oslobodenje iz egipatskog ropstva
i uspostava saveza s izabranim izraelskim narodom temelj i
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uzorak Bozjega djelovanja. Tu viSe nema govora o vremenu u
ciklickim ponavljanjima, niti o neprestanom povratku pocetnoga
kozmickog vremena. Radi se o dogadaju koji se jednom stvarno
dogodio i to se uspomenom obnavlja svake godine i prorocki je
znak savrSena ispunjenja na koncu vremena.

Posveceno vrijeme nije viSe trajno ponavljanje ocitovanja
svetoga, hijerofania, nego je teofanija, znak osobnog Bozjeg
djelovanja u korist svoga naroda. Takvo ¢e miSljenje proizvesti
i promjenu poimanja vjeénosti u odnosu na vrijeme. Za Grke
se vjecnost suprotstavlja vremenu i u njoj vrijeme ne postoji.
Vjecnost se u Bibliji shvaca kao beskonacno vrijeme, ili,
jednostavno vrijeme je dio vjeCnosti. I kao logi¢no, namece
se zakljucak da sveto vrijeme ne predstavlja vise covjekovo
nastojanje da, vracajuci se na pocetak, izide iz toga neumoljivog
kruga koji ga ograduje i ogranicava te se beskona¢no ponavlja.
Posveceno vrijeme u biblijskoj objavi, preko obecanja i navjeStaja
vodi ¢ovjeka prema boljoj buducnosti.

Tako povijesno vrijeme postaje povijesno-spasenjsko.
Nacrt Bozjeg spasenja ocituje se u povijesnom slijedu. Vrijeme
nije “Kronos” koji prozdire svoju djecu, nego “Kairdés”, vrijeme
povijesnog trenutka povezanog sa spasenjskim dogadajima.
Zbog toga u biblijskom navjeStaju vremena nema mjesta
nostalgiji jer joj je suprotstavljena nada veselog iS¢ekivanja. Raj
se ne nalazi na pocetku kojemu se treba stalno vracati, nego
je na zavrSetku prema kome treba trajno teziti. Razmisljajuci o
tome F. Peus veli: “Nijedna se liturgijska godina ne poklapa u
potpunosti s onom prethodnom, jer svaka godina je primicanje
parusiji, posljednjem danu i zivotu buducega svijeta.”

VRIJEME U KRSCANSKOJ LITURGIJI

Shvacanje i raspored krScanskoga liturgijskog vremena
sazeto je izrazeno u Konstituciji o liturgiji Drugoga vatikanskog
sabora: “Bogu odana Majka Crkva smatra svojom zadacom da u
odredene dane kroz godinu spasonosno djelo svoga bozanskog
Zarucnika slavi svetim spominjanjem. Svakog tjedna, u dan
Sto ga je nazvala Gospodnjim, ona slavi spomen Gospodnjeg
uskrsnuca, koje uz to, zajedno s njegovom blazenom mukom,
svetkuje i jednom u godini najveé¢im blagdanom Uskrsa. Tijekom
pak godine Crkva razvija ¢itavo Kristovo otajstvo od utjelovljenja
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i rodenja do uzasasca, do duhovskog dana i o¢ekivanja blazene
nade i dolaska Gospodnjeg” (SC, 102).

Navedeni tekst polazi od c¢injenice postojanja liturgijske
godine i posebnih dana i vremena u kojima se slavi Kristovo
otajstvo. Vrhunac te proslave doseze u Euharistiji, a bogosluzje
Casova “najbolje pripravlja euharistijsko slavlje, pobuduje i hrani
nutarnja raspolozenja potrebna za euharistiju: vjera, ufanje,
ljubav, bogoljubnost, duh odricanja” i produzava na pojedine
casove dana (Opca uredba LC, 12).

U svemu tome jasno je istaknuto da je slavljenje liturgijske
godine i pojedinih dana sveta uspomena, tj. djelatno spominjanje
i predstavljanje otkupiteljskih otajstava. To je opetovana
mistagogija koja je izrazajno oblikovana tijekom povijesti kroz
posebne dane i vremena. Tako o nedjelji, Danu Gospodnjem,
temelju liturgijske godine, konstitucija veli da “to biva prema
apostolskoj predaji koja potjeCe od samog dana uskrsnuca
Kristova” (SC, 106). To je “hvalbena zrtva, to jest plod usana Sto
ispovijedaju ime njegovo” (Heb 13,15).

Tako promatrana liturgijska vremena i posebni liturgijski
dani dio su organizacijske strukture krsc¢anske liturgije prema
kojoj su mistagoski razdijeljeni razli¢iti vidovi Kristova otajstva
u vremenskom rasponu jedne godine. Promatrana samo izvana
i povrsno, liturgijska godina izgleda identi¢na blagdanskim
kalendarima pretkrScanskih religija i liturgijskom kalendaru
staroga Izraela. U stvarnosti, liturgijsko je vrijeme ipak nesSto
novo. Ono je znak i uprisutnjenje Kristovo u ¢ovjekovu vremenu.
To vrijeme sv. Pavao naziva “vrijeme milosti i vrijeme spasa” (2
Kor 6,2).

A Kristovo otajstvo u svoj svojoj obuhvatnosti razvija se
postupno u vremenu kroz godinu u kojemu su nedjelje glavni
nositelji poruke. Medu svim nedjeljama tijekom liturgijske
godine posebno mjesto zauzimaju nedjelje kroz godinu, o kojima
liturgicar Martimort veli da su “nedjelje u pravom smislu te
rije¢i. Ostvaruju tipi¢no krSéansku nedjelju bez dodatnih
obiljezavanja. Ostvaruju nedjelju koja je Dan Gospodnji Sto
potvrduje predaje Crkve. Svaka od tih nedjelja je Uskrs, svaka
je svecani blagdan.”

Ni po teolo§kom sadrzaju ni po povijesnom postanku vrijeme
kroz godinu ne moze se izjednaciti s dvama “jakim” liturgijskim
vremenima, tj. uskrsnim i boZi¢nim, koja su obiljezena godiSnjim
vremenom. Nasuprot njima, vrijeme je kroz godinu tjedni ciklus:
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svakoga prvog dana po suboti slavi se Kristova pasha u svoj
Svojoj punini. A to potvrduje i povijesni razvoj. Kad se formirao
godisnji ciklus s dvama zariStima — Uskrsom i Bozi¢em — ostatak
je godine zadrzao svoje prvotno obiljezje.

Nedjelje kroz godinu, i dani izmedu njih, upravo zbog toga
Sto ne razvijaju poseban vid Kristova otajstva, prikladne su za
postupno i prilagodeno uvodenje vjernika u dublje mistagosko
poniranje u sveukupno otajstvo spasenja. Tu se liturgijska
godina ocituje kao prikladno vrijeme navijeStanja svih vidova
velicanstvenih djela spasenja. Osobito je to bitno promatramo
li poucno-odgojni vid godiSnjeg slavljenja Kristova otajstva
u kome Krista uzimamo za uzor u razliCitim prilikama zivota
i djelovanja, §to vjernike postupno odgaja i upucuje prema
savrSenom kr§c¢anskom zivotu.

To je na osobit nacin prisutno u svetopisamskim ¢itanjima
koja su rasporedena u trogodiSnjem ciklusu za nedjelje i
dvogodiSnjem za svagdanje izmedu nedjelja. Polususljedno
Citanje sinoptickih evandelja — poredanih po klasi¢nom redo-
slijedu: Matej, Marko, Luka — navijestaju Krista uskrsloga nizuci
pojedine epizode iz njegova zivota medu ljudima. Svagdanje
razmiSljanje i prihvacanje Isusovih rije¢i i djela kao Bozju
konkretnu poruku preko tih navjeStaja omogucuje nam se
uocavanje i prihvacanje Isusova poslanja: potpuno izvrSavanje
volje nebeskog Oca do zrtvovanja na krizu. Zbog toga, pravo ce
upoznati i usvojiti Kristovo otajstvo u liturgijskom vremenu kroz
godinu onaj koji bude osluskivao i slijedio U¢itelja u svagdanjem
zivotu.

A druga svetopisamska citanja koja se navijeStaju u
tom opSirnom vremenu, omogucuju odmjeravanje stupnja
nasljedovanja Krista onako kako to Crkva preporucuje i primjeri
svetaca pokazuju ostvarivim. Zato, s pravom, mozemo prihvatiti
vrijeme kroz godinu kao trajno suceljavanje i cijepljenje Kristova
otajstva u svagdanji krséanski zivot.

SAKRAMENTALNO VRJEDNOVANJE LITURGIJSKOG VREMENA

Liturgijska vremena kroz godinu i slavlja koja ih izrazavaju
sveti su znakovi. I to ne samo na planu opcenite religiozne
pojavnosti, nego i u kontekstu ekonomije spasenja. Radi se o
svetim znakovima koji su i znakoviti i djelotvorni jer ostvaruju
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ono §to oznacuju. Ustvari, svako vrijeme u covjekovu zivotu
ima odredenu simbolicku vrijednost, osobito ako to vrijeme
omogucuje promjenu svagdanje monotonije. Zbog toga ne
iznenaduje da su ljudi svih civilizacija davali vremenu posvecena
i transcendentna obiljezja u Zivotu obitelji i Sire zajednice i
vrijeme je prozivljavano kao ocCitovanje bozanske moci.

Cinjenica je da je dana$nji ovjek pod utjecajem tehnolo§kih
pomagala i neprirodnoga radnog ambijenta izgubio povezanost s
izmjenama vremenskog ritma. Prirodna izmjena svjetla i tame,
topline i hladnoce ne utjeCe znacajnije na covjekov osobni i
drustveni ritam zivota. Noc¢na je rasvjeta skoro izjednacena s
dnevnom svjetloScu, a klima uredaji poniStavaju hladnocu zime
i vruéinu ljeta. Covjek prekida radne obveze na kraju tjedna, ali
to ne koristi da bi uzivao u ljepoti Bozje prirode i divoti njegovih
stvorenja i od toga ucinio blagdan, nego bjezi bilo kamo trazeci
kako “ubiti vrijeme”.

To su znakovi naSega vremena koji poticu ozbiljno
premisljanje dosadasnjih obrednih nac¢ina posvecivanja vremena
i traganje za prikladnijim oblicima. Izraelci su u svoje vrijeme
preoblikovali poganske blagdane pastira i ratara u obredne
uspomene povijesnih Bozjih zahvata, ali nisu odbacili folklorna
obiljezja poganskih obreda. Sli¢no su postupali i davni kr§céani,
osobito u Rimu. Ustaljenim poganskim svecanostima davali su
kr§canski sadrzaj kojima su obnavljali Kristove spasonosne
¢ine i rijec¢i. To se najocitije odrazilo na povezanosti kozmickog
vremena s vremenom posvecenom uspomeni spasonosnih
Kristovih djela.

U djelima davnih crkvenih otaca i sacuvanih obrednih
tekstova susrecemo cCesto ideju da je kozmicko vrijeme temelj
svega Covjekova vremena pa prema tome i vremena spasenja.
Ljudi su pozvani aktualizirati svoje spasenje Sto im ga Bog
posreduje po Kristu u konkretnom svijetu u granicama
kozmickog vremena.

Nocent to poblize obrazlaze: “Vrijeme je spasenja
uklopljeno u kozmicko vrijeme i to mu je temeljno obiljezje i
nuzna sastavnica. Drugim rije¢ima receno, kozmicko je vrijeme
uklju¢eno u vrijeme spasenja i odraz je stvarateljske Bozje
promisli spasenja.” Neispravno je suprotstavljati kozmicko
vrijeme i vrijeme spasenja. Ona se medusobno prozimaju i
uvjetuju. Ipak, nikada ne smijemo smetnuti s uma da je Bozje
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djelovanje u povijesti otajstvo i nije uvjetovano kozmickim
vremenom, nego njime upravlja i koristi se njime.

Kristovo poslanje i djelovanje usmjereno je od pocetka prema
“Casu” koji ¢e doci u trenutku njegove smrti i uskrsnuca. To je
trenutak vrhunca i ispunjenja njegove zadace. Njegov “Cas”. Ali
taj dogadaj nije oznacio zavr§etak vremena, nego otvorena vrata
i poziv svakome cCovjeku da postane dionik toga spasiteljskog
djela. Zato, s pravom, govorimo da je vrijeme u sklopu kr§¢anskog
slavljenja pravi kairés, vrijeme milosti i spasenja, ostvarenje
otajstva Krista Gospodara ljudske povijesti.

Liturgijska godina promatrana u svjetlu ostvarivanja Bozjeg
plana spasenja u Kristu koji je “isti juCer, danas i u vijeke” (Heb
13,8), iz toga vuce svoje istinsko znacenje, vrijednost i strukturu.
To je velicanstveno izrazio sv. Leon Veliki: “Ono Sto je bilo vidljivo
kod naSega Gospodina, preslo je u sakramente.”

U tom svjetlu, obredno slavlje vremena nema samo obiljezje
uspomene spasenjskih dogadaja Sto ih je Krist nekoé¢ ucinio,
nego je istovremeno usmjereno prema naprijed i prorocki
navijeSta savrSeno ispunjenje u buducnosti. Ali, krS¢anska
liturgija istovremeno ocituje i uprisutnjuje djelovanje Kristova
otajstva danas, pruzajucéi pomoc¢ s neba, ali i savrSen uzor za
nasljedovanje. Kad slavimo nedjelju ili godi$nji ciklus, ne samo
da razmatramo Krista pobjednika nad zlom za nas i u nama,
nego osjecamo da i mi sami, snagom sakramenata, takoder po
Kristu, s Kristom i u Kristu pobjedujemo grijeh u nama.

Te je misli sazeto izrazio papa Pavao VI. u dokumentu,
motu proprio, Mysterii Paschalis: “Slavljenje liturgijske godine
posjeduje osobitu moé¢ i1 sakramentalnu djelotvornost u
hranjenju krS§c¢anskog zZivota ... S pravom, dakle, dok slavimo
otajstvo Isusova rodenja i njegovo ocitovanje u svijetu, mi
trazimo da budemo obnovljeni u duhu po onomu koga izvana
prepoznajemo kao slicna nama. Dok slavimo Kristovu pashu,
molimo u Boga za sve koji su ponovno u Kristu rodeni da ostane
u njihovu zivotu otajstvo §to su ga u vjeri primili. Ustvari —
po rijecima Drugoga vatikanskog sabora — Crkva, spominjuci
na taj nacin otajstva otkupljenja, otvara vjernicima bogatstvo
spasonosnog djelovanja i zasluga svoga Gospodina, na nacin da
ih u svim vremenima uprisutnjuje kako bi se vjernici mogli s
njima susresti i ispuniti milo§¢u spasenja.”

Slavec¢i Kristova otajstva spasenja tijekom liturgijske
godine, obnavljamo uspomenu na djela jednom stvarno izvedena
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a sada, snagom Duha Svetoga i posredstvom svetih znakova,
uprisutnjena u zajednici koja slavi i u svakom pojedincu koji
prozivljava to slavljenje. Uocavamo da to nije hladno obnavljanje
uspomene na ono Sto je neko¢ ucinjeno. Vec je papa Pio XII.
u enciklici “Mediator Dei” naglasavao da su “Kristova otajstva
svijetli primjeri kr§¢anskog usavrSavanja i izvor Bozje milosti
Otkupiteljevih zasluga i zagovora te produzavaju djelovati u
nama svojim djelotvornim uc¢incima”. Po tome su ta Kristova
otajstva uzrok nasSega spasenja i prisutna su u vjernicima koji
dolaze s njima u dodir i napajaju se milo§cu spasenja (SC, 102) .



