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Prema definiciji Samanizma kao magijsko-religijskog fenomena, u kojem
Saman odredenim postupcima manipulira vatrom i vremenskim prilikama te
uspostavljanjem komunikacije izmedu ovostranoga i onostranoga, nastojanja
vracara/vraceva u svezi su s ekstazom, ljecenjem i iscjeljivanjem. Polazeci
od razmatranja antropologa Mircea Eliadea (1907. - 1986.) i Claudea Lévi-
Straussa (1908. - 2009.) da pri radanju djeteta nazocnost osobe koji govori s
bogovima jamci kozmogonijsku i mitsku povijest drustvene zajednice u kojoj
se rada novi Zivot, autorica nastoji pokazati da je dio hrvatskih tradicijskih
vjerovanja i postupaka, ugradenih u pojedine obicajne postupke vracara,
babica i kuma s udavacom, rodiljom i babinjacom te novorodencetom i
djetetom do njegove prve godine starosti u svezi s predneolitickim i neolitickim
magijsko-religijskim shvacanjima na hrvatskom tlu.

1. Uvodna razmatranja

H rvatski dijalektizmi copri(je), ¢are, ¢ari, ¢arke, ¢ini, kl(j)uke, nagazi,
nameti, nastrapi, naude, podreke, posljedice, Skontraduri, ureki, vracke,
vradzbine, v(u)reki, v(u)roki, zavaroki i Zdrake' povezani su s gr¢kim
ophtalmos bdskanos/phtoneros, latinskim invidi/obliqui/oculi maligni/urentes
i arapskim ain — u znacenju ‘oko, a misli se na zao pogled i/ili zlo djelovanje
bozanstava, demona, duhova i pojedinih ljudi u(b)recljivki / uroc¢nica /
promjernica ili u(b)recljivca / uro¢nika / promjernika, uz izrecene ili
pomiéljene zle Zelje usmjerene prema nekome Zivom bi¢u. Ubrajaju se u
temeljne i najrasprostranjenije ¢arolije mediteranskoga kulturnog kruga.

»Onoga, koji taj isti lik zacara: hrdav obraz, zao pogled, zla usta, zao
jezik, zle usne, $kodljiv otrov — duse nebeski, ureci! Duse zemlje, urecil«

1 Vecim dijelom preuzeto iz »Pojmovnika hrvatske etnografije i etnologije« Silvija Braice (v.
Literatura i drugi izvori).
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peto je zaklinjanje Asurbanipalova asirskog prijevoda jednog haldejskoga
magijskog djela iz 7. st. pr. Kr.> »Prema Plutarhovu shvacanju, osjecaji kao
$to je zavist djeluju na konstituciju ljudskog tijela i proizvode S$tetne tvari
koje najcesce isparavaju kroz oci« (Peri¢ — Pletenac 2008: 97). I rimski
legionari strepili su od urokljiva barbarskog pogleda. Spominju ih Stari
zavjet, Kabbala, Talmud, Kuran, anticki i srednjovjekovni tekstovi. Na
hrvatskom se tlu najcesce pripisivahu neudatim ili nezadovoljnim zenama
neuobicajena izgleda i ponasanja: mrzovoljnim, starim i brkatim babama,
co(m)pernicama / ¢ara(tanka)ma / krstacama / strigama / $tri(n)gama
/ vjesticama dvostrukih zjenica, prodorna pogleda, srastenih obrva i ridih
vlasi te lijepim djevojkama, morama i vilama. Za te se osobe mislilo da
imaju urodene psihicke moc¢i koje mogu nanijeti uglavnom zlo, rjede i dobro
(Haviland 2004: 369, 371). Cl. 10. Zakona hrvatskog sabora iz 1609. pozivao
je hrvatsku vlastelu na njihovo hvatanje i kaznjavanje (Matasovi¢ 1918:
4-11, 13, 15, 20, 45, 50, 51), $to potvduje da vjerovanje u vjestice ima ulogu
drustvene kontrole.

Stari Slaveni poimali su ih kao demone odvojene od svojih nositelja,
udaljene od kultiviranog podrucja i donesene losim vjetrom, usmjerenim
pogledom ili pohvalom (Matasovi¢ 1918: 66-67, 69; Komarevo, rkp. Sipus
2012). Vjerovalo se da su njihovi nenamjerni uzroci nesretan dan rodenja,
odbijanje od sise, nezgoda kod krstenja, propusten pozdrav »Pomoz, Bog!«,
o¢neikozne bolesti, pretjerana askeza, prividenje, gledanje kamena mudraca,
Stapa i mjeseca, a namjerni uriniranje, brojenje, gledanje kroz prozor, granje,
radirene vlastite noge i unatrag (Matasovi¢ 1918: 50-52, 58-59, 69), te da
izazivaju tjeskobu, glavobolju, nesanicu i gréeve, prerastaju u oboljenje i
mogu zavrsiti smréu. Izrazito su im podlozne lijepe osobe, spavaci, no¢ni
putnici, mladenci, rodilje i novorodencad. Odnosi ih dobar vjetar, a odbijaju
periodicka obredna praksa i Zrtve, amuleti/apotropeji — iscrtani simetri¢ni
znakovi, propisane verbalizacije (molbe, bajanja, masale, brojalice, pjesme u
sroku, izgovori, zagovori, zaklinjanja, molitve), zapisi slova/brojki, amajlije/
gorgoneioni — nacrtana oka (npr. starozavjetni trokut s okom u krugu),
zavijeti, darovi, zabrane, tabui i iscjeljivanje (Matasovi¢ 1918: 6, 11, 52, 60, 65,
69; Sielski 1997: 86; Braica 1999: 108).

O tim predznanstvenim spoznajama, utemeljenima na stoljetnom
iskustvu generacija hrvatske etnicke i nacionalne zajednice, kao i na
tisu¢ljetnom iskustvu drustvenih grupa koje su im u smjeni povijesnih
i politickih prilika prethodile na euroazijskom tlu, svjedoce podaci iz
hrvatskih regionalnih etnografskih monografija i prikaza »Vu horvatskom

2 Pohranjena u londonskome British Museum.
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cvetnjaku« Stjepana Hranjeca o Medimurju, u »Prigorju« Vatroslava Rozi¢a
i »Etnografskoj bastini okolice Zagreba« urednika Josipa Barleka, u »Slikama
iz zivota hrvatskog naroda po Slavoniji i Sriemu« Mijata Stojanovica i
»Otoku« Ivana Lovreti¢a, u »Backim Hrvatima« Ante Sekulica, »Selu i Zupi
Vidusevac« Katice Gasljevi¢ Tomi¢, »Od Gari¢a do Ilove i Cesme« Mate
BozZieviéa, »Storice od $trig i $triguni« Drage Orli¢a u Istri, u »Kastavitini«
Ive Jardasa, » Vrbniku na otoku Krku - narodnom Zivotu i obi¢ajima« Ivana
Zica i »Novalji« Bozidara Sirole, u »Tradicijskom Zivotu i kulturi lickog
sela Ivcevi¢c Kosa« Mare Hecimovi¢-Seselje i »Kompolju« Jure Gréevica,
u »Mitskim predajama i legendama Juznovelebitskog podgorja« Mirjane
Trogelj, »Zivotu i obi¢ajima u Imockoj krajini« Silvestara Kutlese i »Obic¢ajima
zivotnog ciklusa u Imotskoj krajini i zapadnoj Hercegovini, od konca XIX.
stolijeca do Drugog svjetskog rata«, »Narodnom stvaralastvu Sibenskog
podruéja« Ive Furci¢a, »Godisnjim obi¢ajima na otoku Ciovu i u Segetu«
Klare Skoda i Marijane Drzi¢, »Tu¢epima - odrastanju u tradicijskoj kulturi
Hrvata« Vedrane Spaji¢-Vrkas, u »Usori - proslosti, obi¢ajima, Zivotnoj
svakodnevici« urednika Marija Kati¢a, »Obic¢ajima u Zepi« La Gradviste i
drugi, a u usmenoj predaji opstali su do danas, $to potvrduju novija terenska
enografska istrazivanja u Medimurju i Posavini.

2. Magija i vracarstvo i rodenje djeteta

Budu¢i da je tijekom stvaranja drustvenih ljudskih zajednica i
uc¢vrséivanja odnosa medu njezinim ¢lanovima, radanje novih generacija
doprinosilo opstanku drustvene grupe, svim se etapama reprodukcije, za
koju se isprva nije znalo da je posljedica zaceca pri spolnom odnosu Zene
i muskarca, pridavala velika pozornost. Stoga je rodenje djeteta istodobno
predstavljalo bioloski, drustveni i religijski fenomen, propisan odredbama
ustaljenih tradicijom (Bandi¢ 1980: 29-31), pa se za Zene koje su bile
nerotkinje i u Hrvatskoj mislilo da su manje vrijedne ¢lanice drustvene
zajednice (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 81; Prigorje, Rozi¢ 2002: 169).

Pod okriljem vjerskih shvacanja animalizma, animizma, totemizma,
manizma i demonizma te u okviru magije (od gr¢. magiea ‘Carolija’) —
copranja / ¢aranja / $troliganja / uricanja / vracanja — skupa postupaka,
vjestina i tehnika kojima se neizravno nastoji utjecati na tijek prirodnih sila
i objasniti ih, suprotstavljaju¢i im se ili, zbog odredenih ciljeva i Zeljenog
djelovanja (pot¢injavanja i zastite), mijenjajuci im uzro¢no-posljedi¢ni tijek,
imitativna ili homeopatska magija djeluje prema nacelu sli¢nosti (Haviland
2004: 368). Primjerice, za zecom koji bi trudnici pretrc¢ao preko puta triput se
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bacao kamenci¢ - da se dijete ne bi rodilo s rasje¢enom usnom. Ljevorukost
djeteta sprjecavala se dojenjem najprije desnom dojkom (Lika, Gréevi¢ 2000:
401, 403; Prigorje, Rozi¢ 2002: 246). Rodilja bi se provlacila kroz suprugove
noge ili pila vode iz njegove obuce, puhala bi u bocu da joj lakse izade
posteljica, a zbog biljke lasec’ uz djetetovo uzglavlje mislilo se da ¢e djetetu
narasti gusta i kovrcava kosa (Bosna, Dragicevi¢ 1896: 198; Banija, Gasljevi¢
Tomi¢ 2010: 234, 235). Po izlasku iz rodiliSta novopeceni bi roditelji prije
odlaska ku¢i pohodili prijatelja ili rodaka na brdu, kako bi »djetetu sve islo
uzbrdo« (BIH, www.wukoljinstan.bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi).

Kontagiozna magija temelji se na uvjerenju da se odredenim
postupcima koji se izravno obavljaju na dijelu ili pomocu dijela izuzetog
iz cjeline moze djelovati na druge dijelove, odnosno na cjelinu kojoj dio
pripada (Haviland 2004: 368). Tako je Zelja madez na dijelu djetetova tijela
kojem je uzrok dodirivanje buduce majke vlastita tijela na istome mjestu, uz
istodobno zamisljanje Zelje (Pag, Sirola 2002: 92). Za trudni¢inu Sutljivost,
ljutitost i sklonost kradi mislilo se da ¢e utjecati na iste djetetove sklonosti,
za udisanje neugodnih mirisa - na losa fizicka i psihicka obiljezja djeteta, a
kupanje - na djetetovo utapaljanje (Hrvatska, Vitez 2001: 311; Prigorje 2002:
246). Vjerovalo se i da ¢e dijete koje ¢e dugo sisati biti mudrije (Barlek 1988:
337).

Repetitivna magija snagu ili utjecaj tajanstvene sile u stvarima ili
bi¢ima nastoji prenijeti posrednim ili neposrednim kontaktom. Primjerice,
zeni zagrebacke okolice predstoje¢u trudnocu predskazao bi san o vatri
(Barlek 1988: 329). Ukucani bi ispod novorodenceta ili uz njega stavljali
apotropeje* anorganskog (vodu, zemlju, sol; srp, nozi¢, zlicu, viljusku,
¢avao, srebrn novc¢i¢, zrcalo, prsten, potkovu) i organskog podrijetla (sjeme,
ljekovitu biljku, konoplju, ¢e$njak, grancicu, tisovinu, borovnicu, brsljan,
smolu, svijecu, bozi¢nu slamu, metlu, kruh, ugljen, konop, vreteno, tkanje,
vunu, pregacu; ¢adu, pepeo, brasno, jaje, ljusturu, pero, rog, zub, dlaka,
izmet) ili predmete za koje su vjerovali da ¢e utjecati na djetetov bududi
izbor zanimanja, npr. djevojcici iglu ili vreteno, a djecaku sjekiru, novac ili
knjigu (Hrvatska, Vitez 2001: 313; Prigorje, Rozi¢ 2002: 247). Razvoj govora
u djetetovoj prvoj godini zivota poticao se govornim igrama, pjesmicama i
magijskim postupcima, primjerice pijenjem iz zvona (Hrvatska, Vitez 2001:
315; Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 134).

Vjerovalo se da su psihicka stanja (strah, glad, Zelja, zlovolja,
grizodusje), odredeni postupci i (ne)posredni doticaji trudnice, rodilje i

3 Nejasno je li rije¢ o $asu ili razenoj slami od koje su pastiri izradivali ki$ni plas¢ ili lasec
(Braica 1999: 72).

4 Magijski predmet ili radnja kojim se tjeraju zli duhovi.
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babinjace s nezivom prirodom (sa zemljom, vodom i vatrom te predmetima
u svezi s njima - kamenom, mlinskim kolom, orudem i oruzjem), zatim s
predmetima biljnog podrijetla (predom, vunom, konopcem, kolovratom,
preslicom, plugom), s pojedinim Zivotinjskim vrstama (zabom, zmijom,
jezom, pticom grabljivicom, zecom, vukom, medvjedom, kobilom), s
odredenim kategorijama ljudi (rugobom, galamdzijom, bolesnikom,
invalidom, mrtvacom) te sa samostalnim duhovima (mrakom, urokom,
vjetrom, vilom, vjesticom, vragom) i s mjestima gdje se oni okupljaju (uz
ku¢ni prag, na medi, raskrizju, groblju i smetli$tu, u mocvari i Sumi) - u
suodnosu s psihofizickim osobinama buduceg djeteta, stoga se zenama u tim
kriti¢nim razdobljima pripisivahu zabrane, tabui i apotropeji.

Naime, prema poimanju koncepta duse/dvojnika, trojednog entiteta
nematerijalne jezgre bic¢a - iz kojeg proizlaze sva njegova stvarna i zamisljena
obiljezja — donja dusa u kostima koja napusta ¢ovjeka u trenutku njegove
smrti, dusa koja napusta ¢ovjeka pri spavanju i nesvjesti te dusa koja se
kao duh ili antropomorfan oblik od tijela razdvaja u trenutku smrti i dalje
lutajuci svijetom, i Zena je ugrozena od svojevrsne infekcije Zivotnim silama
te vlastitom zivotnom silom koja objedinjava sve tri duse (Lévi-Strauss
1989: 186), istodobno ugrozavaju¢i i svoju okolinu (Bandi¢ 1980: 37-38, 51;
Lecouteux 2003: 5 u Marjani¢ 2011b: 29). Primjerice, uz simbolicko zastitno
pljuvanje, vlastito dijete nije hvalila da ne oboli (Hrvatska, Vitez 2001: 313;
Medimurje, Hranjec 1997a: 126 i rkp. Stanko Trstenjak 1995. — 1998; Lika,
He¢imovi¢-Seselja 1985: 150; Pag, Sirola 2002: 92).

Koncept Zivotnih sila u vezi je sa seoskom babicom, starijom iskusnom
zenom koja je pomagala pri radanju, kao i srodna joj ¢arobnica/¢arovnica/
gatavica/krsnica/Stroliga/urikaca/vracar(ic)a/vracilja/vracitelka/
vrazarica, a zbog toga s duhovima i demonima (Srbija, Bandi¢ 1980: 61-
62). Buduci da se muskom djetetu pripisivahu muski preci (i zbog toga ime
po ocevu djedu, ocev karakter), a Zenskom Zenski (i zbog toga ime po ocevoj
baki i majc¢ine osobine) (Lika, Grcevi¢ 2000: 401, 403), novorodence je preko
njih povezano i s bozanskim precima. Akademik Miroslav Bertosa iz Pazina,
nadimak Anice Pincane Bogovice, uspjesne travarke koja je sredinom 17. st.
zivjela u Novoj Vasi Poreckoj, u svojem djelu »Istra: Doba Venecije (XVI. -
XVIIL. stoljece)«® suodnosi s poticajnim narodnim nazivom za Bozju zZenu,
s vremenom istisnut poimenic¢enim pejorativnim pridjevom §triga (Orli¢
2008: 191).

I dok prezici magije i proricanja — magijskih postupaka odredivanja
uzroka dogadaja ili pretskazivanja budu¢nosti (Haviland 2004: 373), koji
zbog kanaliziranja napetosti unutar drustvene zajednice vise ili manje

5 Zavi¢ajna naklada Zakan Juri, Pula, 1995.
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prepoznatljivo Zive u obredno-obic¢ajnim tradicijskim praksama sve do
danasnjih dana, udavaca, trudnica, rodilja i babinjaca posredovanjem su
vracara, babica i kuma pod okriljem predneolitickih kultova Velike Majke,
preoblikovanih i redefiniranih u povijesnom kontinuitetu.

3. Mitsko stablo i konop na razmedi ovostranoga i onostranoga

Moguca pretkrs¢anska slavenska obredna uloga konoplje jo$ pulsira
pod okriljem hrvatske etnografske i etnomuzikoloske razasute grade, kaoiu
zivom sjecanju starijih kazivaca. Usporedujuci ih s rezultatima povremenih
vlastitih terenskih istrazivanja u sjevernoj Hrvatskoj, u svojem radu » Predajni
i obicajni prezici obredne uloge konoplje na tlu Hrvatske« opSirnije
razmatram njezina svojstva, ulogu i tematiziranje u obredno-obi¢ajnim
praksama kroz godisnji i zivotni ciklus tradicijskog covjeka.

Ako je konoplja mitsko stablo, onda se konop, stap i zmija medusobno
suodnose. Uz konoplju i njezinu predu isprepli¢u se tradicijska vjerovanja
povezana s postupcima razvezivanja i odvezivanja te uspinjanja, spustanja i
liuljanja - u ulozi povezivanja Svijeta Zivih sa Svijetom mrtvih.

Budu¢i da o arhetipskoj rasprostranjenosti motiva zmije ispruzene
ispod trama svjedoci jedna negritoska predaja iz jugoisto¢ne Azije (Eliade
1985: 255), a druga o vracevu konopu koji se moze pretvoriti u zmiju, stap
ili izvor mlijeka (Chevailer — Gheerbrant 1994: 269), u ulozi slavenskoga
mitskog stabla je i hrastov tram, mjesto gdje se konopcem uspostavlja veza
izmedu ovostranoga i onostranog, o ¢emu svjedoce kazivanja iz Medimurja
i Imotske krajine, srodna inacicama rasprostranjene hrvatske predaje o
copernicama koje babinjacama i mlije¢noj stoci oduzimaju mlijeko, pa je
gad / gidenjak / gaz / guz / huz / kaska / kravos(sis)ac / kravopas / kravosas/
uzZ(ina) ‘crna neotrovna zmija (www.govori.tripod.com/arvacki_ricnik.
htm; Kastavstina, Jardas 1994: 306; Braica 1999: 48; Lika, Grcevi¢ 2000:52;
Vinja 2003: 72; Rozi¢ 2002: 304; Crikvenica, Ivanci¢-Dusper 2003: 38) kojoj
prigorska predaja pripisuje psecu glavu i zaglusujuce zvizdanje (Rozi¢ 2002:
304, 308), a zapadnoukrajinska muznju cetvrtog vimena (kaz. Ljubomyr
Sykora 2011).

Kazivacice se sjecaju price o mladoj majci koja se s planine vracala
nakon cjelodnevne rade (...) Putem ju je susrela starija Zena, koja joj je
zbog natopljene kosulje podrugljivo dobacila: O, sta ée se mali nasisit! Kad
je majka stigla kudi, dite njanci da bi uvatilo za sisu nego se udri krivit...
(Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 92).
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To ti vecinu za Fa$njak ideju tej copernice... Na vouze je dojila kravu.
Na tram si je napelala vouzu i onda je tak z jene strane tej komad dole visel,
pak z druge strane drugi. I onda je to natezala kaj je po vouzi teklo mleko.
Tudu kravu je tak izdajala v toj hizi... Ta se vouza delala od konople. To je bila
tak debela Spaga i to se je plelo, ta vouza. (Mali Mihaljevec, kaz. Farkas, 2004)

Ima Zena koje su zeljne mlika kod svoga blaga, pa evo sta ¢ine. Pribace
uze priko grede u svojoj ku¢i, pod uze metnu kaba, i niz jedna kraj uza potezu
desnom, niz drugi livom rukom. Isto ko da u toru muzu. Uz to moraju da
gledaju ostro u tude blago. I u nji ¢e mliko nado¢i, a u onoga ¢ije je blago,
nestati. (Imotska krajina, Kutlesa 1997: 418)

Zapis iz Prigorja govori da je mlada pri ulasku u novi dom morala
prekoraciti Sesir s klupkom prede na kuénom pragu (Rozi¢ 2002: 273), na
mjestu gdje pociva zmija kucéarica/smricalina (Braica 1999: 50).

Iako bi se cijela obitelj brinula o opremi buduce majke i njezina
novorodenceta (lanenim povojima i odje¢om, zipkom, koritom, stalkom,
hodaljkom...), zbog velike su se smrtnosti trudnice hrvatskih sela na porodaj
pripremale kao za smrt — ispovijedale bi se, pricestile te opremile odje¢om i
svije¢om za ukop. Oko vrata bi kao apotropej nosile krunicu, a u dzepu klju¢
i svezu s preslice — svezani mrtav uzo (Lika, He¢imovic¢-Seselja 1985: 148,
150). Nisu smjele prekoraciti uze ili lanac da im se plod ne ugusi pupkovinom
(Hrvatsko primorje, Bujanovi¢ 1896: 200; Lika, Gréevi¢ 2000: 401; Sibensko
zalede, Furci¢ 1988: 66; Podravina, Balog 2011: 309) i obilaziti vatru i ku¢u
da ne bi ostale bez mlijeka (Lika, Gréevi¢ 2000: 403, 501). Uzastopno radanje
mrtvorodencadi zene bi pokusavale sprijeciti nosenjem sedmobojnog ibrasima,
vrstom svilenog konca (Donja Bebrina, Baboselac-Misin 2002: 262), kojem bi
hodza rukama iza leda svezao ¢vorove (BIH, Esmerovi¢ 2010: 18).

Ti postupci podsjecaju na one pri eskimskome $amanistickom silasku
k bozanskoj Majci tuljana - kada selu zaprijeti glad »prisutni moraju da
odvezu svoje kaieve i uzice i da ¢ute, zatvorenih o¢iju. Saman izvesno vreme
dise duboko, u tisini, pre no sto poc¢ne da doziva svoje duhove pomo¢nike.
Kada ovi stignu, $aman pocinje da mrmlja: Put je otvoren preda mnom! Put
je otvoren!, a prisutni ponavljaju u horu: Neka bude tako!...« (Eliade 1985:
224).

Uzlove su vezivale i zlonamjerne vracare pusuci u njih (BIH, Sielski
1997: 91), na taj nacin uzrokuju¢i mladozenjinu impotenciju ili Zeni
otezavajuci porod (Braica 1999: 104). Tkaljama koje su tkale u trudnodi,
proricala se dugacka glava djeteta (Bosna, Dragicevi¢ 1896: 197). Zastrte
plahtom ili komadom muske odjece, zene su radale u izoliranom dijelu
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prostorije, bez nazo¢nosti muskaraca (Zagrebacka okolica, Barlek 1988:
331, 334; Backi Hrvati, Sekuli¢ 1991: 295; Banija, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010:
236), u stojecem, ¢ucecem, klece¢em, sjedecem ili iznimno u leze¢em stavu,
katkad hodajuci izmedu trudova, pusuci u bocu ili zavoj i povlaceci konop ili
lanac (Hrvatska, Vitez 2001: 311), a katkad se upiruci o konop ili o komostre
(Imotska krajina, Kutlesa 199: 282), ili se uz pomo¢ babica naglo dizu¢i i
spustajuci uzZetom provucenim im ispod pazuha i prebacenim preko kucne
grede (Imotska krajina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151; Tucepi, Spaji¢-Vrkas
1996: 84). Vjerovalo se da ¢e im tezak porod, za koji se mislilo da je posljedica
prehlade, olaksati i parenje nad izvrnutom cripnjom sa zZeravom (Imotska
krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151) i konopljinim
sjemenkama (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 149).

Bududi da je ¢itav totemisticki predanticki Ilirik oznacen nadtotemom
zmijom, Iliri su svojeg prvog pretka predocavali dojencetom obavijenim
zmijom koja mu predaje mudrost i magi¢nu mo¢, da bi nakon smrti i sam
postao tom zivotinjom (Maleti¢ 2002: 262).

Nina, nana svog jednog sina / u besici i u pelenici, / zmijica mu $aren
povoj bila, / bukov listak pelenica bila, / bila vila na babine do$la / i donila
pituipogacu: / sinu pitu, a majci pogacu (Zagrebacka okolica, Peri¢-Polonijo
2000: 49).

Na tragu prethodne ilirske mitske predaje koja odjekuje dijelom i u
hrvatskim tradicijskim uspavankama, razmatranja o vracevu zivotinjskome
duhu pomocniku (Eliade 1985: 142), nastojanja oko razumijevanja tajni
prirode »i u povratku na esencijalno mjesto cjelovitosti u svemiru« (Samara
2008: 71), u Stupniku su rodilju opasavali zmijskim svlakom, u Kastavstini
koznim opasacem cinturinom »s kem je neki odagnal kasku, kad je otela
ulovit zabu« (Jardas 1994: 97), u Imotskoj krajini, uz molitvu devet o¢enasa,
devet zdravomarija i devet slavaocu — Gospinim pasom ili pascem sv. Vrane
(Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151; Kutlesa 1997: 282, 415), a u Lici (t)kanicom,
uz istodobno prskanje svetom vodom, kriZanje i vezanje apotropejske crvene
prejice/predice ili vunice oko njezina ru¢nog zgloba (Grcevi¢ 2000: 402, 403). 1
Stapu kojim bi netko otjerao ili ubio zmiju Slaveni su pripisivali cudotvornost,
pa su njime simboli¢no po ledima udarali Zenu pri tesku porodu (Dragicevi¢
1896: 198; Kolman-Rukavina - Mandi¢ 1961: 76). Zmijino srce Juzni Slaveni
usivali bi u zastitnu dje¢ju kosuljicu (Kolman-Rukavina - Mandi¢ 1961: 76).

Rucnik kojim bi se dijete obrisalo nakon prvog kupanja ¢uvao se
zajedno s pelenom za kritenje (Medimurje, Hranjec 1997a: 127). Oko
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djetetova ru¢nog zgloba vezali bi crveni ili Sareno tkani konac/prejicu/uzicu,
vunicu ili koraljnu narukvicu (Banovina, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 235; Sibensko
zalede, Furci¢ 1988: 67; Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 334), pokrivali bi
dijete kruzno tkanim bozi¢nim stolnjakom (Lika, Gréevi¢ 2000: 520), o kosu
ili na kapicu ovjesili bi mu crvenu krpicu s usivenom tisovinom, dvije kostice
urme (datulje), kauri puzi¢em i oman travom ili metalnim predmetom
(nov¢icem, srpi¢em, krizi¢em, $karicama, cesljicem, sabljicom, ploc¢icom s
urezanom izrekom iz Kurana), a oko vrata vugji zub ili nanizano sljezovo
sjeme (BIH, Sielski 1941: 104-106, 108-109). Jedan komad odjece odjenuli
bi mu naopacke (Sibensko zalede, Furéi¢ 1988: 67), kolijevku bi zaokruzili
konopljinim (ili bundevinim) stabljikama, odnosno konopcem (Popi¢ 2012b:
1), povremeno bi uokolo ili iznad djeteta dimili zapaljenim povijesmom »od
kudele na prekriz« (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 334; Rozi¢ 2002: 248)...

Kad dodje kum, postavi se diete u kolievcicu (...), kolievka se pokrije
bielim rucnikom, po ovome vunenom, srmom utkanom pregacom i na
mnogih mjestih, osobito po Slavoniji jo§ povrh toga opasu kolievku novom
srmenom ili rudi¢avom tkanicom i nakiti svilenom maramom (Slavonija,
Stojanovi¢ 1881: 214).

Ne $ali se, bolan kume! / Kumce valja nahraniti / dobrim ru¢kom
zaoblicom; / kumce valja napojiti / dobrim pi¢em medenicom; / kumce valja
zaodjeti, / zaodjeti i obuti: / sa kalpakom i dolamom, / sa mestvami i opanci,
/ i opasat svilen — pasom (Slavonija, Stojanovi¢ 1881: 215-216).

Sjedi Gospa u docicu, / na zlatnu stocic¢u. / Sina svoga povijase. / Kud
povojom okretase, / tud zlo vrijeme ne mogase (Rama, Dragi¢ 1997: 140).

Buduc¢i da u sedmoj godini Zivota dijete vise nije toliko osjetljivo i
ranjivo, razvezivanjem magijskih uzlova sa moc¢nim duhovima stupa u
aktivno, svjesno i kooperativno saveznistvo. Zbog toga bi majka pri izlasku
s malim djetetom drzala »figu v Zepu, ali bi sedmogodi$njem djetetu dala
da za srecu razveze vlastitu pupkovinu, podvezanu pamucnim ili svilenim
koncem, koju bi do tada cuvala (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 334;
Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155; Lika,
Grcevic¢ 2000: 138; Istra, Orli¢ 2008: 70), i razvezanu je potom zakopala pod
kucni prag (Prigorje, Rozi¢ 2002: 247). Ureceno dijete bi oko vrata i ispod
kosulje nosilo zastitnu privjesnu platnenu vrecicu s dijelom vlastite pupkovine
(Istra, Orli¢ 2008: 70).
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4. Ab ovum

Vjerovanje u natprirodne sposobnosti djece rodene u kosuljici/
lozi/mehuru/mihu/opni/placenti/plodini/posljetku/posteljici/stelji/
stomanjic (Lika, Hecimovi¢-Seselja 1985: 149 i Grcéevi¢ 2000: 501;
Kastavstina, Jardas 1994: 98; Istra i Kvarner, Peri¢ — Pletenac 2008: 19;
Popic¢ 2012b: 1), organom koji u trudnodi povezuje tijelo fetusa s maj¢inom
maternicom, o ¢emu svjedo¢i i zapis latinskog povjesnicara Aeliusa
Lampridiusa iz 4. st. (Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 152), ¢ini se da je povezan s
apotropejskom vezenom kosuljom koju udavaca daruje svojemu mladozenji
i s opnom sjemena ili jajeta iz kojih zivot proizlazi. Toj se djeci amajlija® nije
izradivala, jer se mislilo da tkivo bijele posteljice ili crvene kapice ima ista
zastitna svojstva. Pokazivanjem zaostalog tkiva na kuénom pragu susjedima
i njegovim bacanjem u vatru ili zakapanjem danju pod prag, medu, mladu
voc¢ku’ ili pod $umsko raslinje (trnovit grm, hrast, orah), u lug ognjista, gnoj,
vrt ili u neobradeno polje, djetetu bi se oduzimala natprirodna mo¢, napose
djevoj¢icama (Sibensko zalede, Furci¢ 1988: 66; Kastavitina, Jardas 1994:
98; Medimurje, Hranjec 1997a: 126 i rkp. Stanko Trstenjak 1995. — 1998;
Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 152; Lika,
Grcevic 2000: 402, 501; Hrvatska, Popi¢ 2012a: 1). Ako kanfanarska babica
ne bi viknula »Rodio se krsnik! / Rodila se krsnical«, prijetila bi opasnost
da dijete u navr$enoj sedmoj godini odvedu drugi gri$njaki/krsniki/
kr$njaki/kriznjaki — muski ili Zenski iscjelitelji ljudi te neprijatelji $trigama
i $trigunima za koje se mislilo da su rodeni u crnoj posteljici, osim ako bi na
njihova tri poziva majka odgovorila »Nema ga doma!« (Istra, Orli¢ 2008: 34).

Ponegdje bi se posteljica ¢uvala do smrti - »inace ¢ovik nije moga umrit,
jerbo mu se dusa nije moga rastat od tila« (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 85),
najprije ispod djetetova jastuka (Popi¢ 2012b: 1), a djecakova potom i usivena
u platnenu vrecicu janjus i ovjeSena mu o vrat za srecu prije odlaska u rat
(Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 152,
153). Isprana i osusena u Bosni i Hercegovini se nosila hodzi® na ispis ili se
djecaku usivala u desni misi¢, odnosno pod desni (BIH, www.wukoljinstan.
bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi), a u Kastavstini pod lijevi pazuh da

6 (H)amajlija/amulet/talisman/urocica je zapis ili predmet koji $titi od zla kad se nosi uza
se (Sonje 2000: 317).

7 Shvacanje prema kojemu se dusa moze privremeno pohraniti na nekom mjestu izvan tijela,
ugradeno je u staru vjeru mnogih naroda $irom svijeta. Dijete ¢e napredovati ili slabiti, ovisno o rastu
drveta ispod kojeg je zakopana njegova posteljica (Frazer 2002: 57, 547-549).

8 Muslimanski duhovnik, vjeroucitelj ili sve¢enik (Sonje 2000: 330).
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postane sretan i ucen (Jardas 1994: 98; Popi¢ 2012a: 1), ili mu se njezin djeli¢
usivao u odjecu pod pazuh (Vitez 2001: 313). U Imotskoj krajini prvi djetetov
povoj izrezao bi se od oceve kosulje jer se vierovalo da ¢e dijete progovoriti bez
mucanja (Kutle$a 1997: 409). Za mrtvorodencetom posmréem nije se smjelo
plakati, da mu kosuljica na onom svijetu ne bude mokra (Imotska krajina i
zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155).

U Usorskom se kraju vjerovalo da ¢e vjencani srodnici izroditi snijet
(Fabijani¢ 1986/1987: 263 u Dronji¢ 2011: 155), a u Bosanskoj krajini da je
rodilja koja je prijevremeno rodila mrtav i deformiran plod, nalik kukuruznoj
snijeti (lat. Mola Hydalidora), blagoslovljena: »To ti je, kao da si dvoje zivih
smrti svakako u dzenet, toliko je to Bogu drago!«. Zenu sa prijevremenim
trudovima, iskusne Zene bi polegle na mjesto odredeno za lezanje mrtvaca
u kudi prije ukopa, takoder s glavom okrenutom prema zapadu i desnim
uhom prema jugu. Nakon tri truda, rodilja bi ustala i radala stojecki. Porod
bi pomagacice pomele, umotale u krpu i bacile na gnojiste ili zakopale uz
vo¢ku (BIH, www.wukoljinstan. bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi,
Esmerovi¢ 2010: 19). Cini se da se plod neuspjesne trudnoce izjednacavao s
plodom biljke nametnice.

Zivo novorodence Lic¢anke bi protiv uroka zasti¢ivale stavljanjem
jajeta ili bijelog luka uz uzglavlje, oblacenjem u kosuljicu i kapicu istkanih
od konca izradenog u kvaterni petak (Grcevi¢ 2000: 403, 520). Majke bi u
Juznovelebitskom podgorju kolijevku zaokruzile sa stotinu jajeta, kupinovim
granjem (Troselj 2011: 85) ili brasnom (Popi¢ 2012b: 1). Izuzetne mo¢i onih
rodenih u placenti mogli bismo pripisati blagonaklonosti predneoliticke
boginje Velike Majke, predstavljene zmijom i pticom, koju su ljudi nastojali
pridobiti obredno-obi¢ajnom praksom u Zivotnim i godi$njim prijelaznim
razdobljima, medugeneracijski je usvajajuci i prenose¢i usmenom predajom
i rukotvorstvom, pa tako i znakovima na kosulji/rubaci/stomanjici -
temeljnome odjevnom predmetu - istkanom i izvezenom Zenskom rukom
prema predloScima iz mapiranoga mikrokozmosa, riznice bozanskog
makrokozmosa tumacenog kulturom.

U pravoslavnim selima Posavine svecenik bi na odredeni nacin
postupao s kosuljom osobe koje je patila od nesanice: »Pop je nad kosuljom
¢ital sat vremena, znojil se, kupal se u znoju. Kad je sklopil knigu, rekel je da
ju neopranu opet nosi« (Komarevo, rkp. Sipug 2012.). Pravoslavni sveéenik
iz Peroja lijecio bi na daljinu i ureceno katolicko dijete, bajaju¢i nad njegovim
povojem (Istra, Orli¢ 2008: 137), na sli¢an nacin kao i sve¢enik Bratiskovaca
koji bi triput prelazio preko povoja i molio (Sibensko zalede, Fur¢i¢ 1988: 502).
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5. Skelet kao preduvjet Zivota

Inicijacijsko $amanisticko samospoznavanje pomocu askeze svodenjem
na vlastiti kostur, odnosi se na misti¢cni preporod vraceva, nadilazenje
ljudske zadatosti i oslobadanje od nje (Eliade 1985: 70). Takvoj je inicijaciji
predodredena i rodilja, kojom se oznacava njezina nova zivotna uloga -
uloga majke.

Babinjaca/babelnica/porodilka/porodnica/zbabna  Zena/zbabnica u
Hrvatskoj dva do $est (Prigorje, Rozi¢ 2002: 251), a u Bosni i Hercegovini do
sedam tjedana, poslije poroda nije smjela izlaziti, pozdravljati, spolno op¢iti,
prati se, raditi, kuhati, peci i jesti odredena jela jer se mislilo da je necista
(Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155;
Nova Plos¢ica, Bozi¢evi¢ 2010: 45; Popi¢ 2012b: 1, 2; Komarevo, rkp. Sipus
2012). Nakon propisanog razdoblja, u seosku drustvenu i vjersku zajednicu
pratila bi je poznanica, a uvodio je svecenik u crkvi (Prigorje, Rozi¢ 2002:
251). Mislilo se da je u tom razdoblju Zena »slaba kao ptica na grani« (BIH,
Esmerovi¢ 2011.), necista i s jednom nogom u otvorenom grobu - podlozna
zlim utjecajima dzZinova i $ejtana koji joj vise na svakoj vlasi kose, pa kosu
treba pokriti bijelom maramom (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 85; Slavonija,
Lovreti¢ 1990: 558; Kastavstina, Jardas 1994: 99) te s ruzinim vjenc¢i¢em na
glavi i uzganom svijecom u ruci tri puta u smjeru prividna Sunceva kretanja
obiéi oltar (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 151; Popi¢ 202b: 2).

Vjerovalo se da joj se pri radanju razdvoje sve kosti u tijelu, osim
onih u bradi, $to je povezano s vjerovanjem da bolest kostiju i bolest ociju
slicnih naziva, koje u Lici i dalmatinskom zaledu nazivaju jacmer i poganica,
u Dalmaciji jarac (Pag, Sirola 2002: 92), u Hrvatskom primorju je¢menac
ili ocna poganica, u Slavoniji naprosnjaka (Donja Bebrina, Baboselac-Misin
2002:270) a drugdje u Hrvatskoj jos i guta (www.govori.tripod.com/arvacki_
ricnik.htm), izaziva necist duh koji se useli u tijelo onoga koji ne udovolji
zelji trudnice (Pag, Sirola 2002: 92). U Lici su ga istjerivali zaklinjanjem ili
molitvicom, sli¢noj onoj za tjeranje vjestica, uz istodobno kruzenje kamenom
ili iglom iznad oboljela mjesta:

Zaklinjem te, poganice pogana, necisti duse, izadi iz ljudskog tila! Odi
tamo di zvona ne zvone, di vatra ne gori, di se Bog ne moli, di pivac ne piva,
di pas ne laje! Odi, poganice pogana, otkud si dosla! (Lika, He¢imovi¢-Seselja
1985: 140).
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Poganice pogana, / otrovnice otrovana, / ti tote ne smig biti! / Niti krvi
piti! / Nit" kosti lomiti! / Ve¢ ti ‘ajde u Crno more, / di sjekira ne sjece, / di
krava ne ruce, / di tele ne muce, / pijevac ne pjeva / i dite se ne krivi! / Vec ti
‘ajde, ‘ajde, / u studen kamen Zivac! Amen (Lika, Gréevi¢ 2000: 522).

Prigorke bi na Badnjak ispod stolnjaka, uz zitno sjemenje, u svaki
kutni dio stola postavile okrugli glatki kamen kojim bi, vjerujuci u njegovu
izuzetnu ljekovitost, u slucaju potrebe prelazile preko oboljela dijela tijela
(Rozi¢ 2002: 239). U Vojnoj krajini Zene bi nezeljenu trudnoc¢u prekidale
modrom galicom, plavim i bijelim plavetnjakom (Matasovi¢ 1923: 59 u Muraj
1993: 25), pa se narocit odnos Zena prema kamenju mozda moze tumaciti
kamenim orudem i oruzZjem paleolitickih i neolitickih bozanstava. Srpski
pucki naziv kamenica za vjesticu (Nodilo 1981: 232), mogao bi upucivati
na isto znacenje naziva planine Kamesnice kod Sinja u Dalmatinskoj zagori.

U Bosanskoj krajini vjerovalo se da umrla trudnica, rodilja ili babinja
ide u raj, bez obzira na svoje prethodne grijehe (www.wukoljinstan.
bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi; Esmerovi¢ 2010:19). Mrtvorodence
bi u Imotskoj krajini u ku¢i podigli visoko u zrak, da ne bi macka ili pas
presli preko njega, a mrtvo musko dijete triput bi okrenuli u kudi i na grobu
naoposum, da bi majka mogla ponovno roditi (Imotska krajina, Kutlesa
1997: 409, 412; Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155). Krsteno umrlo dijete anjela
za ukop bi obukli u bijelo i opasali crvenom vezicom (Kastavstina, Jardas
1994: 99).

Mo¢ ozivljavanja kojom su raspolagali $amani i vracevi, kr§¢anski
nauk pripisuje Bogu i svecima. Majke Sibenskog zaleda povoj smrtno
bolesnog djeteta odnijele bi svec¢eniku, a ako to ne bi pomoglo, za pomo¢
bi zamolile vracare (Bratiskovci, Furci¢ 1988: 502). Prigorske mladenke bi
za laksi porod na svojem vjencanju oltar obdarile nov¢i¢em iz njedara, a pri
dolasku u mladozenjinu ku¢u - na prag ulaznih vrata stavile bi muski klobuk
s predinim klupkom (Rozi¢ 2002: 272, 273). Zene bi se zagovarale Majci
Bozjoj, sv. (J)ani, sv. Klari, sv. Antunu, sv. Ivanu, sv. Kuzmanu i Damjanu
- klecanjem, puzanjem, bosonogim pjesacenjem, molitvama, trostrukim
obilazenjem prostenista, kadenjem i paljenjem svije¢a (Matasovi¢ 1918: 53;
Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 335; Tucepi, Spaji¢- Vrkas 1996: 82). Molitvu
sv. Ani - zaStitnici braka, majki, domacica, udovica, radnica, tkalja, slugu,
konjusara, rudara, krojaca, stolara, rezbara, zlatara i siromaha - nerotkinje,
trudnice, rodilje, babinjace i majke upucivale bi za kisu, protiv nevremena
i uroka (Kastavstina, Jardas 1994: 99), zatim za sretan brak, porod i brojnu
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djecu, za nalazenje izgubljenih stvari te protiv vrucice, glavobolje, prsobolje i
trbobolje (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 148; Zlatar, kaz. Zvjezdana Jembrih;
www.katolicki.info/forum/viewtopic.php?f= 8&t=655).

Vje¢ni Boze, neizmjerno dobri Oce, koji uzdrzavas svako bice i koji si
u svojoj mudrosti i dobroti blagoslovio moju Zenidbenu vezu, zahvaljujem
ti za tu Tvoju milost i od srca Te molim, blagoslovi u meni moje dijete, $to
Ti ga vec sada izruc¢ujem i posvecujem. Sve teSkoce, bolove i trpljenje, sto ce
me snadi, prikazujem Ti odano za njegovo vremenito i vje¢no dobro; ne daj
da umre bez svetoga Krstenja! Mene pak ¢uvaj od svih grjesnih misli, rijeci i
djela, koja bi mogla nauditi meni ili djetetu! - O preblazena Djevice i Majko
Bozja, sveti Josipe, sveta Majko Ano, andeli ¢uvari i svi Bozji sveci, molite za
me u ovom blagoslovljenom stanju! Amen. Oce nas.

Vozila se sv. Ana / u tikvici preko mora. / Skobise je dva uroka. / Govori
jin sveta Ana: / »Kud idete, dva uroka?« / »Idemo po svitu / morit konje,
vole, / momke i divojke, / i malu dicicu, / i ostalu Zivinicu.« / Govori jin sveta
Ana: / »Ajt’ otalen’ dva uroka! / Zalinjem vas Bogom Zivim, / Bogom Zivim
neumrlim, / da s’ imate povratit, / nikoga ne pokvarit, / da imate durat’ na
svitu / ka’ rosa na cvitu, / da se imate utopit’ / u pu¢inu morsku / i propast’ u
dubinu gorsku!« (Matasovi¢ 1918: 32-33).

Legenda o ¢udesima sv. Antuna Padovanskog govori o zeni koja je,
vrativi se sa sveceve propovijedi, u kolijevci zatekla mrtvo dijete. Obratila
se za pomo¢ svecu koji ga je ozivio izgovorajuci Bozje rijeci iz sv. Evandelja:
»1di, sin tvoj zivil« (www.hr.wikipedia.org/wiki/ Sveti Antun Padovanski).

6. Vracara, babica i dojka

Kad bi idealnoj predodzbi o postanku, stvaranju i identitetu vlastite
drustvene zajednice, ugradenoj u mitsko kazivanje i predstavljenoj
vegetacijskim i zivotnim obredno-obicajnim praksama zaprijetila opasnost,
primjerice neplodnost, osobe narocitih obiljezja i mo¢i posebnim bi
vjeStinama i znanjima tu opasnost nastojale otkloniti (Tucepi, Spaji¢-Vrkas
1996: 81). Tako bi Bosnjakinje svoje zacece poticale opasujuci se hodzinim
zapisima i obilazeci turbe’ pojedinih svetica, ali i piju¢i odredene biljne
napitke i sjedajuci u usjeline sipke zemlje gdje bi ih seoske vracare zalijevale
vodom s zivim rakovima (BIH, Esmerovi¢ 2010: 17-18).

9 Natkriven, a katkad i ograden mauzolej muslimanskog uglednika uz ¢esmu ili dzamiju.
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Seoska bab(ic)a/primalja koja bi Zenama pomagala pri porodu, narocito
prvorotkinjama prvinkinjama (Braica 1999: 79) i Zenama koje su tesko radale
(Prigorje, Vondracek-Mesar 1993: 176, 179), djelovala je i na prakti¢noj i na
magijskoj razini. Najprije bi raspasanu i gologlavu rodilju polegla, dala joj
pojesti komadic¢ sira i popiti ¢asu vina'® za snagu, a prema potrebi trudove
joj pojacala toplom kupelji (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 331; Imotska
krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 150), drzeci za
vrijeme radanja kuc¢na vrata otkljucana da bi zena opet mogla zanijeti (BIH,
www.wukoljinstan.bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi).

Novorodencetu bi pupkovinu odrezala srpom (Podravina, Balog
2011: 309) na jarmu ili kladi za djetetovu jakost (BIH, Popi¢ 2012a: 1),
musko dijete prihvatila gacama a Zensko kosuljom - da ne bi bili popasni/
kurvisasti (Prigorje, Rozi¢ 2002: 312), povila pupak namazavsi ga medvjedim
lojem, mlijekom, voskom ili uljem (Imotska krajina i zapadna Hercegovina,
Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155; BIH, Popi¢ 2012a: 1), pohvalila ga, zazeljela
mu srecu na pragu i okrecuci ga prema istoku (Popi¢ 2012b: 2) uz rijeci
»U ime Bozjel« te mu u usta stavila mrvicu jabuke da mu ne smrdi iz usta
(Kastavstina, Jardas 1994: 97), prst umocen u vino da ne bude pijanica i u
med da bude opasno (Imotska krajina, Kutlesa 1997: 410). Dijete bi okupala
u vodi sa zastitnim sredstvom, npr. sa soli, Zeravicom, bozi¢nim pepelom,
vinom ili nov¢i¢em (Fortis 1984: 52 u Vondracek-Mesar 1993: 174; Popi¢
2012a: 1), povila v carie od rabljena rublja, majc¢ine suknje ili rupca (Popi¢
2012a: 1) ili mu odjenula rubacicu i zamotala »od vrata pak di glezna
s tragom (povojem), a trag je Sirik kak dlan« (Prigorje, Rozi¢ 2002: 155),
rukama mu oblikovala glavu, pokrila kapicom i podmetnula jastu¢i¢em
ispunjenom travom otavom'' (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 85; Imotska krajina
i zapadna Hercegovina 1999: 153; Komarevo, rkp. Sipus 2012), oko jednoga
ru¢nog zgloba svezala mu crven konac ili mu ugljenom zagaravila celo (O8tri
Zid, Bozicevi¢ 1938/2010: 55; Usora, Bermanec 2011: 130). Predala bi ga
ocu na blagoslov koji bi ga triput simbolicki pljunuo i prevukao mu kapu
preko glave (Lika, He¢imovic-Seselja 1985: 140, 149-150, Grcevic 2000: 138).
Rodilju bi oprala, ¢vrsto opasala i dala joj jesti, $to je ¢inila i nekoliko dana
nakon njezina poroda - do dolaska kume (Zagrebacka okolica, Barlek 1988:
331-332; Prigorje, 2002: 249). Zatim bi vodu u kojoj bi okupala dijete izlila
u prostoriju s ognjistem ili pod najblizu $ljivu (Zagrebacka okolica, Barlek
1988: 332, 332; Popi¢ 2012a: 1), a posteljicu sac¢uvala, bacila ili zakopala.

10 Onaj tko pije vino, pije krv i na taj na¢in u sebe prima dusu ili duh vinove loze (Frazer
2002: 140).
11 Drugi godis$nji otkos trave.
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Zbog velike smrtnosti novodencadi u prvoj polovici 20. stoljeca, babica
bi pribjegavala malom krstenju / nuZnom krstenju / zlamenovanju -
zazivanju djeteta po imenu ako bi sumnjala u njegovo prezivljavanje (Tucepi,
Spaji¢-Vrkas 1996: 200; Popi¢ 2012c: 1). Bududi da je grijeh bio pokopati
nekrstenu osobu na groblju (Banija, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 234), nekrsteno
dijete bi bez sprovoda i molitve ukopali pod vocku, da se ne pretvori u
nadnaravno bice (Sibensko zalede, Furci¢ 1988: 67; Kastavitina, Jardas 1994:
98; Prigorje, Rozi¢ 2002: 249, 307). To je jos jedna potvrda njezine uloge u
posredovanju s onostranim, ¢emu svjedoci i podatak da je katkad uredivala i
pokojnike (Lika, Grcevic 2000: 420, 424, 46).

U hrvatskoj usmenoj knjizevnosti dva cvijeta se odnose na zagrobni
zivot — perunika, u hrvatskim dijalektima poznata kao perunov(a) bogisa,
gavran, goloper, guska, kaluder, karaguj, koludrica, lala, pasje uho, macic,
macin(ov)ac, peteh, pospana dekla, ruZica, sabljas, sabljica, strelica, visca,
vracna roza, vranino cvice, vuki..., a nazivima cvit nebeski, lelija, (a)leluja,
krin, lijer 1 plavi ljiljan upucujuéi na svoj istoimeni krsc¢anski supstitut
ljilian."* U Podravini je zabiljezeno da ¢e pijenje vode preko strelice zeni
olasati porod (Dragicevi¢ 1896: 198). Vila Ljiljana u narodnim pjesmama
hercegovackog naselja Blagaj - Bune, poznatom po krskome podzemnom
vrelu rijeke Bune i derviskoj tekiji iz 16. stoljeca (www.bhtourism.ba/loc/
blagajbuna.wbsp), zagrobni cvijet svojega vlastita imena suodnosi s kultnim
radnjama usmjerenima prema novorodencetu plemenita roda cijem je
rodenju pomogla:

Kad je vojska pod Segetom bila, / bilo mi je Sezdeset godina, / odund
ima Seseset i Cetiri. / Akoli se meni ne virujes, / ti upitaj Ljiljane divojke! /
Ona mi je na babine bila, / ona me je na ruke $¢ekala, / ona mi je pupak
odrizala, / u zlatan me povoj povijala, / donila mi §im3irli besiku. / Ta se besa
na moru kovala, / kovale ju do tri kujungjije: / jedni kuju, drugi pozlacuju, /
tre¢i mecu varak na besiku, / po varaku ¢isto suho zlato. / Donila mi sedam
basc¢aluka, / sve svilenih i zlatom vezenih, / a i osmu od zlata ¢aptiju / koja
valja pet stotin’ dukata (Pavlinovi¢ 2008. II: br. 1275).

Spavaj, ¢edo, rodila te majka, / u planini de se legu vuci. / Celica te
medom zadojila, / bijela vila zlatu baba bila, / u svilene pelene povila, / dala

12 Lokalno nazivlje za peruniku preuzeto je iz teksta »Mitoloska i mitotvorna pri¢a o
poveznici Perun - Perunika« hrvatske folkloristice Suzane Marjani¢ (v. Literatura i drugi izvori),
osim naziva goloper, lelija/l(j)el(j)uja, lala, pasje uho, pospana dekla, sablica, strelica, vracna roza i
vranino cvice koje sam zabiljezila na vlastitim terenskim etnografskim istrazivanjima.
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tebi kapu vucetinu, / vu¢ju kapu i od orla krilo, / kad mi budes cura za udaju,
/ da te ni’ko ure¢i ne more. / Uroci ti pod nogama bili, / mome zlatu nista ne
udili, / naudili u gori hajduku! (Dubrovacko primorje, Marks 2011: br. 58).

Dijete moje, san te prevario, / prevario, ne zaboravio, / prije tebe, nego
tvoju majku! / San u besi, a nesan pod beSom. / Sanak ti je voda odnijela, /
gdjeno nema vuka, ni pauka. / Spavaj, spavaj, u zlacanoj besi! / Tvoja besa
na moru kovana, / kovala je tri dobra kovaca: / jedan kuje, drugi pozlacuje, /
tre¢i gradi od zlata jabuke, / potkiva ih sitnijem biserom. / Ode besa od grada
do grada, / dode besa mom djetetu dragom. / Ti u besi lijep sanak usnio, /
san usnio, u sanku vidio / gdje ti majka tanku kosu kroji. /Jednu majka, / a
drugu bakica, / trecu teta, materina seka. / Snivaj, snivaj, radosna ti majka! /
Majka te je u Zelju rodila, / u svakomu dobru odgojila, / po triput te na dan
previjala / iz pamuka u bijelu svilu, / a iz svile sve u suho zlato, / od ruzice
vodom umivala / i rumenom ruzom otirala (Dubrovacko primorje, Marks
2011: br. 57).

Majka Harslu u gori rodila, / u gorici kod bilih ovaca, / bila vila u svilu
povila, / pcelica ga medom zadojila. / Donila ga dvoru bielome, / pa dozivlje
svoga Age majku: / »Duso moja, moga Age majko, / na ti, majko, pti¢a od
sokolal« / A kad vidi stara svekrvica, / ona sadje na mermer avliju, / pak
uzimlje svoju nevu dragu, / pa je vodi na bielu kulu, / pa njoj stere dusek po
duseku, / pa njoj mece jorgan po jorganu, / jos njoj muti od meda Serbeta,
/ a u onoj od zlata mastrafi: / »Na, se napij, moja neve draga!« / Cedo mece
u Simsir besiku, / ta se besa na moru kovala. / Kovalo je do tri kujungjije, /
kovalo je tri godine dana: / jedni kuju, drugi pozlacuju, / tre¢i mecu vedro
ogledalo / i suvide varak na besiku (Pavlinovi¢ 2007: br. 756).

Cini se da je nazo¢nost babice pri radanju s komplikacijama opasnima
po zivot za rodilje i djeteta bila od iznimne vaznosti. Ponegdje se vjerovalo
da pomazu leze¢i polozaj, tajnost poroda, jelo maslenica (BIH, www.
wukoljinstan.bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi), hitac preko rodilje
iz vatrenog oruzja starijeg nezenje ili supruga (Porestina, Mikac 1977: 201;
Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151)
i suprugova pomo¢ u istiskivanju djeteta snaznim obgrljivanjem Zenina
trbuha (Prigorje, Rozi¢ 2002: 247).

U jo$ tezim slucajevima babica bi $apcuci pribjegavala trokratnom
bajanju »Poletjelo devet utoréi¢a« brojenjem uroka od devet do nule
(Matasovi¢ 1918: 33), »Gospin san« (Imotska krajina i zapadna Hercegovina,
Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151) ili molitvi »Jedinstvo«, zabiljezenoj u Istri,
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Hrvatskom primorju, Dalmaciji, Dalmatinskoj zagori, Lici, Baniji, Hrvatskom
zagorju, Slavoniji i austrijskom Gradi$¢u (Juri¢-Ambrasi¢ 2001: 58-65, 168 u
Zaradija-Kis 2008: 216), porijeklom u amuletu hrvatske knjizevne glagoljske
bastine iz 14./15. stoljeca koji se zapisan na pergamentu c¢uva u Biblioteci
Apostolici Vaticani, u vezi s judeokabalistickom tradicijom mediteranskoga
zapadnoeuropskog kruga. Navodna mo¢ mu je proizlazila iz visestrukoga
ponovljena neprekinuta i nepogresiva nizanja brojeva i kr§¢anskih motiva.
Djelotvornost mu se pipisivala i protiv nevremena, na ulasku mladenke u
novi dom (sjeverna Hercegovina, Zavrsje i Kupreska visoravan, Sili¢ 2003:
60), u odrjesenju grijesnih, ulijecenju tesko oboljelih (Banija, Katica Gasljevi¢
Tomi¢ 2010: 141) i olaksavanju muka umirué¢ima (Zaradija Ki§ 2004: 130-
132, 2008: 216-222 i Panteli¢ 1973: 190 u Zaradija-Kis 2008: 222; Belaj 2005:
388).

Kazi dijete, $to je jedan? / Jedinstvo je Bog jedini. / Dva su stabla sveti
duhobrati. / Tri su BoZja patrijarha: / Abraham, Izak i Jakov. / Cetiri su
evandelista: / Ivan, Mato, Marko, Luka. / Pet je rana Isusovih. / Sest je voda
kamenih. / Sedam djeva izmamnijeh. / Osmo je nebo i zemlja. / Devet je kora
andeoskih. / Deset Bozjih zapovijedi. / Jedanaest je mucenika. / Dvanaest
svetih apostola (kraca inacica iz Dubrovackog primorja, Marks 2011: br. 59).

Katkad bi se pozivala i seoska Zena sa svetim mocima blagoslovljena
suha cvijeta u zatvorenome metalnom privjesku - obiteljskom nasljedu,
srodnom janjusu sa zemljom svetih mjesta i skloparu sa svecevim likom,
koje bi ureceni propisano vrijeme nosio kao lanci¢ ispod odjece (Tucepi,
Spaji¢-Vrkas 1996: 93; Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-
Gjeldum 1999: 151; Braica 1999: 39). Prema bos$njackoj predaji, Zene bi lakse
radale ako bi za trbuh privezale hodzin zapis prva Cetiri ajeta 84. sure (BIH,
Esmerovi¢ 2010: 15), popile vodu kojom su isprani kuranski ajeti ispisani na
posudi (BIH, Imamovi¢ 2009.) ili uvarak od rascvala cvijeta Jerihonske ruze/
rucice hazreti Fatime (lat. Hypericum perforatum) koji bi hadzije'’ donijele s
¢abe!* (BIH, Sielski 1941: 109, Esmerovi¢ 2010: 18).

Zena bi po svretku babinja i nakon simbolickog povratka u seosku
i vjersku zajednicu u crkvi, zurila ku¢i da iz dvori$nog zdenca zagrabi
vodu jer se vjerovalo da ¢e time djetetu priskrbiti dovoljno vlastita mlijeka.
Njegovo lucenje babinjaca bi poticala na vi$e nacina: pijenjem tri gutljaja
vode iz tri blagoslovljena izvora, pri prvom izlasku iz kuée usmjeravanjem
pogleda prema vodi, hodanjem po tekucoj vodi, nagim no¢nim bdijenjem u

13 Muslimanski hodocasnici.

14 Caba/kaba je sveti kamen i glavno islamsko svetiste koje muslimanski vjernik mora
posjetiti najmanje jedanput u zivotu.
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staji s kravama, jelima od kuhane djetetove posteljice, graha, luka i pacetine,
nosenjem uza se bilje (po)vrati¢a (lat. Tanacetum vulgare), zahvaljuju¢i Zeni
izvan obiteljskog kruga koja bi dijete prije sunceva izlaska na mladu nedjelju
pruzala preko orahova korijena ili bi cuperak djetetove kose odnijela §trigunu
koji bi nad njim ¢arao (Istra, Orli¢ 2008: 133, 230; Sibensko podrugje, Srbija
i Crna Gora, Popi¢ 2012a: 212012b: 1). Ako bi unato¢ tomu, kao i zavjetima
sv. Ani ili sv. Stjepanu, lucenje mlijeka izostalo, majka bi dogovorila di¢(i)
nju majku/dojnicu/dojk(inj)u/drugu mater/mater po mliku/pomajku/
pomu, koju bi cijela obitelj darivala i veoma postivala (Lika, He¢imovi¢-
Seselja 1985: 151 i Grcevi¢ 2000: 389-390; Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 90;
Prigorje, Rozi¢ 2002: 243, 251, 312; Popi¢ 2012a: 2), ponegdje odredila i
za kumu, uspostavljaju¢i izmedu dviju obitelji nekrvno srodstvo (Imotska
krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 154).

7. Jo$ neki narociti postupci s novorodencetom

U ovom poglavlju izlozeni su jo§ neki narociti postupci s
novorodencetom, ukazuju¢i na njihovu mogucu interpretaciju u kontekstu
razmatranja o prezicima vracarstva i kontinuitetu kognitivnih koncepata
vracarstva na hrvatskom podrudju.

Cesnjak koji bi kao trudnica nosila ispod pojasa, majka bi stavljala
novorodencetu ispod glave ili oko vrata, zasticuju¢i ga istodobno i drugim
apotropejima (v. 2. poglavlje). Protiv uroka na drvenu zipku ili ulazna vrata
ona bi u jednom potezu nacrtala ili urezala Davidovu zvijezdu, heksagram
ili pentagram, ime Isusovo, kriz Salamun, kriz-kriZinu/kriz-papaliz, mudro/
Salamunovo/Solomunovo oko ili Salamenski kriz/uzal te petokraku ili
Sestokraku zvijezdu (Lika, Hec¢imovic¢-Seselja 1985: 149-150; Kastavstina,
Jardas 1994: 209; Braica 1999: 36, 84; Hrvatska, Vitez 2001: 313; Istra, Orli¢
2008: 9) i oznacila bi djetetovo celo pepelom, ugljenom ili napojem te
trokratnim lizanjem izmedu obrva (BIH, Matasovi¢ 1918: 20).

Gost" bi djetetu smio pri¢i tek nakon prethodnoga kraceg zadrzavanja
uz pe¢ ili crijep sa Zeravicom na kuénom pragu i nije smio prekoraciti
dijete (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 334; Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 93;
Prigorje, Rozi¢ 2002: 247; Banija, Gasljevi¢ Tomic 2010: 235).

Negda so store Zene govorilje da za ono malo deco koja so bila vu
zipki i niso mogla spati, da imaju mrake. To deco so unda ljecile. Kuhale so
makovinje i od njega slagalje ¢aj i unda so ga davalje deci i s tem so otiravalje

15 Vjerovalo se da su stranci moguci nositelji zlih utjecaja (Frazer 2002: 126).
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mroke. Do se mrocilo, Zene nisu deco nosilje vun jer so govorilje da bo dete
dobilo mroke. Ako je dete bilo gori i ako je dosel stranjski v hizu, unda se
reklo da je donesel mroke. Bilje so nekve svecice kaj so se vuzigalje ober
detetove glove. S tem so otiravalje mroke (kaz. Franjo Pongrac iz Sv. Marije,
rod. 1924. u Hranjec 1997b: 87).

Prilikom izlaska iz kuce, majka bi prstima jedne ruke oblikovala figu ili
bi stavila komad kruha uz dijete, a po povratku ku¢i djetetovo lice obrisala
bi spuzvicom za pranje suda perilkom. Ako bi propustila njegovo rublje prije
Sunceva zalaska unijeti u kucu (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 93; Ostri Zid,
Bozic¢evi¢ 2010: 54-55), nakratko bi ga drzala iznad vatre (Popi¢ 2012: 2),
a za uspavljivanje bi ga poprskala gutljajem vode iz usta (Srbija, Matasovi¢
1918: 53).

Dijete bi bolje jelo ako bi se pogac¢a umijesila vodom u kojem se dijete
prvi put okupalo (Prigorje, Rozi¢ 2002: 312). Ako dugo ne bi progovorilo,
majka bi mu dala piti iz zvonca, a oboljelo bi lijecila tresenjem mlade $ljive
i zabijanjem klina u nju, zatim kupkama, borovnicom, sirutkom, ¢adom,
uljem, svetom vodicom, tamjanom, solju i slinom (Pag, Sirola 2002: 334;
Prigorje, Rozi¢ 2002: 247-248).

8. Kuma i kuharica

Djetetovo krstenje odrzavalo se u crkvi na dan rodenja, odnosno
unutar prvog ili drugog tjedna po rodenju (Kastavstina, Jardas 1994: 98).
Prije djetetova krstenja, majka nije smjela nista posudivati iz kuce, niti ljubiti
dijete. Do krstenja dijete je zvala privremenim za$titnim imenom, npr.
Bugarce, Cigance, Core, Turce, Vlasce, a tjedan dana nakon njega najcesée
imenom bake/djeda, kuma/kume ili sveca/svetice uz dan rodenja, a Stanka/
Stanko ili Stojana/Stojan kad bi Zeljela sljedece dijete suprotnog spola ili
prestati s radanjem (Popi¢ 2012a: 2, 2012c: 2). Oko rucnog zgloba svezala
bi mu crveni konac ili bi mu na prsa stavila brsljan protiv uroka (Sibensko
zalede, Furci¢ 1988: 503). Prijepodne bi ga u zipci pokrivenoj oc¢evom
kosuljom ili ¢ipkanim i vezenim pokrivacem u crkvu nosila babica ili druga
zenska osoba botra/ponasalja, a iz crkve kuma/$antula (Zagrebacka okolica,
Barlek 1988: 336; Braica 1999: 15; Prigorje, Rozi¢ 2002: 249; Popi¢ 2012c: 2),
pri tom precizno moleci » Virovanje« — da dijete u Zivotu ne bude zbunjeno,
smeteno i povukodlaceno (Lika, Gréevi¢ 2000: 405; Poljica, 2012c¢: 2), a pri
prijelazu preko vode triput pljunuvsi u nju (Podravina, Horvat 1896: 199).
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Potom bi se uz nazoc¢nost babice, udate kume, a u novije vrijeme i
kuma za djecaka (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 336-337; Tucepi, Spaji¢-
Vrka$ 1996: 87; Slavonija, Popi¢ 2012c: 1), u obiteljskom okruZzenju slavile
male babin(j)e / babinke / botrinje / kravaj / krsna gozba / krstitke / podile
|/ pogacari / povojnice. Proslavi bi pristupili svecano odjeveni kumovi,
nerijetko prethodno vjencani kumovi (Kastavstina, Jardas 1994: 98), u ulozi
zastitnika od zlih sila, a prema srpskom povjesnicaru i jezikoslovcu Veselinu
Cajkanovi¢u i u ulozi posrednika izmedu Svijeta zivih i Svijeta umrlih
(Bermanec 2011: 131, 134), pa zbog toga pozeljno bez mana i vrlo postovani
od djetetove porodice koja bi govorila »Bog, pa kum!« (Banat, Popi¢ 2012c:
1). Oni bi majku darivali hranom u kogari koju bi kuma nosila uvijek na
glavi, odvezuju¢i pri tom naglavak/podvijac/poglavak/(po)svitak da dijete ne
bi zaostalo u govoru (Kastavstina, Jardas 1994: 98; Braica 1999: 73; Prigorje,
Rozi¢ 2002: 250-251), a dijete jajetom, vo¢em, ko$uljicom, rupci¢em i/ili
novcem, zauzvrat se goste¢i pogacom i vinom, a katkad primaju¢i i maj¢ino
uzdarje u tekstilijama (Prigorje, Rozi¢ 2002: 249; Popi¢ 2012c: 2). Na velike
babin(je), poslije podne na tre¢u nedjelju od poroda, zenska rodbina takoder
bi pohodila majku i dijete, na glavi donose¢i hranu i gosteci se u njihovoj
ku¢i (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 150; Zagrebacka okolica, Barlek 1988:
332, 337; Backa, Sekuli¢ 1991: 295-296; Medimurje, Hranjec 1997a: 126 i rkp.
Stanko Trstenjak 1995. — 1998; Vitez 2001: 313; Prigorje, Rozi¢ 2002: 250;
Pag, Sirola 2002: 92; Banovina, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 235; Nova Plo§¢ica,
Bozicevi¢ 2010: 45).

U Medimurju se obicaj kriZovatih kuma, poznat i Siremu kajkavskom
bila kuma njezinoj djeci. Nisu ga prakticirale siromasnije obitelji ¢ije je svako
dijete imalo zasebnu kumu. Dijete su, uz nazo¢nost djetetova oca i starije
djece, krstili kuma i njezin suprug, prethodno majku daruju¢i zivom kokosi
i hranom u kogari a dijete kiklicom i vankusom. Zatim bi u krugu djetetove
obitelji svecanije objedovali. Kuma bi sljede¢ih nekoliko dana pomagala
rodilji u ku¢nim poslovima. Datum djetetova rodenja i krstenja majka bi
zapisala na unutrasnjem dijelu vrata $krinje ili ormara (Medimurje, Hranjec
1997a: 126 i rkp. Stanko Trstenjak 1995. - 1998; Lika, He¢imovic-Seselja
1985: 150).

Ako bi u obitelji djeca ¢esto umirala, babica bi u praznoj kosnici ili
kolijevci novorodence iznijela na put i prvom prolazniku dodijelila ulogu
kuma (Dalmacija, Popi¢ 2012c: 2). Krsna kuma obilazila bi svetista moleci za
ozdravljenje oboljelog kumceta (Medimurje, Hranjec 1997a: 127). U Lici bi
smrt novorodencadi, koja se pripisivala zavidnoj susjedi, katkad i cedomorki,
majka sprijecavala angaziranjem iste te coprnje/viske za kumstvo sljede¢em
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djetetu (Lika, Grcevi¢ 2000: 502) ili nazivanjem djeteta zadtitinim imenima
Najdan, Vuk, Zivko te svetatkima Ante ili Ilija (Imotska krajina i zapadna
Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 152; Dalmacija, Popi¢ 2012c: 2).

Do navrsenih godinu dana Zivota, isprva nastrigona/ postrigovana/
striZzena/$iSana/zastriZena kuma - rodakinja ili krsna kuma, a kasnije i
nastrigoni / poStrigovani / striZeni / $iSani / zastriZeni kum, djetetu bi u
(mladu) nedjelju (na raskrizju prije svitanja, kad Mjesec navodno najbolje
djeluje), pocevsi od tjemena u kriz (iznad uha i cela te straga) odrezala
pramen kose za napredak ili za ozdravljenje te ga, nakon darivanja kola¢em,
odjecom i nov¢icem i izgovaranja formule za dobrobit, zataknula za tram,
roznik, badnjak ili voc¢kino stablo, zakopala uz rodnu §ljivu ili bacila u
vatru (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 338; Prigorje, Rozi¢ 2002: 312;
BIH, Bermanec 2011: 12-124, 129; Lika, Gréevi¢ 2000: 406). To se tumaci
udobrovoljavanjem bozanstva koje boravi u stablu, ali i opasnosc¢u koje
od njega prijeti ako se djetetu kosa i nokti ne odrezu (Frazer 2002: 150).
Ukucani bi uzvratili darom u tekstilijama i hrani (Hrvatska, Vitez 2001: 315;
Lika, He¢imovic-Seselja 1985: 151-152). U novije su se vrijeme obicaji uz taj
tip kumstva spojili s kr§tenjem (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 338).

Nakon uvodenja u crkvu, loborske bi majke za napredak djeteta
zupnikovu kuharicu / sekacicu / sokacicu darivale zivom i uhranjenom
kokosi svezanih krila i nogu. Kao »gazdarica na vratima« (Katic¢i¢ 2011: 49)
i kao vlasnica kljuc¢eva »od skrinje ili kasete u kojoj je stajala dragocjena
hrana« (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 162) zupnikova dvora, socijalno zasticena
i povlastena te upoznata s materijalnim i duhovnim okolnostima Zupe, kojoj
se kao svojevrstan alternativni brak nerijetko pripisivala tajna i nevjencana
veza sa zupnikom (Komarevo, rkp. Sipu$ 2012), zauzvrat bi ih pocastila
vinom, raspituju¢i se o porodu i djetetu (Zlatar, kaz. Zvjezdana Jembrih).
Budu¢i da gospodari zupnikovom smoc¢nicom i kuhinjom, posrednistvo
izmedu Boga i svih Zupljanki i njezina je uloga, napose u njihovim kriticnom
zivotnim razdobljima.

9. Jelovnik za babinjacu

Cini se da se u slavenskoj tradicijskoj usmenoj i etnografskoj gradi
samoniklo bobicasto voce crne ili crvene boje (divlja jagoda, kupina, brusnica,
kalina) i perje suodnose s udava¢ama i vilama, pa onda i s pticolikom
Velikom Majkom, zastitnicom bilja i Zivotinja, udjeliteljicom hrane, kojoj
je jedan od znakova i ptica s vijoglavim perom na glavi koja zoblje divlje
bobice, pa je Humbaba mitsko bice s kokosjim krilima u borbi s Gilgamesom,
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a huta podravska Sumska vila s kokosjim nogama (Balog 2011: 154). Vijolati
u medulinskom govoru znaci ‘vijoriti’ (Perusko 2010: 257).

Lepa ptica vijoglavka, / ne pozobi vinograda, / koga meni teca dala, /
dala, dala, obecala. / Ja sam snocka s Vugor dodla, / lepoj zverje dopelala, /
lepoj zverje, pisan jelen, / na jelenu tri rozice. / N'e mi nesi Petru mestru, /
naj mi skuje devet kljucov, / devet kljuc¢ov odpiracov, / ¢em odpremo devet
komor. / Hitro tekli ¢rni mali, / razgrnoli list travicu, / notri nasli zlato ruho,
/ i dva pera pavunova / i Cetiri sokolova (Bisag, Kuha¢ 1880. II: br. 707,
Kukuljevi¢eva zbirka).

...Pitali je, kako joj ime. Ona kazivala Vijoglava (...) Zamoli dicu da
joj donesu trava svake vrste, najvise kacuna (...) Vila se travam namaza,
bukagije odrisi i poleti... (Imotska krajina, Kutle$a 1997: 390).

Vjerovalo se da ¢e baba, kojoj bi ispred svadbene povorke postavila
kupinovo granje i koje bi kum sasijekao, ubrzo umrijeti (Usora, Dronji¢ 2011:
188), da je glasanje sove kukuvijade predznak rodenja djeteta (Dalmacija,
Banovi¢ 1918: 214), a ptice kukavice i trudnicino pijenje iz siglja, tece i zdile
- rodenja djevojéice (Sibensko zalede, Furci¢ 1988: 66; Backa, Sekuli¢ 1991:
321), a njezino zobanje mrvica sa sinije’® rodenje lijepa djeteta (Imotska
krajina, Kutlesa 1997: 412). Jedan od obicaja uz blagdan Velike Gospe je i
prino$enje prvoga grozda u crkvu (Braica 1999: 103). U Hrvatskom zagorju
(Zlatar, kaz. Zvjezdana Jembrih, 2012) jo$ Zivi predaja o zabrani konzumiranja
grozda majci te godine rodenog mrtvorodenceta ili umrla nekrstena djeteta
do Male Gospe (8. rujna), a u Medimurju do Miholja (Zasadbreg, kaz. Vir¢
2012), kako bi sljedecoj djeci priskrbila zdrav i dug zivot. Naime umrlo
nekrsteno dijete pretvorilo bi se u limbu/pretpaklu u leteceg, svijetleceg,
kresteceg i zvizduceg poluljudsko-polupti¢jeg nadnaravnoga macirula,
macmoli¢a, macica, naviju, nekrstenca, nevidincica ili svirca, proklinjuci
svoje rodake do devetog koljena, daveci djecu i izdajajuci mlijecnu stoku u
dvanaest tzv. nekrstenih dana (od Bozi¢a do Sv. tri kralja) (Popi¢ 2012a: 2,
3). Zabiljezena je i zabrana trudnicina kusanja jabuka i grozda prije angelske
nedelje (2. kolovoza) i prije Kralova/Sv. Klare (11. kolovoza). Novopecenog
oca susjedi su zvali gusak, pa bi mu guscje perje zadijevali za $eSir i nocu ga
iz jastuka rasipali po dvoristu, darujuci ga kupusom i salatom iz vlastita vrta
(Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 330, 333; Banija, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010:
234).

16 Niski okrugli stol.
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Uociinakon poroda Zena nije smjela jesti divlja¢ da joj ne izraste divije
meso (Slavonija, Lovreti¢ 1990: 558) i da joj novorodence ne spava otvorenih
odiju (Lika, Heéimovié-Seselja 1985: 148). U Zepi bi je babica maslenicom s
pecenom piletinom poticala na lako i brzo radanje (BIH, www.wukoljinstan.
bosnianforum.com/t542-obicaji-u-zepi). Nakon poroda ponudila bi joj
mlaku vodu s umijesanim maslom (Imotska krajina i zapadna Hercegovina,
Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 153), nezakuhanu juhu bez rezanaca, mlijeko,
pogacu/kruhirazrijedeno vino, $to je ¢inila, do dolaska kume, i nekoliko dana
nakon djetetova rodenja (Prigorje, 2002: 249). Vjerovalo se da kokosja juha
najbolje krijepi rodilju i potice lucenje njezina miljeka (Tucepi, Spaji¢-Vrkad
1996: 85; Banija, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 235). Za srecu, obilje i mljecnost,
babinjacu bi njezina majka, kuma, svekrva i druge gosce (udate Zene i
udovice) darivale narocitim jelima, noseci ih omotane vezenim ubrusima u
kosarama na glavi (Hrvatska, Vitez 2001: 313).

Obredna agregacijska'” obiljezja jela za babinjacu - popara (u vrucoj
vodiudrobljena pogaca s jajima i maslom) ili kokosja/goveda juha s rezancima,
slani kolac¢ (kr(a)vaj, pita maslenica, sirna pogaca), ustipci, pecenje od peradi,
Zitna kasa, jaja, pirjani kupus, vino/rakija (Kastavitina, Jardas 1994: 98;
Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 153, 154;
Prigorje, Rozi¢ 2002: 250-251; Popi¢ 2012b: 2), kojima bi prosci uglavnom
darivali i udavacu (Usora, Dronji¢ 2011: 169), ¢ini se da su u znaku kuhanih i
pecenih jela s jajetom i maslom iz kuhinje predneoliticke boginje. Medutim,
rodilja bi odmah po porodu jela nezakuhanu hranu bez mlijecnih preradevina
ili prijesni sir (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 332) i pila vodu, most ili
razrijedeno vino.

Iz sljedeca dva primjera moze se zakljuciti da je vrijeme neposredno
nakon poroda istovjetno zavr$noj tocki Zivotnoga i godiS$njeg ciklusa,
opasnome i kaoti¢cnom razdoblju koje prethodi uspostavljanju novoga (Belaj
1998: 25-29). Na prvu ozujsku nedjelju - prvi dan u tjednu Maslenice, ruskim
pravoslavcima dopusteno je jesti meso, no u sljedecem tjednu Velikog posta
iskljucivo mlijecne proizvode, ribu i palacinke blini, i piti bezalkoholne biljne
napitke. Prema puckoj predaji, Maslenica je i ime mitskog bi¢a smrti, mraka
i zime, utjelovljene u slamnatoj Zenskoj lutki koja se zadnji dan u tjednu
ritualno spaljuje zajedno s drvenim kotacem, a pepeo sahranjuje u snijeg za
plodnost zemlje. Taj dan obiljezava mirenje posvadanih, molitva, najavljivanje
buducih bra¢nih parova, ismijavanje samaca, posjecivanje rodbina i kumovi,
natjecanja u $akanju, voznji saonicama i pjevanju (www.gresna-gorica.com/

17 Obredi agregacije predstavljaju zavr$nu etapu obreda prijelaza, ponovno simbolicko
rodenje (Braica 1999: 66).
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novosti.php). Kastavska slatka pogaca supica od jaja i masla obredno je jelo
za vrijeme babinja i na Pokladni utorak — kada su je smjele peci nerotkinje i
nevjencane majke (Kastavstina, Jardas 1994: 99, 404).

10. Zena majka i velika majka

Vjerovalo se da je zena glavni i jedini krivac za besplodan brak.

O Boga ti, brate Muhamede, ja odoh u nove Timare. Kad ti dode mlada
nevistica, ti je vodi mladu u haz-bas¢u, pa je ondi mladu ti posici. Kad ja
nemam od srca evlada'®, nek mi nije ni mlade! (BIH, Esmerovi¢ 2010: 18).

Za poticanje rodenja muskog djeteta, mladenku bi na kuénom pragu
ili pokraj ognjista docekivala svekrva pruzajuci joj musko dijete nakolence
(Hrvatska, Grbi¢ 2011: 464). Ljubomorne bi seoske djevojke stavljanjem igle
pod prag ulaznih vrata mladozZenjine kuce poticale mladenkino nepozeljnije
radanje djevojcica (Prigorje, Rozi¢ 2002: 273)". Mlada bi savijenom iglom
pod jezikom odgadala gubitak nevinosti (BIH, Esmerovi¢ 2010: 17-18), koju
bi prema mrljama na plahtama provjeravala babica nakon prve bra¢ne noci
(Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 150). Zene su blizanacku trudnoéu izbjegavale
nekonzumiranjem dvojkastog voéa (Zagrebacka okolica, Barlek 1988:
330). Na sirem bosanskohercegovackom podrudju vjerovalo se da je uzrok
impotenciji i neplodnosti, koje lijeci jelo od pec¢enog vrapca s rizom (BIH,
Esmerovi¢ 2010: 17-18), sihir — nenudenje djecaku u djetinjstvu hrane koju je
pozelio, zatim prijelaz preko mjesta za snovanje i magijske radnje ljubomorne
svekrve (npr. omatanje vlastitih vlasi oko prsta, zabadanje noza izmedu dvije
stropne grede).

U Zepi su nerotkinje, koje na $irem podru¢ju dalmatinskog zaleda
zovu bezdicke / jalovice / neplotnice / nerodnice | Scirke / stirke (Imotska
krajina, Ujevi¢ 1998: 172; Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-
Gjeldum 1999: 150), pokusavale zatrudnjeti pijuci u vodi razmucenu prasinu
sastrugane sa stecka (Poklecki Stosi¢ 2008: 13), a u Stupniku zabadajudi iglu
u kolni kota¢. Kamenu Babu, toponim na Malom Rujnu juznog Velebita,
zene su do Drugoga svjetskog rata na blagdane $tovale plodinama, paljenjem
svijeca i molitvama, a nerotkinje bi se zavjetovale ljube¢i je (Troselj 2011: 87).
Gola Baba je naziv ‘rodilnog kamena’ uz vodu u blizini jedne zakarpatske

18 Evlad (turc.) - djeca.

19 Nezadovoljna svekrva bi pokraj snahinoga malog djeteta zamotala urok i metnula pod
prag, nadajuéi se da ¢e na taj nacin naskoditi snahi (Komarevo, rkp. Sipus 2012).
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grkokatolicke crkve, na koji bi nerotkinje sjele sa zavjetnim darovima
nadajuci se zacecu (ukrajinska Galicija, kaz. Orest-Dmitro Wilczynski 2011).
Mislilo se da ¢e trudnica roditi lijepo dijete — gleda li kao mladenka
za suncem (Prigorje, Rozi¢ 2002: 272), a djevojcicu - plese li prije trudnoce
oposum® (Drasnice, Ivancan 1981: 96). Proricanje rodenja djecaka ili
djevojcice prema ujednacenoj ili macanoj / pirgavoj | pjegavoj trudnicinoj
puti (Tucepi, Spaji¢-Vrkas 1996: 83; Imotska krajina i zapadna Hercegovina;
Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 150; Prigorje, Rozi¢ 2002: 246; Banija, Gasljevi¢
Tomi¢ 2010: 234) i osip ureCena djeteta (Zagrebacka okolica Barlek
1988: 334) mozda je u vezi s porijeklom pridjeva Saren u stsl. *Sars ‘boja;
bugarskim Sar ‘pjega’ i s uobicajenim puckim imenima za pjegavu kravu
Sarulja i psa Sarov?!, kao i s kolokvijalnim oznacavanjem lasca Sarenim te
sa Sarenim motivima hrvatske etnobastine: Vuzmom, nedjeljom, jajetom,
§ibom, djetelinom, pticom, perjem, govedom, vrtom, stajom, ganjkom,
komorom, posteljom, sandukom, kutijom, poculicom, dugom, zmijom,
pasom, tkanicom... - koji se odnose na podzemno boZanstvo i bolesti (npr.
zutica), blago (dragulji, goveda) i himba?? koje mu se pripisivahu, pa bi Zena
iz okolice Tucepa rodila sarasto dijete ako bi ubila zmiju ili bi dijete Stitila od
uroka odijevanjem u »$togod Sarovito« (Spaji¢-Vrkas 1996: 83, 93). Nakon
privremene neplodnosti, zahvaljujuc¢i molitvi da rodi makar »zmiju $arovitu
od srca«, pucka predaja kazuje da je rodila zmijskog sina kojem je no¢u nakon
njegova vjencanja spalila kosuljicu zbog cega je sin umro (Imotska krajina
i zapadna Hercegovina 1999: 152). Zrtvu zmijskog ujeda u Lici bi do vrata
ukopali u zemlju, odrzavajuci je budnom pjesmom i plesom, da joj koza ne
posareni kao zmijski svlak (Lika, Gréevi¢ 2000: 520). Mitski istarski krsnik u
no¢nim bi borbama sa $trigama i $trigunima na raskrizjima poprimao lik
protivnika (psa, macke, vola), ali u bijeloj ili Sarenoj boji (Orli¢ 2008: 9).
Velika Majka je boginja iz vremena pocetaka uzgoja Zitarica i
pripitomljavnja Zzivotinja. Tako onome tko trudnici ne bi ispunio Zelju,
predugo ju gledao ili s njom razgovarao dok bi se ona posvrbjela ili »Stipnula
za rit«, na oku izrastao jacmen(ac) / jecmenak / jacmenec / jacmer / jacmik /
jarac/ jar¢ina / poganica (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 148, Sibensko zalede,
Furci¢ 1988: 66; Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 329, Lika, Grcevi¢ 2000:
64; Medimurje, Hranjec 1997: 126; Imotska krajina i zapadna Hercegovina,

20 Na pravu stranu, ispravno.

21 Na sanskrtskom jeziku sabala u znacenju Saren’ pridjev je jednog od psa pratitelja boga
mrtvih Yame.

22 Prema predavanju o komparativnoj mitologiji ie. naroda dr. sc. Vitomira Belaja na
Odsjeku za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu 2006. godine.
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Alaupovié-Gjeldum: 1999: 150; Prigorje, Rozi¢ 2002: 245-246; Pag, Sirola
2002: 92; Banija, Katica Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 261). Ta se gnojna upala lojnih
zlijezda pri korijenu trepavica (lat. Hordeolum) lije¢ila perunikom (Hrvatsko
primorje, Zic 2001:71, 189), gospinom travom i majé¢inom dusicom te
lizanjem i gladenjem glatkim kamenom nalik na galicu (Prigorje, Rozi¢
2002: 83). Katkad bi zena najprije izmolila »Vjerovanje«, jecmenim zrnom
triput presla preko oboljela mjesta, izgovorila »Kako doslo, tako proslo!« i
blagoslovila ga svetom vodom. Majka blizanaca bi preko ramena bacala tri
je¢mena zrna i bajala »Bizi, bizi, jarcina, tira te zrno ja¢mena!« ili »Poganice
pogana, / otrovnice otrovana, / ti tote ne smis biti!..« (Lika, Gréevi¢ 2000:
138, 521, 523).

Uvrijezen stav o pozeljnim korpulentnim i jedrim udavac¢ama, koji se
ogleda i u Zenskome tradicijskom ruhu panonske slavenske etnografske zone
te u crvenijem ruhu udavaca i mladih Zena te zagasitijoj odje¢i viSerotkinja
i starijih zena (Hrvatska, Vojnovi¢-Trazivuk 2001: 400), zatim djeverovo
bacanje vrca vina preko krova mladozenjine kuce za mladenkin bududi laksi
porodaj (Rozi¢ 2002: 270), apotropejski klju¢ i sveza s preslice uz trudnicu
(Lika, Hec¢imovic¢-Seselja 1985: 150), zabrane sjedenja na pragu, metenja
nakon sunceva zalaska, hodanja po mraku, necistom vjetru, mjesecini i
raskrizju (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 140, 148, 150; Kastavstina, Jardas
1994: 99), kao i zaceca na Blagovijest — da se dijete ne bi rodilo na Badnjak
(Imotska krajina i zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 155), te
ubrzavanje poroda pijenjem vode sa zemljom zagrabljenom ispod desne noge
kad nebom prelijece zvijezda repatica (Bosna, Dragicevi¢ 1896: 198), ali i
ugrijanom prakljacom?®, vre¢om zita ili bozi¢nim luznjakom na ledima (Lika,
Hec¢imovic¢-Seselja 1985: 149), takoder svjedoce o mitskim predodzbama
pretkrscanske slike svijeta i njezinih podzemnih boginja.

Sljedeci primjeri ukazuju na prezitke stare vjere u kojoj se bozansko
zensko nacelo predoc¢avalo animalnim ili na razdjelnici divljeg i kultiviranog.
Prema podvelebitsko-primorskom kazivanju, Zenina nevjera rezultirala bi
radanjem psolika djeteta (Troselj 2011: 80). Ako bi na Bozi¢ u kucu prvo usla
zenska osoba ili bi trudnica obukla rasparanu kosulju (Slavonija, Lovreti¢
1990: 563), vjerovalo se da ¢e se u obitelji roditi zensko dijete (Sibensko
zalede, Furci¢ 1988: 503). Babica bi Zensko novorodence nakratko polegla
na krzno da bude rudlavo i njezno kao janje, ili u reSeto »da bu imala toliko
deckih koliko je na reSetu rupica«, a posteljicu mu zakopala pod kuéni
prag da »ne bu dalko hodila«. Za dlakavije novorodence mislilo se da ce

23 Drveno orude s drskom i zadebljanjem trokutastoga popre¢nog presjeka za cijedenje
vode i necisto¢e lupanjem pri ru¢nom pranju rublja.
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biti pametno (Zagrebacka okolica, Barlek 1988: 331, 333; Slavonija, Popi¢
2012a: 2). I rudimentarni repi¢ novorodenceta u najvecoj bi tajnosti i Sutke
odstranila i zakopala - jer ako bi ga nasli §trigi, djecak bi postao fudlak
/ $trigun / ves$cun, a djevojcica mora / Striga / vesca ili vila (Kastavstina,
Jardas 1994: 97-98). Da bi se udobrovoljile proricateljice djetetove sudbine,
tri orisnice/ rodenice/sudilice/sudaje/sudenice/sujenice, soba s djetetom
se redovito cistila i osvjetljavala, a da ga vjestice ili vile ne bi otele ili urekle
placem, nesanicom i bole$¢u, tri dana i no¢i ¢uvala bi ga rodbina, pazeci da
ga netko ne opkoraci, katkad ga namjerno zamijenjujudi i lutkom podmecem
(Usora, Bermanec 2011: 139). Naime, za dusevno neuravnoteZena ¢ovjeka
govorilo se da je »tre¢u no¢ nedo¢uvan« (Vojvodina, Sekuli¢ 1991: 295).

Lado, Lado! Zaigra se bila vila, lipo j Lado! / Lado, Lado! Oko dvora
vojvodova, lipo j’ Lado! / Lado, Lado! Zabrinu se mlad vojvoda, lipo j Lado!
/ Lado, Lado! Cim ¢ée vilu darivati, lipo f/ Lado! / Lado, Lado! Ima konja
nejasena, lipo j’ Lado! / Lado, Lado! Na to vila i ne gleda, lipo j’ Lado! / Lado,
Lado! Zaigra se... / Lado, Lado! Ima vola nepluzena, lipo j Lado! / Lado,
Lado! Na to vila... / Lado, Lado! Ima ¢edo neljuljato, lipo j Lado! / Lado,
Lado! Na to vila istom gleda, lipo j Lado! (Drenje, Kuha¢ 1941. V: br.326,
inacica).

Dijete se od uroka stitilo kadenjem, neprekidnim osvjetljavanjem,
provlacanjem kroz babicin pojas, komostre, luk kotla, vucju kozu... (Popi¢
2102b: 2). Ako biipak dobilo mrake (Medimurje, Hranjec 1997a: 127), majka
bi dijete triput pruzila preko praga govoreci: »Mrace, moje dite place!« (Lika,
Grcevi¢ 2000: 404, 525) i nakratko polozila na raskrizje (Usora, Bermanec
2011: 139). Prvi ispali djetetov zub bacao se preko glave, u zapecak ili na
tavan, uz formulai¢no trazenje ¢vrscega Zeljeznog zuba i darivanje djeteta
(Hrvatska, Vitez 2001: 315; Lika, Hecimovi¢-Seselja 1985: 134; Banija,
Gasljevi¢ Tomic 2010: 235).

11. Verbalizacija mitskih predodzbi

Obrednim tradicijskim napjevima, kakvi su primjerice »Baba i runo,
Grlic¢ica grce, »Zeleni Juraj«, »Sadila sem bazilek«, »Ja poseja lan«, »Biber
kolo«, »Paun, »Kokotic¢ek zorju kri¢i«, »Dogli jesu snobocanci«, »Suncece
je na zahodu, »Slavicek se zeni«, »Poziv na darivanje mlade« (Kuha¢ 1941:
br.108, 125, 210; Zganec 1950: br. 45, 107, 104, 92, 113, 108, 109; Knezevié
1993: 113; Sujica, Sili¢ 2003: 1204-205) i druge, hrvatsko seljastvo odupiralo
se monotoniji, poticalo je ujednacenost, tocnost i dostojanstvenost ustaljenih
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kretnji, ali je istodobno stihovanom verbalizacijom ponavljalo njihov utvrden
redoslijed. Budu¢i da su se hrvatski tradicijski ophodni i radni poljodjeljski
napjevi izvodili i pod okriljem svadbenih te pogrebnih svecanosti, mozda su
se daljoj proslosti izvodili i za vrijeme radanja.

Francuski antropolog Claude Lévi-Strauss (1908. — 2009.) u svojem
djelu »Strukturalna antropologija« opisao je postupak kojim vrac(ara)
panamskog plemena Cuna nastoji oko radanja, a time i oko opstanka
poretka drustvene zajednice ¢ije uspostavljene, usvojene i ocekivane sheme
»objektiviraju subjetivna stanja«, verbalizacijom deblokiraju¢i poremecaj
fizioloskih procesa njihovom reorganizacijom. »Teski porod objasnjava se,
naime, time da je Muu prekoracila svoje nadleznosti i da je ulovila purba ili
dusu buduce majke. Tako se pjesma u potpunosti sastoji u jednoj potrazi:
potrazi za izgubljenim purba, a koji ¢e biti vra¢en nakon mnogih peripetija,
kao §to su rusSenje zapreka, pobjeda nad divljim Zzivotinjama i, konac¢no,
velika viteska borba (...) Pobijedena Muu pusta da se otkrije i oslobodi purba,
porod se obavlja i pjesma se zavr§ava navodenjem mjera opreza kako Muu ne
bi mogla umaknuti pratnji svojih posjetilaca. Borba nije zapodjenuta protiv
same Muu, prijeko potrebne pri radanju, ve¢ samo protiv njezin zlouporaba
(...) ‘Muuin put’ i ‘Muuinovo boraviste’ nisu, za urodenicko misljenje, neki
mitski itinirer i neko mitsko boraviste, nego literarno predstavljaju vaginu
i uterus trudne Zene koje pretrazuju Saman i nuchi®, i u njihovoj najvecoj
dubini zamecu svoj pobjedonosan boj (...) Muu i njezine kéeri muugan jesu
(...) snage koje upravljaju razvojem zametka (...) Muu u njemu izgleda kao
poodstrekac nereda i jedna posebna dusa koja je zarobila i paralizirala druge
posebne duse i tako razorila suradnju koja je jamcila integritet glavnog tijela
(...) Ali u isto vrijeme Muu mora ostati na mjestu: jer ratna ekspedicija,
osloboditeljica purba, riskira da omoguci bijeg Muu putem koji je priviemeno
ostao otvoren (...) Saman mobilizira Gospodare divljih Zivotinja da ¢uvaju
put (...) Muu nije, dakle, bitno zla snaga, to je zalutala snaga. Tezak porodaj
objasnjava se kao neka otmica, izvrSena od duse uterusa svih ostalih dusa
razli¢itih dijelova tijela...« Maternicni svijet sav je naseljen fantasticnim
¢udovistima i divljim zivotinjama »koje povecavaju boli Zene u trudovima,
to su personificirane boli. »Nakon oslobodenja (...) dolazi silazenje, isto tako
opasno kao i ulazenje: jer cilj cijelog poduhvata je izazvati porodaj, tj. jedno
tesko silazenje koje zavrSava primjenom ljekovitog bilja za stezanje misica
(domorodacko Cuna pleme u Panami, Lévi-Strauss 1989: 170, 183-186, 192-
195).

24 Samanisti¢ka pripremna radnja urezivanja svetih slika u drvo uoci Zenina poroda
(Lévi-Strauss 1989: 184).
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Stihovano opisno detaljiziranje postupaka vraca i/ili primalje u
svojevrsnome slow motionu radi lak$eg pamcenja usmenom predajom, u
nastojanju oko ukidanja njihove podvojenosti ubrzava izmjenu pjesnickih
slika izmedu fizickih, mitskih i fizioloskih tema iz izvanjskog svijeta
prema pojedina¢nom tijelu i njegovoj unutra$njosti, i zavrSava zazivima
pojedinacnih duhova, prozivljenim iskustvom dvosmjerno zaokruzujuci
mitsko i fiziolosko, pro$lo i sadasnje, drustveno i pojedinacno - u
dijakronijsko-sinkronijsku cjelinu (Lévi-Strauss 1989: 189-190). »Nasi su
preci shvacali da se sloboda temelji na uklapanju u svemir gdje je sve jedno
i gdje jedno izrazava sve. Patnja se moze ¢arobno transformirati u dozivljaj
cjelokupnosti i jedinstva (...) ali vazno je uvidjeti da svemir i svo stvaranje
takoder dozivljavaju Sirenje i skupljanje«, pa se sposobnost komunikacije
s prirodom ostvaruje opustanjem tijela, cjelovitim disanjem i pjevanjem
pjesama »kroz koje se mozemo povezati sa suptilnim vibracijama prisutnima
u svemiru« (Samara 2008: 35, 43, 45, 47).

Eksteriziran ¢ovjek uobli¢ava boga samo ako su snage prirode u njemu
ve¢ interiorizirane (Lévi-Strauss 1978: 225, 227, 283). Kod germanskih
naroda Djeva i Starica nazivi za zadnji Zitni snop poznjeven prije i poslije
Svih Svetih, a Vjestica prije sumraka. Litvanci su ga nazivali Rugiaboba, a
Slaveni Zitna kraljica/majka i Baba (Bulat 1932: 16). U Ceskoj se vjerovalo
da ¢e njegova najbrza Zetelica roditi sljedece godine. Zapadnopruska Zitna
majka/Kopile izjednacavala se s presjecanjem pupcane vrpce — njegova bi
zetelica jaukala kao da se porada, a jednog bi djecaka, koji bi plakao kao
novorodence, najstarija Zetelica babica umotala u zitnu vrecu i odnijela u
ambar da se ne prehladi (Bulat 1933: 16; Frazer 2002: 261-264). I obrnuto,
zetvenim napjevima koji su tijekom svadbenih svecanosti dio obvezatnog
izvedbenoga glazbenog repertoara, nastoji se osigurati nepomucenost
intimnosti unutar nove bra¢ne zajednice koja jam¢i stabilnost drustva.

Cjelokupni sustav drustvenih odnosa, utemeljen u shvacanjima i
predodzbama drustvene zajednice, projicira se i na osobnoj, anatomskoj
razini. Stoga je pricanje kozmogonijskog mita drustvene zajednice jedan od
najvaznijih kultnih postupaka.

Stigavsi u kucu porodilje, on pred novorodencetom kazuje povijest
stvaranja Svijeta i zemaljskih Zivotinja. Tek nakon toga dojence biva
nahranjeno. Kasnije, kada dijete Zeli piti vode, poziva se ponovno istog ili
drugog ¢ovjeka. On jo$ jednom govori o Stvaranju upotpunjujuci ga s pricom
o porijeklu Vode. Kada dijete dode u doba da treba uzimati krutu hranu,
‘covjek koji je govorio s bogovima’ vraca se i ponovo govori o Stvaranju,
iznoseci ovaj puta porijeklo Zitarica i druge hrane (sjevernoamericko pleme
Osaga, Eliade 1970: 34).
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12. Zakljucak

Razmatranja suvremene hrvatske etnologinje Jagode Vondracek-
Mesar o radirenoj juznoslavenskoj tradiciji radanja bez icije pomodi,
napose viserotkinja, najvjerojatnije je novija pojava kojoj su razlozi u
obezvreduju¢emu novovjernom odnosu prema necistome i sramotnome
zenskom nacelu (Vondracek-Mesar 1993: 180), potvrdujuci se u ocevu
buc¢nome slavlju s pucnjavom isklju¢ivo nakon rodenja sina (Popi¢ 2012a: 1).
Trudnice bi radale u dijelu sobe zastrte plahtom (Backa, Sekuli¢ 1991: 295;
Banija, Gasljevi¢ Tomi¢ 2010: 236), katkad i izvan kuce (Imotska krajina i
zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 151). Naime ku¢ni duh ili
bozanstvo vatre nadgleda i pomaze, ali i $kodi ako mu se ne udovoljava®,
pa zjalom u banijskome kajkavskom govoru znaci Sirom’ (Katica Gasljevi¢
Tomi¢ 2010:685), u Hrvatskoj opcerasireno zjalo je ‘otvor peci za loZenje’
(Braica 1999: 108), a vraZje ralje s rogovima baranjski su motiv veza ili tkanja.
U ruskoj bajci, na ku¢im vratima babe Jage umjesto uobicajene kljuc¢anice
razjapljena su ostrozubna usta (www.hrvatskifolklor.net/forum/viewtopic.
php?f= 4&t=56&start=25). Po ulasku u novi dom, mlada bi poljubila pec
vjerujuci da ¢e lakse roditi (Prigorje, Rozi¢ 2002: 273), a rodilja bi radala uz
ognjiste (Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 149).

Majku vanbracnog djeteta facuka/fota/kopileta/mulca, za koje se kao
i za postumi - dijete rodeno nakon sedam mjeseci (Hrvatsko primorje,
Bujanovi¢ 1896: 201), vjerovalo da ¢e ga Bog obdariti ljepotom, pamecu,
blagoglagoljivosc¢u, snalazljivos¢u i sre¢om, oceva bi obitelj isplatila u zemlji
i kravi, a ona bi se pisanim ugovorom obvezala da dodatno nece drugo
potrazivati (Medimurje, rkp. Stanko Trstenjak 1995. — 1998; Kastavstina,
Jardas 1994: 99). Naime, nakon detronizacije pretkr§¢anskih samooplodnih
boginja i u¢vrs¢ivanja patrijarhalnih drustvenih odnosa pod okriljem novijih
bogova, prema njima se postupno reducirao odnos kao prema nepozeljnima
i pogubnima - dodjeljujujuc¢i im strogo kontrolirani prizemno-podzemni
rezervat. To potvrduje izdvajanje Zena u odredenim Zzivotnim situacijama u
vezi s vjerovanjem u njihovu necistu krv koja muskarcima oduzima snagu
(Frazer 2002: 132, 140), zatim tajna pobacivanja viSerotkinja priru¢nim
mehanickim (Sibensko zalede, Furci¢ 1988: 501), biljnim i kemijskim
abortivima, odgadanje krstenja kad bi se na putu prema crkvi susrela Zena ili
starica, polijeganje novokrstenika nakratko na prag ili na tlo uz pe¢ (Horvat
1896: 199; Popi¢ 2012c: 2) te zabrana majc¢ina kaznjavanja djecaka preslicom
i njegova izvodenja iz kuce pri dovr$avanju tkanja — da ne pogine u vojsci

25 U Rusiji je zabiljezeno zrtvovanje prvorodenaca bogu Perunu (Frazer 2002: 180).
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(Lika, He¢imovi¢-Seselja 1985: 134-135)... Radi se o kulturom definiranim
obicajima c¢ije razmotranje u biolosko-antropoloskom kontekstu, ukazuje
na borbu za opstanak i produljenje vrste dugotrajnom prilagodbom muskih
spolnih stanica na iznimno pogibeljnom putu kroz Zenske spolne organe do
zenske jajne stanice.

Iako se vjerovalo da ¢e dijete postati poberuh porodi li ga druga Zena
(Kastavstina, Jardas 1994: 97), najnovija antropoloska istrazivanja pokazuju
da je porod bez pomodi za rodilju izuzetno opasan i da zahtijeva pomo¢ pri
viestruku okretanju glavice novorodenceta ¢iji je opseg zbog evolucijskoga
naglog povecanja ljudskog mozga veci od opsega porodajnog kanala.

Donedavni kriteriji u izboru seoskih Zena za primalju, kumu i Zupnu
kuharicu nisu istovjetni onima u daljoj proslosti. Medutim zbog prezitaka
magijskih postupaka pri zacecu, radanju i kr$tenju djeteta, izvjesna je njihova
posrednicka uloga izmedu Zena u reproduktivnoj dobi s jedne i predstavnika
metafizickog svijeta s druge strane, kao i povezanost tih prezitaka s (pred)
neolitickim vracarskim praksama u povijesnom kontinuitetu prozimanja
mediteranskih i staroslavenskih kultura. To se o¢ituje i u postupcima babice
s djecom rodenom u krvavoj placenti i s repom (Peri¢ — Pletenac 2008: 21)
te u njezinoj pohvali novorodencetu uz istodobnu zabranu tude pohvale
(Matasovi¢ 19818: 47), pokazujuci da je ona mogla utjecati na sudbinu
djeteta raspolazuc¢i moc¢ima koje djetetu nisu mogle naskoditi.

Thtioloski motivi (dundica, gaovica, murina, reza/risa riba) hrvatske
usmene knjizevnosti i pojedini stariji dijalektizmi (baba, dundara) takoder
upucuju na mitske predodzbe o Velikoj Majci. Buduci da se zbog opasnosti
od umiranja rodilju suodnosilo sa svijetom duhova, seoska drustvena
zajednica se i prema njoj poslije poroda ponasala kao da je mrtva, pa se
novorodence simboli¢no predavalo ocu (Lévi-Strauss 1978: 255). Medutim
vjerovanje da je trudnica opasna za okolinu i da ne smije prijeci ispred ora¢ih
volova (Hrvatska, Vitez 2001: 311), da drugima nista ne smije dati izravno iz
svojih ruku (Hrvatsko primorje, Bujanovi¢ 1896: 200), da se ne smije penjati
na vocku jer bi se stablo posusilo (Bosna, Dragicevi¢ 1896: 197) i predaja
o dugi koja ¢e posusiti vocku ako se upre u nju (Kastavstina, Jardas 1994:
316), pokazuju da tradicijske predozbe o reprodukcijskome Zenskom nacelu
izmedu ovostranoga i onostranoga imaju dvostruki smjer.®

Pucko sujevjerje o urocima i magi¢noj modi rije¢i zapisanih u
amuletima, posredovanjem antickih Grka, Rimljana i Zidova preuzetih
od drevnih naroda Bliskog Istoka (Matasovi¢ 1918: 44), unato¢ snaznim

26 Karakirgiske jalovice valjale su se za plodnost ispod jabuke, a u Svedskoj i u Africi
vjerovalo se da grljenje stabla Zeni olakasava porod (Frazer 2002: 57, 62).
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otporima kr§¢anskih autoriteta, do danasnjih je dana popularno na
¢itavome europskom podrucju (Stipcevi¢ 2004: 226-233 u Zaradija-Kis
2008: 222). Jedna predaja govori kako su u duljem razdoblju zbog tajnih
vilinskih djelovanja umirala muska djeca, ¢emu su mjestani sela doskocili
ukopavanjem mo¢i »na kriz« u cetiri mjesta oko sela (Imotska krajina i
zapadna Hercegovina, Alaupovi¢-Gjeldum 1999: 153).

Stara Zena koju bi nacinjanju / pregovaranju kao djevojcicu poucavala
njezina baka - jer nevinost ima ja¢u mo¢, triput dnevno izmedu poslije
podneva i predvecerja skidala bi uroke urecenome kravljem mlijeku i
uklanjala bol bolesnom djetetu. Najprije bi se prekrizila, pa bi iz lonci¢a u
dva tanjura prenosila tri Zlice vode, triput pregovarajuci svaku od njih:

Sjedi vurok na pragu, / vuroéica pod pragom. / Stagod vurok napravi, /
vurocica raspravi. / Re¢ju, Majke Bozje pomocju!

ili

Ja vuroke proteram / iz glave u leda, / iz leda u pete, / iz pete u zemlu.
/'S Bozjom pomocju i Blazene Device Marije! / U ime Oca i Sina i Duha
Svetoga. Amen.

Uroke bi dokazala zaostalom vodom koju bi otresla rukom, prekrizila
bisebe ibolesno dijete, pa triput djetetovo celo i triput puhnula uz izgovaranje
»Vetrom doslo, / vetrom oslo, / re¢ju, Majke Bozje pomocjum!«, nakon cega
bi se dijete umirilo i zaspalo. I oteklina jasla na vratu, mlije¢nim zlijezdama,
pod pazuhom i koljenom lijecila se na slican nacin:

Kakva godek zlezda jesi, / ja te gonim i pregonim, / re¢jum, Majke
Bozje pomocjum! / U ime Oca i Sina i Duha Svetoga, amen! / Bile 9 - osle
sve 9,/ bile 8 - osle sve 8,/ bile 7 - osle sve 7, / bile 6 - osle sve 6, / bile 5 - osle
sve 5,/ bile 4 — osle sve 4, / bile 3 - osle sve 3, / bile 2 — osle obodve, / Bila jena
- odla i ta jena. / Recju, Majke Bozje pomoc¢jum! / Vetrom dosle, / vetrom
osle. / Re¢jum, Majke Bozje pomo¢jum! (Komarevo, rkp. Sipug 2012).

Vjerovalo se da osoba koja je bacila urok ima ve¢u mo¢ od one koja
ga ne bi uspjela skinuti. Bududi da su isklju¢ivo Zene izgovarale molitvicu
»Jedinstvo«, »§to navodi na razmisljanje o ulozi Zena kao medija (...)
zadtitni$tvom protiv zenskog demona«, duhovna veza izmedu amuleta i vjere
u egzorcistickoj moci svetih krs¢anskih iscjelitelj(ic)a »odraz je neunistivosti
civilizacijskih tekovina i njihovih mogué¢nosti prilagodbe aktualnom
vremenu« (Zaradija-Ki$ 2008: 218, 223).
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Iako je smrtnost novorodencadi i rodilja koje su jos sredinom proslog
stoljeca radale kod kuce u lo$im higijenskim uvjetima bila velika, vjera u
iscjeljuju¢u mo¢ pozitivnih demona, bozanstva te pojedinih svetica i svetaca,
a u novije vrijeme i tzv. placebo djelovanje lijekova, prema suvremenim
istrazivanjima izljecenju doprinose c¢ak u 20-30% slucajeva. Naime
teritorijalizacija, modeliranje i poosobljavanje okolisa i pojedinca prema
drustvenim shemama, pravilima, kategorijama i elementima antropoloski su
uvjetovani. I dok magijsko djelovanje koje raspolaze suviskom oznacitelja
(simbola) nastoji za pacijenta pribaviti nov sustav referencije, psihoanaliza
kojoj nedostaje oznaceno (simbolizirane stvari) reorganizira pacijentov
osobni univerzuum njegovom (ponovno) dozivljenom manipulacijom
organima i idejama uz pomo¢ simbola na razini induciranja organskih
preobrazaja biokemijskim procesima (Lévi-Strauss 1989: 179, 181-182, 194,
196-198).
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Magic and Witchcraft Survivals in Croatian
Traditional Beliefs and Practices with Laboring

Woman
(Summary)

According to the definition of shamanism as a magical and religious
phenomenon, in which shaman in certain procedures manipulates fire and
weather conditions and establishes communication between this and that
reality, the efforts of sorcerer/sorceress are in relation with the ecstasy, cure
and healing. Taking as a starting point the study of the anthropologist Mirce
Eliade (1907-1986) and Claude Levi-Strauss (1908-2009), according to
which the presence of a person who speaks to gods in childbirth guarantees
cosmogonic and mythical history of the social community in which new
life is born, the author tries to show that some Croatian traditional beliefs
and practices, embedded in customary procedures of sorcerer, midwife and
godmother with marriageable girl and laboring woman and newborn child
and child up to his first age, are in connection with Preneolithic and Neolithic
magical and religious understanding on the Croatian territory.
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