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U ciklusu Zivotnih obicaja prikazuju se obicaji i vierovanja uz
rodenje djeteta, sklapanje braka i smrti. Iz proslosti nemamo mnogo
literature koja obraduje iskljucivo obicaje Imotske krajine i zapadne
Hercegovine, nego su to vecinom opceniti i necjeloviti opisi. U
poglavlju o obicajima uz rodenje djeteta prikazan je odnos obitelji i
seoske zajednice prema trudnici, a i prema nerotkinji. Zena je radala uz
ognjiste, uz pomoc¢ priucene seoske babice, a tezak porod joj se
olakSavao raznim magijskim radnjama: pucanjem iz puske, donoSenjem
modi, molitvama i dr. O sklapanju braka izneseni su obicaji od vremena
upoznavanja mladi¢a i djevojke, obicaj gonjanja i liganja, zatim
prosnja, ugovor, rakija, te pripremanje u nevjestinoj i mladozenjinoj
kuéi za svatove itd. U poglavlju o obicajima uz smrt govori se o
predznacima koji po puckom vjerovanju dozivaju smrt, o objedu pri
sahrani, te 0 nadgrobnim biljezima od kamena sloZenog u krug. U svim
obicajima ovog kraja nalazimo slicnosti sa Sivim dinarskim kulturnim
krugom u Bosni, Hercegovini i Dalmaciji.

drustvene zajednice po kojima se odvijao cjelokupan narodni Zivot.

To su iskustvom i navikama stvarane nepisane odredbe i zakoni koji su
odgovarali potrebama Zivota jedne druStvene zajednice, te ulaze u stalnu
uporabu i postaju neophodni u zivotu ljudi, utjecuci djelomic¢no i na cjelokupan
zivot 1 rad te zajednice. Vremenom se obicaji mijenjaju i gube svoj prvobitni
smisao i znacaj, ali se mnogi i odrzavaju i onda kada prestaju razlozi za njihov
opstanak i kada ljudi koji ih se pridrZavaju viSe ne znaju njihov smisao, nego
jednostavno to obrazlazu da su tako radili i njihovi stari, te oni to nastavljaju.
Kod ispitivanja obiCaja i njihova biljeZenja ne moze se dobiti pravo stanje
odrzavanja nekog obicaja u odredenom vremenskom razdoblju, i na odredenom
prostoru, jer svi ispitanici nisu bili i sudionici u nekom obi¢aju, nego su samo
slusali o tome od svojih starijih. S druge strane pak neke obicaje su odrzavali,
iako nisu bili dopusteni po krs¢anskim nacelima, kao npr. sklapanje braka
umicanjem, obicaj liganja, davanjem dace u pogrebnim obicajima, te neka
pretkrS¢anska vjerovanja, razne gatke i magijske radnje, o kojima ispitanici
nerado govore.

Ovdje ¢u pokusati opisati obi¢aje Zivotnog ciklusa od konca proslog
stolje¢a do Drugog svjetskog rata, sluzec¢i se prikupljenom gradom s terenskih
istrazivanja te malobrojnom etnoloSkom literaturom.

Obiéaji su jedan od znacajnih etni¢kih osobitosti svake etni¢ke odnosno
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U obicaje zivotnog ciklusa ubrajamo one obicaje koji prate Zzivot
covjeka, a to su redom: rodenje djeteta, sklapanje braka, smrt i pokop.

Rodenje djeteta

Zelja za potomstvom cilj je svake bratne zajednice, a narogito je
izraZena u patrijarhalnim sredinama gdje su djeca, a pogotovo muska, jedan od
glavnih ciljeva. Stoga ve¢ u vrijeme prije stupanja u brak, a pogotovo za
vrijeme svadbenih ceremonija i kasnije, vr§e se mnogi obi¢aji i magijske radnje
kojima je svrha da brak bude plodan. Neplodan brak smatrao se nesretnim, a
Zenu se uglavnom za to okrivljavalo. Nerodnica, jalovica, bezdicka, §tirka,
kako su sve nazivali neplodnu Zenu, odlazila je seoskim gatarama i na zavjete
traziti pomoc¢.

Trudnica bi se povjerila svekrvi da je noseéa, zbabna, trudna. Ona nije
bila postedena od svojih svakodnevnih poslova, pa nije bio rijedak slucaj da se
porodi sama bez i¢ije pomoci negdje izvan kuce.

Odnos seoske zajednice prema trudnoj Zeni najvise se iskazivao
hranom, tj. trudnici je trebalo ispuniti svaku Zelju za hranom, jer ukoliko se to
ne uradi, i trudnica i onaj koji joj ne ispuni tu Zelju snosit ¢e posljedice: dijete
kad se rodi bit ¢e obiljezeno nekim biljegom sli¢énim onoj hrani koju je trudnica
zazeljela (npr. crvene mrlje po koZi djeteta pripisivale su se neispunjenoj
majc¢inoj Zelji za vinom), a osoba koja joj nije ispunila Zelju dobiti ¢e jeCmen
kraj oka. O spolu buduéeg djeteta se nagadalo po izgledu trudnicina lica, po
obliku i visini trbuha, pa ako joj po licu nisu izasle trudni¢ke pjege, smatralo se
da ¢e poroditi Zensko dijete, dok je u nekim mjestima obrnuto, ili ako nosi
visoko plod da ¢e roditi sina.

Trudnici nije dobro da gleda mrtvaca, ranjenika, bolesnika, nije dobro
da vidi Zabu, zeca, zmiju, jeZa, jer se dijete mozZe licem umetnuti na koju od tih
zivotinja. Zbabna Zena neka u tude ne krece, jer ¢e i dite biti noktljivo
(lupezljivo, dugih prstiju).* Ako trudnica ide u drva pa baca drva preko sebe,
vjerovalo se da e se pri porodu pupcana vrpca smotati oko djeteta.

Zena je radala pored ognjista uz pomoé spretnije seoske Zene. Radala
je u klete¢em polozaju, obucena, samo bi razvezala pas i bila bi gologlava.® U

1 fra S. Kutleda: Zivot i obicaji u Imockoj krajini, Imotski, 1993, str. 281

2 Mnogi obicaji zivotnog ciklusa vezani su uz komin-ognjiste, koje je dusa
kuce, simbol obitelji i obiteljskog zivota, a isto tako i druStvenog zivota seoske
zajednice. Uz komin se radalo, tu se nevjesta simbolicno vezivala za novu
obitelj, a samrtnik je lezao uz komin. D. Alaupovi¢-Gjeldum: Obicaji i
vjerovanja vezani uz kuéu u Imotskoj krajini, Prilozi povijesti umjetnosti u
Dalmaciji 26, Split, 1986-1987, str. 527-546.

3 Vrlo je stari nagin radanja u udeéem poloZaju, kao i obi¢aj da Zena rada u
odjeci, odrijesivsi samo pojas, §to je zabiljezeno joS u grékoj i rimskoj starini.
M. Stojkovié: Pojas, Zbornik za narodni Zivot i obicaje, (dalje ZNZO) JAZU,
VI knj. XXIX, sv. 2, Zagreb, 1934, str. 13. S. Kutlea: n. dj., str. 282. U
omiskim Poljicima Zena je radala obuéena, ali raspasana. F. IvaniSevié: Poljica,
Narodni Zivot i obicaji, Zagreb, 1903-1906, str. 462
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selima Listice dok su kuce bile jednodijelne, zbabna Zena je odlazila napolje,
poroditi se u blizini kuée, a zimi se poradala u kuéi.*

TeZak porod olak3avao se raznim magijskim radnjama. Zena bi stajala
drze¢i se rukama za komostre, 1 kade¢i se nad pekom punom zari, ili vru¢om
vodom.® MuZ je pucanjem iz puske nastojao olakiati Zenine porodajne muke, a
Sto je vjerojatno preZitak starog vjerovanja da se bukom rastjeruju zle sile,
dakle apotropejski ¢in protiv zlih sila. Da bi se trudnica lak3e rastala od ploda,
pozvali bi Zenu koja zna moliti “Gospin san”, donijeli bi molitvenik, *“gospin
pas” ili pasac sv. Frane kojim bi je opasali. Obi¢no je u selu bila neka Zena koja
ima “moéi” — pa bi se i ona pozvala, vjerujuéi da ¢e porod brze uslijediti.®
Kako se tezak porodaj drzao kao posljedica prehlade, to su se poduzimala
parenja i zagrijavanja s toplim napicima, stavljanjem toplih cigli pod noge i
umotavanjem trudnice u plahte natopljene toplom vodom. Ako sve to ne bi
pomoglo, porodilja se penjala na stolicu i skakala s nje, ili bi je vjesali o kuénu
gredu i naglo spustali i dizali pomoéu uZeta provucenog ispod pazuha.’
Porodilji su dali i da puse u ¢asu kad joj dodu “napori” — trudovi, sve s
namjerom da joj se olak$aju porodajne muke i da porod $to prije uslijedi.?

* R. Filipovi¢é-Fabijani¢: O narodnoj medicini stanovnistva Listice, Glasnik
Zemaljskog Muzeja (dalje GZM), Sarajevo, 1970, sv. XXIV-XXV, str. 327

® Tako je npr. u Bosni u predjelu Janja bio obigaj da se u sludaju tezeg poroda
porodilji stavljala zapaljena lucara (svijeca) ili Zar izmedu nogu. R. Rakita:
Narodna vjerovanja u predjelu Janja, vezana za covjekov zivot i rad i njegov
pogled na svijet, GZM, sv. XXVI, Sarajevo, 1971, str. 42. U selima Listice
porodilja, da bi olakSala porodaj, drzala je kod sebe “mo¢i”. R. Kajmakovié:
Narodni obiéaji stanovniStva Listice, GZM, sv. XXIV/XXV, Sarajevo, 1970,
str. 300

® “Mo¢i” su zatvorene u metalne kutije, Cesto zalemljene, jer se vjeruje da bi
izgubile svoju zastitnu mo¢, ako bi se saznalo §to sadrze. Mo¢i su Zene nosile
objesene o lancicu ili su ih ¢uvale u ku¢i kraj slike nekog sveca. Nema ih svaka
kuc¢a. Zbog toga su cijenjene i kaze se da ih nije grjehota ni ukrasti “jer mo¢i su
svakom od pomo¢i”. Tko ih ima, pozajmljuje ih onome kome su potrebne.
Mo¢i se nasljeduju u obitelji. Obi¢no ih svekrva ostavlja nevjesti, a ako je
nema, daje ih kéeri koja ih odnosi u svoju kuéu. R. Filipovié-Fabijani¢: n. dj.,
str. 333

" R. Filipovi¢-Fabijanié: n. dj., str. 327

8 “Ako Zena ne more da rodi, odlete pratru i zapitaju pasac sv. Vrane, Zenu
opaSu pascom. Bog i sv. Vrano pomognu, Zena se s ditetom rastavi”. S.
KutleSa: n. dj., str. 282. Na isti nadin se porodiljama olak$avao porodaj i u
Splitskoj zagori, gdje su porodilju opasivali i franjeva¢kim pasom posudenim
od seoskog zupnika. D. Alaupovi¢-Gjeldum: Obicaji i vierovanja uz rodenje u
zapadnom dijelu Splitske zagore, u tisku. I. Lovri¢ u “BiljeSkama o putu po
Dalmaciji opata Alberta Fortisa”, Zagreb, 1948, str. 135, takoder spominje
kako su se morlacke Zene kod teskih porodaja vezale za gredu stojeci uspravno
na nogama i tako bi prisilno ostajale u takvu poloZaju sve dotle dok ne rode, i
to je po njihovu misljenju najzgodniji na¢in, da se plodu olaksa izlaz.
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Posto se Zena “oprosti” od djeteta, potpasala bi se da ne bi “postetila”,
tj. da joj ne bi trbuSni misici ostali opuSteni. Presvuce se i prirede joj se jaja
przena na maslu.®

O djetetu rodenom u koSuljici vjerovalo se da ¢e biti obdareno
natprirodnim moc¢ima te da ¢e postati morina, mora, morac, kao i to da ¢e ga te
u narodu prepri¢avaju price o hrabrim vojnicima koje nije moglo probiti
puscano zrno jer su bili rodeni u kosuljici. Majka bi sacuvala tu koSuljicu, pa
kad mladi¢ krene u vojsku on bi je nosio usivenu u vreéicu koju bi objesio oko
vrata, vjerujuci da ¢ée ga sacuvati od puske. U svezi s koSuljicom zabiljezila
sam u Lovrec¢u pri¢u o Zeni koja nije mogla zanijeti, pa je molila da joj Bog da
makar “zmiju $arovitu od srca”, ina¢e Gesta tema u narodnim pjesmama.® | ona
rodi zmiju u koSulji, a to je ustvari bio sin, koji je preko dana bio zmija a po
no¢i bi svlacio koSulju i bio krasan mladi¢. Ozenio se. Medutim, majka je
zazeljela da i po danu bude ljudsko celjade, pa se po no¢i dosuljala do sobe
mladenaca, uzela ko3ulju i spalila je. Kad ono, ujutro pored nevjeste
mladoZenja lezi mrtav. Nevjesta je klela svekrvu: “Ostala sirota ja, ostala sirota
ti”.

U narodu se vjerovalo da se kosuljica mora sacuvati do groba, jer da
inace onaj tko je roden u kosuljici ne moZe umrijeti bez nje.

Rodi li se dijete u ko3uljici, baba je kod prvog kupanja skinula
koSuljicu, i pokazala je svemu svijetu (“svim konam s vrata od kuce”), tada
neée dijete biti ni vjestica ni mora.""

Vjerovanja u svezi s djetetom rodenim u koSuljici su vrlo stara i
poznata kod mnogih naroda. Prvi pisani podaci koji se odnose na dijete rodeno
u koSuljici potjeu od latinskog povjesni¢ara Aeliusa Lampridiusa, iz 4.
stoljeca, a opisuju kako su babice uzimale dje¢ju kosuljicu da bi se na taj nacin
domogle magi¢nih moéi koje se kriju u njoj i da bi njome trgovale.?

Ukoliko je zena radala mrtvu djecu, zavjetovala bi se svetom Anti, pa
ukoliko bi joj zavjet bio uslisan, nadjenula bi mu ime Ante.*® Inage je bio

9 R. Filipovi¢-Fabijani¢: n. dj., str. 327, S. Kutle$a: n. dj., str. 282. U omigkim
Poljicima porodilju potpasu pasom, “neka joj se skuplja drob, da ne ostane
poslin poroda kulava”, F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 463.

19 Hrvatske narodne pjesme: Junatke pjesme, pjesma “Zmija mladoZenja”,
“Zenidba guje Sarovite”, Zagreb, 1896, str. 80, 95

'S, Kutlea: n. dj., str. 282. U Splitskoj zagori se vjerovalo da dijete rodeno u
kosuljici postaje mora ili morac, ukoliko Zena koja ga je obabila ne izidu pred
kuéu i naglas u jednom dahu tri puta izgovoriti: “Rodilo se dite u bilu odilu, ni
morac ni vistac nego pravi divac (ili za Zensko vistica i divicica). Kosuljicu je
poslije trebalo zapaliti. D. Alaupovi¢-Gjeldum: n. dj., u tisku. Isti je obi¢aj i u
Poljicima omiskim, gdje se vjerovalo da osoba rodena u ko$uljici ne moze
umrijeti bez nje. F. IvaniSevié: n. dj., str. 462.

2.5, Zetevic: Vierovanja i obicaji o rodenju, Glasnik etnografskog muzeja, knj.
42, Beograd, 1978, str. 345.

3 Kod Hrvata istoéne Hercegovine roditelji kojima se “ne drze djeca”, “ne da u
djeci”, tj. oni kojima su djeca ubrzo poslije rodenja umirala, vrSili su neke
misti¢ne radnje, kao npr. provlacenje novorodenog djeteta kroz “vucji zijev”
(koza s vugje Celjusti), kroz “moru” (Suplji kamen), mjerili preventivne radnje
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obicaj prvincu nadjenuti djedovo ime po muskoj lozi, a Zensku djetetu po babi,
a drugoj djeci po nadolaze¢em blagdanu sveca. Ako je prije rodenja djeteta
neko u obitelji umro, djetetu ¢e nadjenuti ime umrloga. Ostaloj djeci daju
imena takoder po imenima blizih srodnika, a ponekad kum, odnosno kuma daju
djetetu svoje ime, ili ime svog djeteta.*

U Brstilima (Medov dolac) sam zabiljeZila predaju kako se u selu, u
jednom vremenskom razdoblju, prije tristotinjak godina, nije dalo odgojiti
musko dijete, jer su djeca umirala. Pripisivali su taj pomor muske djece vilama
koje su svaku vecer vidali na “Vilen docu” gdje pjevaju i kolo igraju. Seljani su
vjerovali da ih od toga zla mogu spasiti moci, te su se dogovorili da oko sela,
na Cetiri mjesta “na kriz” ukopaju moc¢i, koje ¢e sacuvati seoski prostor od zlih
sila i njihova utjecaja na pomor muskih potomaka. Od tada kazu da su se
odgojila mnoga muska djeca. Danas, prema pri¢anju mjestana, neki stariji ljudi
iz sela znaju mjesta na koja su te mo¢i stavljene.

U puckom vjerovanju posteljici i pupkovini pridavala su se odredena
svojstva, vjerujuéi da su to integralni dijelovi embrija koji imaju izvjestan
utjecaj na covjekov zivot. Pupak je ostajao u misti¢noj povezanosti s ¢ovjekom,
pa je bio obicaj da ga majka sacuva. Kad dijete naraste, davala bi mu ga da ga
razrijeSi (jer se pupkovina podveZe svilenim koncem - ibriSimom ili
pamuénim) vjerujuci da ée tako steéi spretnost u rukama za mnoge poslove.
Posteljica, kao dio majéine utrobe, bila je vise povezana s majkom te se pazilo
gdje ¢e je zakopati. Zakopavala ju je svekrva u zemlju, i to negdje po strani,
dalje od puta. U podbiokovskim mjestima su je zakapali u lug na ognjistu da
izgori, jer se vjerovalo da ¢e mlada majka poludjeti ako je pas nade i pojede.™

Zeni bi &im se porodi davali napitak od mjesavine masla i mlake vode,
a obvezatno jelo za porodilju bila je popara — nadrobljena pogacda, zaCinjena
maslom, jajima i prelivena vru¢om vodom, a tko je bio imucniji zaklao bi
kokos za juhu.

Djetetu bi prerezala Skarama pupak Zena koja je pomagala pri porodu
te podvezala koncem. Cula sam od Zena koje su se porodile same izvan kuée,
da su pupcanu vrpcu prerezale kamenom. Djetetov pupak majka je njegovala
maslinovim uljem, svojim mlijekom i voskom koji bi nakapala na krpicu od
donjeg muskog rublja, a ojedena mjesta je posipala je posipala biSom -
crvotoc¢inom iz kuénih greda.

Poslije porodaja, posto se dijete okupa, povijalo se tako $to bi mu se
prvo preko glave navukla primitaca — pravokutni komad starog platna,
prosjecen na sredini, te bi se povilo u tkane vunene pelene i povecalo povojem.
Glava djeteta se posebno opremala. Povezala bi se rupcicem (danas se stavlja

kao npr. da se dijete krsti jednim imenom, a zove drugim, $to je obicaj kod sve
tri konfesije. R. Filipovi¢-Fabijani¢: Narodna medicina istocne Hercegovine,
GZM, sv. XXIII, Sarajevo, 1968, str. 39.

¥ R. Kajmakovié: Narodni obicaji stanovnitva Listica, GZM, sv. XXIV/IXXV,
Sarajevo, 1970, str. 300

> D. Alaupovi¢-Gjeldum: Obi&aji i vjerovanja vezani uz kuéu u Imotskoj
krajini, Prilozi povijesti umjetnosti u Dalmaciji 26, Split, 1986-1987, str. 536.
Zakapanje posteljice ispod ognjidta poznato je i na Sirem prostoru balkanskih
stocara. D. Antonijevi¢: Obredi i obicaji balkanskih sto¢ara, Balkanoloski
institut SANU, knj. 10, Beograd, 1982, str. 62
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kapica), koji se sveZze pod bradom, a preko Cela se vezala povezaca. to je
pravokutni komad platna, veli¢ine 10x6 cm, sa uzicama na uzim krajevima,
ukraSen bijelom cipkom ili vezom za Zensko dijete, a crvenim vezom ili
kericama za musko dijete. Povezaca se vezivala muskoj djeci do 40 dana, a
Zenskoj do tri mjeseca. Vezivala se navodno “djetetu da ne bi glava od placa
pucala”, ali i da bi &elo dobilo lijep oblik.*®

Dijete bi prvi put zadojila Zena iz sela koja ima svoje dijete na prsima,
“dojnica”, a nije neuobicajeno da se pokume s dojnicom, tj. da ova “drzi dijete
na krstu”. Negdje se smatralo (Lovre¢) da su ta djeca braca, koju je dojila ista
Zena, odnosno sestre, tj. srodnici po mlijeku, S$to je institucija nekrvnog
srodstva, koja je zabranjivala sklapanje braka. Medutim, u veéini sluc¢ajeva do
toga se ne drzi, jedino majka i dojnica imaju prijateljski odnos, a negdje i dijete
zna koja ga je Zena prva zadojila, pa ima jedno poStovanje spram nje. Ako u
selu nije bilo dojnice, tada su djetetu davali kao napitak zasladenu vodu.

Krstenje bi se obavilo prve nedjelje, a nekada i sutradan nakon
rodenja. Za musko dijete uzimao se muski kum, za Zensko kuma. Kum
odnosno kuma djetetu mogu biti i brat ili sestra roditelja, ili bilo koji drugi
srodnik, odnosno srodnica. Kumstvo se ne drZi za srodstvo, niti predstavlja
bra¢nu smetnju.’’ Baba, odeva majka je nosila dijete do crkve gdje bi je
docekao kum. Poslije krstenja u ku¢i roditelja priredena je uzina. Kum ili kuma
darivali su dijete suhim kola¢em, smokvama, jabukom, a majka novorodenceta
darovala je kuma, odnosno kumu bi¢vama, zobnicom, rakijom. Cesto su
krstenja prolazila bez ikakvog slavlja.

Obicaj je da se odmah nakon poroda ide na babine, a darovi se nose
viSe roditeljima nego djetetu i to u jelu i picu, a naroCito su obilni darovi
porodiljine majke, posebno kod prvog poroda. Tada joj donosi opremu za
dijete: vunene tkane pelene i povoje, beSiku, te masla, jaja, koko§, ustipke,
pogacu, vina, rakije i dr. Babine su prvi obiteljsko-drustveni obred inicijacije u
zivotu djeteta koje se kao novi ¢lan obitelji time prihvaca u drustveni krug. Na
babine idu samo Zene, iz susjedstva i najbliZzeg roda, i to one koje su radale, pa
¢e u istoj prilici njima uzvratiti dotina porodilja. lako se mnogo drzalo do
rodenja muskog djeteta, ipak muskarci nisu odlazili na babine. Muskarci iz
obitelji (najces¢e otac) rodenje muskog djeteta objavljivali su pucanjem iz
pusaka. Za rodenje muskog djeteta Cestitalo bi se rijeCima: "“neka, eto tezaka”,
a za zensko: “neka, eto ¢obanice”.

Smatralo se da je porodilja Cetrdeset dana nakon poroda necista, i u
tome razdoblju ne radi teske poslove, ne kupa se, ne jede odredena jela i ne ide
u crkvu. Kada prode cCetrdeset dana od poroda, Zena se okupa i svecano
obucena odlazi u crkvu. Tu je svecenik docekuje, ona klekne na prag glavnih

18 R. Filipovi¢-Fabijanié¢: Narodna medicina stanovnistva Listice, GZM, sv.
XXIVIXXV, Sarajevo, 1970, str. 327. Tako su npr. kod Hrvata i Muslimana u
Dreznjaku oblikovali lubanju na taj nacin Sto su za vrijeme od 10 do 40 dana
povezacom ili povezacicom povezivali ¢elo. Neki su drugim komadom tkanine
povezivali dje¢je lubanju i preko tjemena do ispod brade. To se radilo da bi
dijete imalo pravo ¢elo a okruglu glavu. Ista: Narodna medicina Dreznjaka,
GZM, sv. 37, Sarajevo, 1982, str. 40.

1 R. Kajmakovié: n. dj., str. 300
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vrata, poskropi je krStenom vodom, izmoli nad njom nekoliko o¢enasa, te je
uvede u crkvu.*®

Majka je dojila dijete do iduce trudnoce, pa bi rekli da je “sastavila
mliko s mlikom”. Zene su dojile djecu i do sedam godina, a kaZu da su te osobe
dugovjeéne. Zena, kada je htjela odbiti dijete od prsa, namazala bi se po ledima
medom i na to zalijepila list duhana i kazu: “mliko bi se prpipadni i nestani”.
Ako majka nije imala mlijeka ili ga je izgubila, pomagala bi joj koja druga
Zena, a majka bi je darivala zitom, braSnom, solju, krumpirom i dr. KaZu da
dojilju valja pomo¢i u svemu, jer ako dojilja “ne grizne, undan i ne brizne”.*®

Vjerovalo se da su narocito djeca podlozna urocima vjestica, a i more,
morine su “trle” malu djecu, pa su smatralo da su djecje bolesti posljedice
uroka i morina.”® Za more se vjerovalo da kad more, taru malo dijete, da mu od
toga “nateknu sisice”. Kao preventivu i obranu od zla oka i more u kolijevku su
stavljali komadic¢e kandelorske svijece, razne zapise i amajlije, malo “krStene
soli”, oblacili djetetu koSuljicu na nalic¢je, pazili da djecja robica bude uneSena
u kucu prije mraka pogotovo prvih Cetrdeset dana, a prva tri dana stavljali su
grebene kraj djetetove glave i sl. Bolesno dijete lijecilo se skidanjem uroka, a u
svakom selu je bila Zena koja je znala molitve protiv uroka, te bi se njoj nosilo
dijete ili djetetova robica, a nosila se i u crkvu na blagoslov. Spravljali su se i
razni domadéi lijekovi, npr. bolesno uho lije¢ili su ukapavanjem soka od
Cuvarkuce, ili su palili vostane “vitilje”, a zatim su se spravljali melemi i dr.

Za umrlim djetetom po puckom vjerovanju nije dobro plakati jer je to
andeo koji ¢e se na onom svijetu moliti za svoje roditelje. Vjerovalo se da
ukoliko majka place za umrlim djetetom, da ¢e ono na drugome svijetu biti u
mokroj koSuljici natopljenoj majéinim suzama. Ako je umrlo musko dijete,
trebalo ga je tri puta na oposun obrnuti u kuéi i na grobu, jer ako se tako ne
uradi, vjerovalo se da majka nec¢e imati novog poroda.

U Imotskoj krajini su vjerovali da nije dobro da se dijete rodi na
Badnjak, a ako se rodi da ga treba staviti medu badnjake da izgori. Da se to ne
bi dogodilo, na Blagovijest bi svekar upozoravao mlade nevjeste da ne “leze” s
ljudima.

8 U omiskim Poljicima zabiljeZen je obi¢aj da porodilju koja je umrla prije
nego se “oCistila” nose Cetiri Zene od crkvenih vrata do oltara. To je umjesto
“uvodenja” koje se vrsi 40 dana poslije poroda. E. Snevajs: Glavni elementi
samrtnih obiGaja kod Srba i Hrvata, Glasnik skopskog naucnog drustva, knj. V,
Skoplje, 1929, str. 272.

9 Fra S. Kutlesa: n. dj., str. 208.

20 Isti: n. dj., str. 382, 386, donosi kazivanje neke Zene kako je u Runovi¢ima
neka baba urekla zdravog djecacica koji je ubrzo umro. Isti o mori kaze: “Mora
je cura, zle krvi a gorega duva. Zeljna mlade krvi. Kad nemore da se mladosti
drukcéije docepa, tare i mori mladost pri spavanju. Tesko umori i umrtvi onoga
koji se doveze. Voli mladu musku krv nego Zensku. Musko tare i mori od Zelje,
zensko od zavisti i osvete. Po¢me s nogu pak uzbrdo naprid, dok osvoji cili
Zivot. Jadan ti je oni koga se doveze”!
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Sklapanje braka

U Zivotu pojedinca, a isto tako i zajednice, Zenidba je vazan dogadaj
pa joj se pridaje znacaj kroz niz obicaja i vjerovanja.

Momci i djevojke upoznavali su se kod ovaca na ispasi, na dernecima,
na vodi. Kod sklapanja poznanstva kod mlade generacije koja je dozrjela za
brak, uobifajem je obicaj gonjanja, poznat i u drugim prostorima dinarskog
kulturnog kruga. Gonjanje je inicijacijski obredni ¢in kada mladi¢i odlaze kod
Cobanica te se upustaju s njima u ljubavne igre, Cesto i protiv njihove volje, ali
ne u smislu potpune seksualne slobode. Iz tih ljubavnih igara, gdje u pocetku
svi mladi¢i gonjaju sve djevojke, iskristaliziraju se odnosi medu pojedinim
parovima, koji se onda obecaju jedan drugome.*

Za zapadnu Hercegovinu karakteristiCan je obicaj liganja, koji ima
neke zajedni¢ke crte s gonjanjem. Po onome §to se o obi¢aju liganja zna,
djevojke od 14 do 15 godine spavale su same u posebnim prostorijama,
podrumima, Stalama, gdje su im noc¢u dolazili momci i sa njima slobodno
leZali. Svaka djevojka ligala je s vise momaka, a i momak sa vise djevojaka, pa
je veéi ugled uzivala djevojka kojoj je dolazilo vise momaka. Sve djevojke iz
jedne kuée mogle su istovremeno ligati; nije mlada sestra morala ¢ekati da se
starija uda. Medutim, kod udaje se strogo pazilo na red, te se mlada sestra nije
mogla udati prije starije.”? 1 kod obitaja liganja, kao i kod gonjanja
iskristaliziraju se odnosi medu pojedinim parovima, i tada je djevojka vise
zadrzavala onoga momka koji joj se viSe svida pa bi odabrani momak ostajao
kod djevojke cijelu no¢. Unato¢ patrijarhalnoj sredini, odnosi izmedu momka i
djevojke bili su slobodni, medutim ta sloboda je bila ograni¢ena moralnim
norngma koje nisu dozvoljavale predbracne intimnosti, a $to ne znaci da ih nije
bilo.

Momci su dolazili djevojkama i na silo u za to odredene dane (utorak,
Cetvrtak, subota i nedjelja). Na sijelu su se igrale razne drustvene igre:
prstenak, tura, koncanje i dr. I na sijelo je dolazilo djevojci visSe momaka, a ona
je vremenom odabirala najdrazega. Mladi¢ bi zatrazio od djevojke vode, i ako
mu je ona dala, bio je to znak da joj se svida te da ¢e ubuduce nastaviti sijeliti

2 Gonjanje, kao arhai¢ni obredni &in i kolektivno simuliranje ljubavne igre na
prostoru za ispasu od prvog izgona stoke, gdje se djevojka gonja s mladicem za
koga se namjeravala udati, uobicajeno je na prostoru dalmatinskog zaleda. V.
Culinovié-Konstantinovié¢: Polozaj Zene u Lovrievo doba i danas, Zbornik
Cetinske krajine, Ivan Lovrié i njegovo doba, Sinj, 1979, str. 327. U trogirskoj
zagori npr. taj obredni inicijacijski zovu meranje (prema mojim terenskim
zapisima).

22 R. Kajmakovié: Tradicionalni narodni obigaji u Povrsi i Rakotnom, GZM, sv.
XXXIV/1979, Sarajevo, 1980, str. 117.

2 Ukoliko je djevojka ostala u drugom stanju, ona bi se udala za momka
kojega je odabrala. | ovdje kao i u drugim patrijarhalnim sredinama postojao je
princip o obvezatnoj djevojackoj nevinosti, a §to potkrepljuju podaci da je u
vrijeme turske okupacije djevojka koja bi rodila izvanbracno dijete bivala
kamenovana. U praksi, medutim, do toga nikada nije dolazilo, jer bi se momak
uvijek oZenio djevojkom koja je sa njim ostala u drugom stanju. R.
Kajmakovié¢: Narodni obi¢aji stanovnistva Listice, n. dj., str. 301.
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samo s njim. Ukoliko bi djevojka odbila mladica, rugali bi mu se i rekli: “dala
mu cura digericu”, pa su i pjevali: “Digerice alaj si krvava, sino¢ mi te
garavusa dala”.?*

Prije nego se mladi¢ i djevojka zaruCe, njihove obitelji su se
raspitivale jedna o drugoj. Za mladica je bilo od znacaja da nema mnogo brace
s kojima ¢e dijeliti imanje, a za djevojku da se nije ljubila prije s drugim
momcima, da je dobra Cobanica, da joj je majka lako radala i da je dobra
domacica. Rekli bi: “gledaj konja debeloga vrata i djevojku kakva joj je
majka”. Dobrom prilikom smatrala se dotarica, djevojka jedinica koja
nasljeduje ocevinu. Ozeniti dotaricu znacilo je da mladozenja dolazi Zivjeti u
njenu kuéu, kako kazu u narodu “i¢i na Zeninstvo”, ali gotovo u pravilu poslije
tastove smrti. Na domazeta, dakle onoga koji je doSao na Zeninstvo, u narodu
se nije bas dobro gledalo, te bi se reklo da je “crnji od gavrana”, da je “do$o na
zenine glavnje”, “uvinca se”, da kad hoce istu¢i zenu moze samo na svome
kumparanu. Stoga u narodu i ima mno$tvo pogrdnih naziva za domazeta:
podrep, dopuz, pripuz, prodan, dosljo, rora, rola. Ovaj posljednji naziv, rora,
rola, koji se jo§ moze ¢uti u Hercegovini, Vrgoratkom kraju te isto¢nome
dijelu Imotske krajine, arhaian je slavenski naziv. Prvobitno je oznacavao
njivu, a zatim seljaka koji radi na tudoj zemlji.> Medutim, poloZaj domazeta u
selu ne razlikuje se od polozaja ostalih domacina, a djeca domazeta prezivaju
Se po ocu.

Jedan od razloga pribavljanja Zene otmicom, umaknuéem, kradom je
takoder djevoj€ino imovno stanje, dakle dota, miraz. Otmicu, kradu djevojke
mladi¢ bi organizirao sa svojim prijateljima te bi je protiv njene volje doveo
svojoj kué¢i. Umaknuta djevojka obi¢no se mirila sa sudbinom, jer i da se vratila
natrag u svoj dom ostala bi neudata jer je drugi mladi¢ ne bi htio oZeniti. No,
prave otmice ve¢ odavno nema, ali je zato dogovorena otmica vrlo ¢est nacin
sklapanja braka. Dogovorena, prividna, lazna otmica se uprilicuje onda kada
roditelji nisu zadovoljni izborom svoje kéeri ili sina, ili onda kada nisu u
mogucénosti prirediti svadbu, jer je to uvijek veliki materijalni izdatak. Mladi¢ u
tom slucaju krade djevojku, a o ¢emu se prije dogovorio s njom, a u nekim
slu¢ajevima i sa roditeljima. Ukoliko je krada izvrSena bez znanja roditelja,

2 U Livanjskom polju takoder kazu za momka &ije je prosce djevojka odbila
“dobio je digaru”. R. Kajmakovi¢: Zenidbeni obi¢aji, GZM, sv. XV-XVI,
Sarajevo, 1961, str. 204.

% Naziv rola od prvobitne osnove na or (orati, ralo) imaju i drugi slavenski
jezici. U poljskom jeziku naziv rola oznacavao je seljaka koji podlijeze ratnoj
sluzbi. Polapsko rul’a i luzi¢kosrpsko rol’a znaci ora¢, ratar. Kod Ukrajinaca
naziv roll’a oznagavao je i vojnika, ali prvobitno je oznafavao njivu i zatim
seljaka na tudoj zemlji, kao §to i na$§ rola-domazet zivi na tudoj zemlji.
Zanimljivo je da se ovaj arhai¢ni naziv za seljaka zemljoradnika, koji se inace
izgubio u naem jeziku, saduvao u ovim krajevima (na Peljecu, Sipanu,
Neumu, dijelu Hercegovine i Dalmacije) i to iskljuéivo za oznaku ¢ovjeka koji
dolazi Zivjeti na tudem, zapravo na Zeninom ili tastovom imanju. S. Kuligi¢:
EtnoloSko-folkloristicka ispitivanja u Neumu i okolini, GZM, sv. XIV,
Sarajevo, 1959, str. 78. Isti: Matrilokalni brak i materinska filojacija u
narodnim obi¢ajima Bosne, Hercegovine i Dalmacije, GZM, sv. XIII, Sarajevo,
1958, str. 53-54.
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momak vodi djevojku u kuéu nekog srodnika gdje ona ostaje dok se ne obave
pripreme za vjencanje. Ponekad je bila potrebna dozvola od biskupa,
obavljanje pokore u crkvi, jer je crkva zabranjivala otmicu.”® Cest razlog
umaknuéa je momkova Zelja za sigurnoséu, tj. da mu je nece netko drugi
ukrasti prije njega. U tom slucaju on je umakne, dovede kuéi, i nakon par dana
vraca je u roditeljsku kucu, “ide na mir”. Za to vrijeme djevojka se priprema za
vjencanje. Medutim, bilo je sluc¢ajeva kad je djevojka nevjencana zivjela i vise
godina u mladi¢evoj kuéi i djecu radala. Cest razlog tomu bio je mladiéev
odlazak u svijet, vojsku, rat i sl.

Brak sklopljen po propisanim druStvenim normama narod naziva brak
“na lipe”. Sklapanje braka “na lipe” odvija se po odredenim pravilima
uobicajenim u jednoj drustvenoj sredini. Prvo se medusobno dogovore
djevojka i mladi¢, a onda momak preko svoga brata ili nekog od ukuéana trazi
od djevoj¢inih roditelja suglasnost za Zenidbu, a zatim se sa djevojkom
dogovori kada ¢e njegovi prosci do¢i da je isprose od oca. Prosci dolaze na
ugovor, ili “rakiju”, kako se naziva prvi susret dviju obitelji. U pro3nju se i3lo
obi¢no subotom uveéer da vi vjerenici ujutro mogli i¢i u crkvu “na prsten”.
Prosci su: mladi¢ev otac, stric, stariji brat, a ukoliko nema oca, dolazi majka.
Oni sobom ponesu hranu i pi¢e. Na ugovoru prosci nude sve cure rakijom, ali
je uzme samo ona koju prose, pa je tim ¢inom djevojka dala svoj pristanak:
“popila je rakiju”. Drugi susret dviju obitelji je “jabuka” ili “prsten”, kada se
mladenci zaruCuju. Svekar donosi sobom “naki¢enu” jabuku s utaknutim
novcima te je stavi na siniju govoreci: “Domacine, ja trazim tvoju kéer N. N. za
moga sina. Ako je draga volja neka cura uzme jabuku”. Djevojka poljubi oca i
majku i da im jabuku, koju su nazivali “manet”, “amanet” (Hercegovina), te
sjedne do starjesine prosaca i veselje se nastalja do jutra.” Tom se prigodom
roditelji vjerenika dogovore kada ¢e biti svadba, koliko ¢e djevojka imati ruha,
koliko ¢e biti svatova. Medutim, nekada su se i ugovor i prsten obavljali
istovremeno, najcesc¢e zbog slabijeg imovnog stanja obitelji. Kako nije obicaj
da buduca svekrva dolazi na ugovor, to ona dolazi koji dan poslije prstena, a taj
susret se nazivao “i¢i na kola¢”. Tom prigodom svekrva nosi buducoj nevjesti
pogacu zvanu sritnica. Sritnica je ukraSena s utisnutim bademima, novcima,
jabukom s novcima, ogledalcem, o€enasima, CeSljom, premazana je jajima i
omotana raznobojnom vunom. Svekrva je buducoj nevjesti tom prigodom
darivala klju¢i¢ i noz, $to je znak udate Zene.”® Djevojka sritnicu podijeli
svojim prijateljicama koje ¢e joj pomo¢i plesti bic¢ve, terluke, a time ¢e ona
darivati svatove. Poslije prstena, i$lo se sveceniku zapisati za “napovidi”, i on

% «“Dekan u ime biskupa zaruénicim naredi pokoru u molitvi i postu, Zupnik ji
¢ini pitati u crkvi pros¢enje u svega puka. Oboje priko pucke Mise drze u ruci
gorucu sviéu, i stoje prid oltarom. Kad pitaju pros¢enje u puka zbog sablazni,
dr’éu ko prutce i momak i cura. Svako napose govori: ‘Pitam proSéenje,
najprvo u Boga Svemogucega, pa U svoga Zupnika, pa u svoga pukal!’ Vas puk
u crkvi odgovori: ‘Bog ti prostio!’, fra S. KutleSa: n. dj., str. 287.

2" R. Kajmakovié: Narodni obicaji stanovnistva Listice, n. dj., str. 302.

% Kljuci¢, noz, Skarice i britvu nosile su udate Zene privezane na koznim
remenci¢ima, koji su im visjeli niz suknju. Uglavnom je za to upotrebljavan
turcizam terkija. A. Skaljié: Turcizmi u srpskohrvatskom jeziku, Sarajevo,
1979.
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¢e tri iduce nedjelje za vrijeme mise obavjestavati seljane o vjencanju, te ih
pitati ima li kakvih zapreka kod sklapanja buduc¢ega braka.

MladoZenjina i nevjestina obitelj pripremaju se za svadbu. Dan uoci
vjencanja djever je odlazio po Skrinje u nevjestinu kucu, a bio je obicaj da ih
otkupljuje. Obicno bi nevjestina sestra sjela na Skrinju i trazila otkup, pa dok
joj djever ne bi dao neki dar ili novac, nije mu dala krinje.?® Bio je obicaj da
nevjesta prati $krinje do pola puta, gdje ih je do¢ekao mladozenja, i tu bi mu
ona predala klju¢eve od Skrinja. Mladozenjina ku¢a bi se dan uoci svadbe
oznacila barjakom. Tada bi se sastali svatovi da se dogovore o svatovskim
castima.

Znacajna odlika Zenidbenih obicaja dinarskog kulturnog kruga je
vojni¢ki vid svatovske povorke, a to je da su svi sudionici bili naoruzani
muskarci, konjanici ogrnuti crvenom kabanicom, koja se za tu prigodu
posudivala, jer je svaka kuca nije imala. Svatovska zvanja i ustrojstvo svatova
imali su vojnicki vid.* Broj svatova ovisi 0 materijalnoj mogucnosti kuca;
najmanje ih je pet, a moZe biti do trideset (danas znatno vide). Stari svat je
zapovjednik, a starjeSinu svatova i njega svi sudionici svatovske povorke
slusaju. Obicno se za starog svata odabere stariji Covjek, ujak, stric ili otac
mladoZenjin koji je ugledan i zna red u svatovima. Tijekom svadbe on nareduje
kada ¢e se §to raditi, a sudionici svadbe od njega moraju traziti dozvolu za sve,
npr. kada ¢e se ustati od stola. Barjaktar, “barektar” je mlada osoba koja u
povorci nosi cvije¢em i jabukom okiceni barjak, ili je na vrhu Zeljezni kriz, a
na krizu nasadene jabuke. Na svakom raskrizju barjaktar kriza barjakom, jer
tuda vjestice najvise igraju svoje kolo,® a kad stignu u nevjestinu, odnosno
mladoZenjinu kucu, postavi ga na drvo, prozor ili krov i placa otkup ukoliko ga
netko uspije ukrasti. Kad barjaktar dode na nevjestina vrata, djevojcina majka
metne na barjak rubac i ple¢ku duhana. Tako isto kad se povrate mladozenjinoj
kuéi, barjaktar pregradi vrata, a majka mladoZenjina dade na barjak terluke ili
bje¢ve.® Cau¥ ili “pusikobilina” ide na kraju svatovske povorke, nudi
prolaznike koje sretnu usput picem i zbija Sale. Njegova je duznost da se brine
o konju sa hranom i pi¢em koje svatovi nose u nevjestinu kucu, a u povratku se
brine o natovarenom sanduku i balama sa nevjestinim ruhom (*komorom” ili
“sejsanom”), ukoliko ruho nije dan ranije preneseno. Caus poziva na veselje i
uopce uveseljava svatove. Prvinac koji prvi stize u nevjestinu kuc¢u najavljujuéi
skori dolazak svatova (kasnije dolazi i u mladoZenjinu kuc¢u prvi), te za to biva
darivan. Negdje tu ulogu ima buljubasa, koji ide na ¢elu svatovske povorke. To
je mladi ¢ovjek, neoZenjen, ne mora biti srodnik. Na kapi nosi pijetlovo pero.®
Djever, “diver” koji je mladoZenjin brat ili srodnik, i kum koji je naj¢esce
mladoZenjin zet, su tijekom svadbenog ceremonijala uz nevjestu. Djever

2 Otkupljivanje djevojackog ruha obicaj je poznat nafem narodu, tako npr. u
Sinjskom kraju, te u BiH i dalje. J. Mili¢evi¢: n. dj., str. 442, R. Kajmakovié: n.
dj. (Livanjsko polje), str. 207, Ista: n. dj. (Zenidbeni obiéaji ... u BiH).

%0 R. Kajmakovié: Zenidbeni obicaji kod Srba i Hrvata u BiH, GZM, sv. XVII|,
Sarajevo, 1963, str. 77-89.

311, Ujevié: Vrhgorsko-lmotska krajina, ZNZO, Zagreb, 1896, str 160.

%2P. Petrovié: Etnoloske beleske, GZM, sv. 35/36, Sarajevo, 1981, str. 170.

%% R. Kajmakovié: Narodni obicaji stanovnistva Listice, n. dj., str. 303.
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zamjenjuje mladoZenju i on je odgovoran za nevjestu.** U proslom stoljeéu su
zabiljezena jo$ neka svatovska zvanja: stacilo, vojvoda, komordije, seksandije,
dolibaSe, buklija$, buljubasa, u nekim krajevima dinarskog kulturnog prostora,
koji su danas zaboravljeni.*

Ako i nisu bile sve svatovske Casti zastupljene, svadbe nije bilo bez
djevera, kuma i starog svata. MladoZenja u starini nije sudjelovao u svatovskoj
povorci, ve¢ je svatove i nevjestu docekivao pred crkvom, i iz crkve odmah po
obavljenom vjencanju iSao sam ku¢i da doceka svatove i pripremi sve $to je za
svadbu potrebno.* Medutim, tijekom vremena ovaj se obicaj sve vise napustao
i mladoZenja je nazo¢an u svadbenom ceremonijalu, ali je njegova uloga
beznacajna. Sudjelovanje zenske osobe, jenge, enge, mladozenjine sestre ili
rodice nije bilo uobicajeno u starini, pa je to noviji obicaj.

Uoci vjenCanja sakupe se svi svatovi u mladozenjina oca na veceri.
Prije nego sjednu za veceru, svaki svat ispali po jednu pusku te se tako i iz
daljega moZe znati koliko ima svata.® Inade je u ovom kraju uobi¢ajeno
pucanje, a §to je vjerojatno nekada trebalo imati apotropejski ucinak, dakle
rastjerivanje zlih sila. |1 seoska zajednica sudjeluje u svatovskom veselju,
iznoseci pred svatove “buklije” s rakijom, negdje i jabuke za nevjestu koje ona
poslije baca preko mladozenjine kuée. Usput nevjestu $krope svetom vodom.
Stari svat je na buklije uzvracao prSutom i kruhom.

Pred mladenkinom ku¢om odigrava se predstava pri izvodenju
nevjeste, tzv. “lazne mlade”.* Obicaj je da svatovi ne udu odmah u nevjestinu

% 0 ulozi djevera u svadbenom ceremonijalu imamo zabiljezeno u biskupskim
vizitacijama trogirskog biskupa Didak Manola (1755-1766), 5to nam je donio
don Lovre Kati¢ u ¢lanku “Povijesni podaci iz vizitacija trogirske biskupije u
XVIIIL. stolje¢u, Starine, knj. 48, Zagreb, 1958, str. 298. Tako npr. kaZe:
“Nevjesta nekoliko no¢i spava s djeverom, a ako ima viSe djeverova, spava s
najmladim, a ne s drugima. Kad spava s djeverom, bude nedopustenih doticaja,
koliko hoce, a ako se slucajno djever zbog kreposti uzdrzi od tih nedopustenih
doticaja, onda je to znak, da joj neé¢e dobro nego zlo. Ako nevjesta ne spava s
djeverom u kuéi su svade i omraze i nema nigda mira. Vjerenik ne pokazuje
nikakve ljubomore, 5to njegov brat spava s njegovom Zenom. Prvog blagdana
poslije vjen¢anja mladu dovodi u crkvu djever ili blizi rodak pod kabanicom, a
po svrSetku mise djever se postavi s nevjestom do crkvenih vrata drzeci je
pokritu kabanicom i pokazuje joj svoje rodake i svojtu, kojima se nevjesta
duboko klanja i s njima se ljubi. (...) Pod ovom kabanicom dogadaju se
bezbrojni nedopusteni doticaji, pa je to predigra i kojega drugog nedopustenog
djela koje se poslije kod mnogih u svoje vrijeme otkrije”.

% 1. Lovrié: n. dj., str. 120-121, R. Kajmakovié: Zenidbeni obicaji kod Srba i
Hrvata u BiH, n. dj., str. 80-83.

% R. Kajmakovié: Narodni obicaji stanovnistva Listice, n. dj., str. 303.

%" |sto, str. 303.

% 1. Ujevié: n. dj., str. 160.

% Obicaj izvodenja lazne mlade poznat je na Sirem dinarskom kulturnom
prostoru: u Makarskom primorju, Imotskoj krajini, omiskim Poljicima, Sinjskoj
krajini, Trogirskoj zagori i dalje. B. Petar Kad¢i¢ Peko: Odgovori na nekoja
pitanja druStva za jugoslavensku povjesnicu i starine “lz kotara Makarskog”,
Arhiv za povjestnicu Jugoslavensku, knj. V, Zagreb, 1859, str. 324; S.
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kuéu, nego se tu pregovara izmedu nevjestinog brata ili muSkog srodnika i
djevera ili starog svata. Svatovi traze izgubljenu ovcu, a nevjestin im brat iz
kuée izvodi druge djevojke i zene, Cak bi se i neki muskarac ogrnuo ovéjom
kozom, glumeé¢i “izgubljenu ovcu”. Kad na kraju dode prava nevjesta,
starjeSina svatova naredi: “daj jabuku za jabuku”, a jabuka je bila “nakicena” —
nabodena s novcima. Tim ¢inom bi se obavio simboli¢an otkup nevjeste, ali uz
prethodni dogovor dviju obitelji o visini sume. Sto su pregovaradi bili
nadareniji to je i ova svadbena igra bila zabavnija za ostale sudionike. Ovaj
simboli¢ni otkup nevjeste obi¢no je placao kum i to njenom bratu, te se reklo
da je platio “za kapu”.

Nevjesti je mladoZenja poklanjao obucu, cipele, koje su u svatovskom
ceremonijalu obredno sredstvo, uvjet i znak primanja u novu plemensku
zajednicu. Nevjesta kao tuda mladoZenjinom plemenu i njegovu tlu ne smije
stupiti u mladoZenjinu kuéu u svojoj obuci koja je oneciS¢ena prahom tude
zemlje, nego u obuéi darovanoj od njegovih svatova.*® Stoga jo§ do danas
svadbenim obicajima ovog kraja, kao i drugdje u dinarskom kulturnom krugu
postoji obi¢aj “krade nevjestine cipele” i “krade nevjeste”, da bi je kum
ponovno morao otkupiti. Kada je nevjesta primila cipele, a njen brat “nakicenu
jabuku”, nevjesta je tim ¢inom usla u novu obitelj. Svatovi tada ulaze u
nevjestinu kucu te se tu nastavlja veselje. Za cijelo vrijeme svadbenog slavlja,
sve do slijeganja, nevjesta je uz djevera i kuma. Obicaj je da nevjesta trazi
oprost u Boga, pa u roditelja, prije nego krene od kuce. Ona taj ¢in obavlja
kle¢e¢i na mutapom ili vreCom zastrtom kuénome pragu. Simbol nevjestine
Cistoce bila je crvena kapica, a ako ju je slucajno stavila na glavu djevojka koja
je “zaSla s puta” svaki sudionik svadbe imao joj je pravo skinuti.

U starini mladoZenja nije iSao sa svatovima po nevjestu, ve¢ je sam ili
sa nekom srodnicom dolazio do crkve na vjenCanje, i sam se vracao kuéi.
Medutim, ovaj se obicaj postepeno napustao i mladoZenja je sve vise uzimao
uceséa u svatovskoj povorci, ali je njegova uloga u svatovskom obi¢ajnom
ceremonijalu sporedna. Ukoliko nevjestina kuca nije puno udaljena od
mladoZenjine, svatovi su se poslije vjenc¢anja vracali u nevjestin dom na uZzinu,
a prije zalaska sunca i8li su k mladoZenjinu domu.* Tada djevoj¢ina svojta

Milinovi¢: Kratka opisanja Lovre¢a u Dalmaciji, Arkiv za povjestnicu
Jugoslavensku V, Zagreb, 1858, str. 21; F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 476; J.
Mili¢evié: n. dj., str. 448 i podaci s mojih terenskih istrazivanja.

%0 M. Stojkovié: Obuéa, ZNZO, JAZU, knj. XXX, Zagreb, 1936, str. 20. Prema
S. Kuligi¢u, ovaj obi¢aj s obuéom osobito je izrazit u nekim nasim krajevima
gdje je utvrdeno znatnije mijeSanje s vlaskim stanovni§tvom. S. Kuligié:
Etnoloska i folkloristi¢ka ispitivanja u Livanjskom polju, GZM, sv. XV-XVI,
Sarajevo, 1961, str. 17.

"1 Obicaj da se poslije vjendanja svatovi vraéaju u nevjestin dom S. Kuligi¢
obrazlaZe kao ostatak matrilokalnog braka, tj. domazetstva, pa i to da je npr. u
nekim krajevima Dalmacije nekada brac¢ni zivot mladenaca pocinjao u
nevjestinom domu, a nevjesta je prelazila muzu poslije dva-tri dana a ponekad i
poslije nekoliko tjedana. S. Kuligi¢: Matrilokalni brak i materinska filijacija u
narodnim obi¢ajima Bosne, Hercegovine i Dalmacije, n. dj., str. 51-74; Isti: 1z
putopisa A. Fortisa, GZM, sv. XII, Sarajevo, 1958, str. 87; 1. Ujevi¢: n. dj., str.
161.
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dariva zeta, a on uzvraca novcima i nekim darom za punicu — babu. Tu se
daruju i drugi svatovski ¢asnici. Pazilo se da se svatovi ne vacaju istim putem
kojim su dosli, ve¢ idu naoposun da bi izbjegli zlo, ukoliko im je netko nesto
“nabacio”.* Vjerovalo se da je naroito nevjesta podlozna utjecajima zlih sila,
pa joj je majka u odjecu usivala komadi¢ kandelorske svijece ili blagoslovljene
maslinove grancice, malo svete soli, a §to je trebalo onesposobiti tu mo¢ zlih
sila. Istu svrhu imalo je i razbijanje bukare ili ¢asSe, koju je razbijao mladozenja
pri odlasku iz mladenkine kuce.

Poslije vjenc¢anja u crkvi mladenka je darivala zupnika (torba, Carape,
rucnik i dr.), te svatovi kre¢u mladozenjinoj ku¢i, ili kako sam naprijed rekla,
svrate u nevjestinu kucu, i prije mraka idu k mladoZzenjinoj. Starinsko
vjenéavanje u Hercegovini bilo je bez mnogo svatova, kako je zapisao Ivan
Zovko: “Kad bi se momak i djevojka ugovorili, dosli bi jedne nedjelje prije
zore do bogomolje sa dva covjeka, od kojih bi jedan bio s djevojacke jedan s
momacke strane kao svjedok. Tada bi lijepo triput oko bogomolje obasli, drzeéi
se momak lijevom, a cura desnom rukom medu sobom preko ramena jednog
svjedoka, a drugi bi svjedok viSe njih nosio lipovu granu i govorio: ‘Kao 5to vi
obilazili bogomolju, onako i vas svako zlo obilazilo!” A kad bi tako tri puta
obasli, onda bi poljubili prag od bogomolje. Nato bih odmah nastavio onaj
svjedok: ‘kako vi poljubili ovaj prag, onako i vas svako dobro ljubilo!” Poslije
toga bi metnuli pred Bogorodi¢inu ikonu po dvadeset cvancika, ve¢ kako bi tko
bio vrijedan, netko manje netko vise, i lijepo se do zore vratili ku¢i. Eto, tako
su se nasi Sukundjedi viencavali, a bogme tad je i bilo sve drukéije”.*®

Od nevjestinih srodnika u mladoZenjinu kuéu su i$li pratioci i to samo
muski srodnici, koji su stizali u mladoZenjinu kuéu prije svatova. Tu bi popili i
uzeli bukliju, bili darivani prSutom, kokoSkom, carapama, te krenuli pred
svatove, koje nude buklijom, i vrate se kuci.

Prilikom dolaska svatova u mladoZenjinu kucu, ako su svatovi bili na
konjima, bile su uobiéajene konjske utrke. Na odredenom mjestu stari svat bi
pozvao ucesnike i1 dizanjem barjaka otvorio utrku. Konjanik je znao ué¢i i u
kucu (gdje je to bilo izvedivo), te s konjem proé¢i oko komina. Pobjednik ove
utrke dobivao je na dar prsut ili bi¢ve, a konja su ukucani kitili barbaroZom i
meslidanom (mirisne biljke rabarbara i bosiljak). No, najvaznije je bilo biti prvi
i hvaliti svoga konja, jer ponos je imati dobra konja. U ovim utrkama bilo je i
prevara, jer su konjanici mogli stiéi i “poprijekim putom”.**

Nevjesta je pred mladozenjinom ku¢om vr$ila niz obreda: prebacivala
je jabuku preko kuce, “redila” i posipala zito, bademe, suhe smokve ili druge
plodove u resetu, i bacala ih djeci. U 19. st. u Dalmaciji je bio obic¢aj da putem
pred nevjestu bacaju Zito, bademe i orahe kao simboliku Zelje za
potomstvom.* Jedan od obreda je i onaj s djetetom, naime, bio je obicaj da joj

*2F._ IvaniSevié: n. dj., str. 477; J. Mili¢evié: n. dj., str. 450.

*# 1. Zovko: Starinsko vjentavanje (Pri¢anje u Hercegovini), ZNZO, JAZU,
Zagreb, 1907, str. 304.

* B. Pezo: Zenidbeni obigaji. Prolozac, List zupe Sv. Mihovila u Proloscu,
1986, br. 1(11), str. 28. Svatovske konjske utrke odrZavale su se i u nekim
selima Sinjske krajine (npr. Vostane), prema mojim terenskim istraZivanjima, a
i u Bosni i Hercegovini. . Petrovi¢: n. dj., str. 171.

4 H. Morovié: n. dj., str. 244,
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daju dijete koje je ona tri puta na oposun okretala i darivalabic¢vicama
napunjenim orasima i slatkiSima. Negdje se pazilo da to bude musko dijete,
vierujuéi da ée i nevjesta radati musku djecu.’® Zatim je nevjesta silazila s
konja, prilazila ku¢i i klekla na kuéni prag te pitala svekra i svekrvu: “Jeste li
mi kajeli?”, (jeste li mi voljni), traze¢i oprost u Boga i u njih. Poljubila bi
svekra i svekrvu i kuéni prag, zapravo nadvratnik, dovratnike, prag i to na kriz.
Po ulasku u ku¢u “navisila” bi bronzin s hranom na komostre, i ostavila jabuku
s novcem na kominu. Te radnje uz komin predstavljale su simboli¢no kultno
vezivanje nevjeste za novi dom.* Uveger, poslije vecere bio je obicaj ninanje
ili lilanje jabuke: jabuka bi se na dugom koncu prikvacila o gredu i zaljuljala
prema starom svatu, pa posto je ovaj daruje novcem, jabuka se nina, lila prema
ostalim svatovima, a prikupljeni prilog kum je predavao mladoj.*

U Imotskoj krajini je bio obi¢aj da tijekom svadbenog slavlja u
mladoZenjinoj ku¢i da bi se svatovi zabavili “peku” mladoZenju na kominu.
MladoZenju bi vezali i prinosili kominu u simboli¢noj namjeri da ga peku.
Nevjesta ga je trebala otkupiti od svatova, darujuéi ih zlatnim lan¢i¢em ili
prstenom, jer je trebalo platiti “zlato za zlato™ ili ga otkupiti prsutom.*

Stari svat je naredivao kada ¢e mladenci na spavanje, a kum i djever
su ih svodili, $krope¢i ih svetom vodom. Kad ih “slegnu”, svatovi prave veliku
buku, klapaju, lupaju, pucaju. Poneki kum bi savjetovao mladoZzenji da prvu
no¢ provede s mladom kao sa sestrom, drugu kao sa rodicom, a trecu kao sa
7enom.* Jo$ i danas stariji ljudi kazuju da su za vrijeme turske okupacije age
koristile pravo prve bracne noéi, te da je bilo sluajeva da mladoZenja zbog
toga ubije agu, a da se onda Citava obitelj zbog toga morala iseliti u
Dalmaciju.>

Sutradan se ujutro nevjesta prva ustajala, mela i sredivala kucu i
komin, loZila vatru, zatim odlazila s brimenicom, vucijom po vodu. Bio je
obi¢aj da tom prigodom ostavi kola¢ ili jabuku na bunaru, catrnji, a na radost

% R. Kajmakovié¢: Narodni obi¢aji stanovnistva Listice, n. dj., str. 304; ista:
Zenidbeni obicaji kod Srba i Hrvata u BiH, n. dj., str. 87.

*"D. Alaupovi¢-Gjeldum: n. dj., str. 537; L. Kati¢: n. dj., str. 297.

*® R. Kajmakovié: Narodni obi¢aji stanovni$tva Listice, n. dj., str. 304.

* U sinjskom je kraju bio obicaj “paliti” svekra, $to se izvodilo u
mladoZenjinoj kuéi, a nevjesta bi ga otkupljivala od svatova bi¢vama. U
svadbenoj igri spominje se i paljenje kuma i kadije. N. Bonifaci¢-RoZin:
Narodna drama i igre u Sinjskoj krajini, Narodna umjetnost, knj. 5-6, Zagreb,
1967/8, str. 527. U Kupresu je zabiljezen obicaj da kuma na ognjiste gdje gori
vatra nose “vuci” — mladi¢i, a kuéedomacin ili najbliZi rodak otkupljuje ga
E)ic'em i hranom. B. Petrovi¢: n. dj., str. 168.

O R. Kajmakovié: n. dj., str. 304. Obi¢aj da se mladenci suzdrzavaju od bragnih
odnosa, za krace ili duze vrijeme zabiljezen je i drugdje po Dalmaciji (i kod
mnogih naroda), a seze u pretkrS¢ansko razdoblje, a sve s namjerom da se
zavaraju zli dusi koji bi mogli nauditi mladencima. Poznata je to starozavjetna
tema o Toviji, vidi T. R. Pordevi¢: “Tovijine no¢i” u naSem narodu, ZNZ0,
JAZU, knj. XXIX, sv. 1, Zagreb, 1933, str. 1-17.

*1 R. Kajmakovié: n. dj., str. 404.
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seoske djece.”® Nevjesta je s djeverom i kumom obilazila komsiluk i
upoznavala se s novim susjedima, razmjenjujuci darove, a kum i djever su po
dvoristu hvatali kokosi. Prije nego se svatovi razidu, bio je obi¢aj da nevjesta
dijeli darove svatovima i ukucanima, i to svakom svatu po terluke, koSulju,
tkanicu, zobnicu, torbu, Carape i sl., a svekru i svekrvi preobuku (bez obuce).
Svati nju darivaju, obi¢no u novcu, a ona bi skupila novaca i na polijevanju
(tzv. poljevacina), kada je polijevala vodu svatovima da operu ruke.*®

Prve nedjelje mladin rod dolazio je u pohode, i majka je tom
prigodom kéeri donosila kudilju-preslicu i vreteno, pa se u nekim mjestima taj
posjet nazivao “i¢i na kudilju”. Mladozenja je prve nedjelje poslije vjencanja,
kada pode u crkvu, tzv. izvod, nosio hranu i pi¢e pa je tamo castio svoje
svatove.” O svetome Stjepanu je obitaj da mladoZenja posjeti punicu i punca
te ih daruje, a tom prigodom je trebalo da on dobije na dar od njih crvenu
kabanicu, znacajan rekvizit u svadbenom ceremonijalu dinarskog kulturnog
kruga. Punica je o Uskrsu darivala zeta duzinom jaja. Time bi se zavrsilo
sklapanje braka “na lipe”.

Obicaji i vjerovanja uz smrt

Po puckom vjerovanju smrt nagovjeStavaju neki predznaci, kao $to su
zavijanje pasa, oglasavanje gavrana, mukanje krava u no¢i, te ako kokos
zapjeva kao pijetao, reklo bi se “zapivala si prema svojoj glavi”’. Domacdin ju je
morao zaklati, a glavu odnijeti na raskriZje i zatrpati je kamenjem ili zakopati.*®
Smrt i bolest nagovjeStavaju i neki snovi, npr. ako se sanja da boli zub, ugao
kuée se sruSio. Vjerovalo se da ¢e netko od ukuéana umrijeti ako su umrlom
ukucéaninu ostale oci otvorene. A da ne bi uskoro domacin ku¢e umro, nije se
kuc¢a smjela mesti po zalazu sunca, kao i kad je mrtvac u kuéi.

°2 | u ostalim dijelovima zagorske Dalmacije bio je obi¢aj da nevjesta sutradan
poslije prve bracne no¢i ostavlja jabuku ili kola¢ na seoskom bunaru. J.
Mili¢evié: n. dj., str. 460; F. Ivanisevi¢: n. dj., str. 484.

53 Obicaj poljevacine, poznat je veéini stanovnistva BiH, te u okolini Sinja,
Kninskoj krajini, Vrhgorsko-Imotskoj krajini, u Poljicima, Lovrefu, u
Makarskom primorju i kod dalmatinskih Bunjevaca. R. Kajmakovi¢: Zenidbeni
obic¢aji, n. dj., str. 209; L. Kati¢é: n. dj., str. 289; H. Morovi¢: n. dj., str. 244; 1.
Lovrié: n. dj., str. 129; F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 484; J. Mili¢evié: n. dj., str.
460.

> Medusobna posjeéivanja nakon svadbe uobiajena su kako u Dalmaciji, tako
i u BiH. U bosanskih Hrvata to su “po’odani”, zatim u omiSkim Poljicima,
Makarskom primorju, a obicaj je da donose darove, izmedu ostalog kudilju-
preslicu. R. Kajmakovié¢: n. dj., str 210; J. Mili¢evi¢: n. dj., str. 461. U Sinju je
to “obilazak”.

% Narodno vjerovanje, da kad koko§ zapjeva da nasluti nesreéu bilo je poznati
ve¢ starim Greima i Rimljanima, a iz novijeg vremena Bunjevcima Hrvatima u
temisvarskoj okolini, te u Dalmaciji i BiH. M. Stojkovié¢: Cudo od kokota,
ZNZ0O, JAZU, knj. XXVIIL, sv. 1, Zagreb, 1931, str. 89; F. IvaniSevi¢: n. dj.,
str. 490; R. Kajmakovi¢: Narodni obi¢aji stanovni§tva Listice, n. dj., str. 305;
R. Rakita: n. dj., str. 51.
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Starije su se osobe ve¢ za Zivota pripravljale za smrt. Prvo je pripraviti
svoju dusu, drugo postarati se za tijelo i treée urediti testamenat, oporuku.®®
Cuvali su svetanu no$nju za ukop, a Zene odjeéu u kojoj su se vjencale.
Sahranjivali su se bez obuce i bez kubure i noza. Preko nosnje bi se prebacio
platneni pokrov, lancun, sadiven kod glave i nogu kao kukuljica. Na samrtnom
casu umrlom se palila kandelorska svije¢a, a kad umre uz pokojnika gori
uljanica — dusica, kod nogu mu se stavi posudica s blagoslovljenom vodom i
zelena grancica kojom Skrope pokojnika svi koji dodu na Zalovanje.

Smrt ¢lana obitelji ukuéani su obznanjivali susjedima Zaljenjem,
totanjem, glasnim zapomaganjem, te bi susjedi odmah pohrlili u ku¢u Zalosti.
Prestali bi obavljati poljske radove, te bi na taj nacin izrazavali sucut s
pokojnikovom obitelji. Brecanjem crkvenih zvona i to na odredeni nacin za
kuéedomacina, Zenu, mladu osobu ili dijete obznanjivalo se selo o smrti
njihovog suseljanina.

Pokojnika su okupali, ili barem obrisali mokrom krpom, obrijali,
podbradili, i to muSkog muska osoba, a Zenu Zenska. Na pokojniku nista ne
smije biti zavezano, pa se zenama ¢ak kosa rasplitala, vjerujuci da ¢e se tako
lakSe rastati od duSe. Umrlog su opasivali pasom od crvene vune ili crvenom
predom, a na prsa mu stavljali kriz od voska ili krunice.®” Crvena boja, boja
zivota 1 krvi u posmrtnim obicajima vjerojatno je imala magijsku ulogu
nadjacavanja zlog utjecaja umrlog.”® Vjerovalo se da se poneki pokojnik moze
povampiriti, i to ako bi preko njega presla macka ili kakva zivotinja. Da do
toga ne bi doslo, umrlog cuvaju ljudi iz sela, moleéi se, ispijajuci rakije, te
pri¢ajuci prigodne price o vampirima. Neki stariji ljudi pamte da su culi od
svojih starijih da je nekada bio obicaj prerezati zile ispod koljena i lakta onima
koji su za zivota Cinili zla, da se ne bi povampirili. U 19. st. zabiljezeno je da su
Morlaci tijela osoba za koje su smatrali da su se povukodlacili iskapali i rezali
tetive, poplitce i s crnim debelim trnom boli prsa.*®

Dok je mrtvac u ku¢i, a obi¢no je u starini bio kraj komina, nije se
lozio oganj niti se pripremala hrana, a nije se smjelo &istiti ni mesti.” Bio je
obicaj da susjedi kuhaju i to je tzv. zajam, jer ¢e njima u istoj prigodi doti¢na
obitelj vratiti tu uslugu. Umrlog su do groblja — ukopista nosili na drvenim
nosilima — skalama, pri¢vrstivsi ga uzetom, pasom ili tkanicom. Kod izno§enja
pokojnika iz kuée vrsili su se razni obredi ¢ija je svrha po starom narodnom
vjerovanju da se sprije¢i pokojnikov povratak u obliku necastiva duha. Pazilo
se da mrtvaca iznose iz kuée s nogama prema naprijed, te da vrata i prozori
ostanu otvoreni, takoder i na gospodarskim zgradama. Pokojnika su iz kuce

'S, Kutlesa: n. dj., str. 297.

> R. Kajmakovié: n. dj., str. 306.

% Crvenom predom su vezali pokojnika u Dalmaciji i u BiH. J. Mili¢evi¢: n.
dj., str. 467; R. Kajmakovi¢: Obicaji prilikom smrti i sahrane kod Srba i Hrvata
u isto¢noj Hercegovini, GZM, sv. XXIII, Sarajevo, 1968, str. 9; Ista: Narodni
obiCaji stanovni§tva Listice, n. dj., str. 306; R. Rakita: n. dj., str. 51, te u
splitskoj i trogirskoj zagori, prema mojim terenskim istraZivanjima.

° H. Morovié: n. dj., str. 249; 1. Lovri¢: n. dj., str. 162; J. Mili¢evi¢: n. dj., str.
468.

% M. Stojkovi¢: Sobna pragina, smece, metla i smetiste, ZNZO, JAZU, knj.
XXX, sv. 1, Zagreb, 1935, str. 17-31.
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iznosili sinovi i rod, a putem su se izmjenjivali sa suseljanima. U ku¢i je za
vrijeme sprovoda ostajao netko od ukuéana. U nekim mjestima bio je obicaj da
se pogrebna povorka zaustavi na raskrizjima, spusti pokojnika na zemlju i svi
se pomole Bogu. Kad umre malo dijete do groblja ga nosi mlada osoba, a otac
samo onda ako nema nitko drugi. Majka ne ide na sprovod, jer se vjerovalo da
nije dobro da maj¢ina suza pokvasi dje¢ji grob, jer da ¢e dijete na onome
svijetu biti u mokroj kosulji. Smatra se da dijete nije grjesno ve¢ da je andeo,
pa ga zato ne treba oplakivati. Umrli mladi¢ i djevojka opremali su se kao za
svadbu, a poslije sprovoda dijelili su djevoj¢inu dotu njenim srodnicama. Posto
se obavio ukop, svi nazo¢ni bi kod groba popili rakiju “za pokoj duse
umrloga”. Po povratku s groblja vrsili su se obredi lustracije, o¢is¢enja: pranje
ruku i spaljivanje pokojnikove odjeée.®" Bio je obitaj da se za sudionike u
sahrani priredi zajednicki objed, daca ili sedmina, u pokojnikovoj kuéi. Daca se
odrzavala odmah poslije sprovoda, ili negdje sedam dana poslije sprovoda. Za
dadu su se pripremala posmrtna jela i to kruh “u plis” — beskvasni kruh, te
kuhano — leso meso, obi¢no brav.®

U znak zalosti muskarci se nisu brijali 1 $isali, a zene ceSljale. Neke
dijelove nosnje, sadak i kumparan obla¢ili su na naligje.®® Za kuéedomacinom i
mladom osobom Zalost je trajala duze, a Zena je muza zalila dozivotno, ukoliko
se ne bi preudala. U ozaloS¢enoj se ku¢i te godine nisu palila ni bozi¢na
svijeca, a ni maskare nisu zalazile, niti se kuca kitila zelenilom na Cvjetnicu.
Te godine se nije odrzavala svadba, a ako bi i bila, nije bilo veselja ni pucanja.
Ukucani nisu odlazili na derneke.

Svoju su Zalost Zene iskazivale naricanjem, a kako u ovom kraju kazu
nabrajati, totati, Zaliti. Zaljenje, kao jedan od starih dijelova pogrebnog rituala
intezivno je u trenutku kada pokojnika iznose iz kuée, kad se netko dode
Zalovati — izraziti sucut, te kad ga stavljaju u grob. Tijekom godine dana bio je
obi¢aj da poslije mise pokojnikove srodnice — Zalbenice, odlaze na grob
pokojnika i nabrajaju, gdje bi neke i svijest izgubile.®

Groblja se uglavnom nalaze izvan sela, a nerijetko su smjestena na
starijim sepulkralnim mjestima, najcesce u sklopu srednjovjekovnih nekropola

81 E. Snevajs: n. dj., str. 270. Obredi o¢i§¢enja vrieni su i na groblju, kao npr. u
Dalmatinskoj zagori, gdje je bio obicaj da kod pokopa rodaci i prijatelji zapale
veliku vatru kako bi njezinom mo¢i rastjerali zle duhove koji se motaju oko
mrtvaca, a po pogrebu po morlackom obicaju za pohodnike i za one koji naricu
ima tom prilikom obilno rakije i suhih smokava. M. Stojkovi¢: Historijski
prilozi etnografiji Hrvata, ZNZO, JAZU, knj. 37, Zagreb, 1953, str. 268.

%2 R. Kajmakovié: n. dj., str. 306; E. Snevajs: n. dj., str. 272; J. Milicevié: n. dj.,
str. 468; F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 495; H. Morovi¢: n. dj., str. 246.

%3 E. Snevajs: n. dj., str. 265; R. Kajmakovié: n. dj., str. 306; H. Morovi¢: n. dj.,
str. 246; 1. Lovri¢: n. dj., str. 265; F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 496.

% 0Od starijih osoba u Splitskoj zagori sam &ula da su im dolazile placene
zalbenice iz Imotskog. U izvjestaju poglavara Rehe spominju se placene
narikude: “Le fimine alcune parenti altre espresamente pagate intuonono un
canto flebile e momotono strillando si forte, che niuno le intende”, H. Morovi¢:
n. dj., str. 246-247; M. Stojkovi¢: n. dj., str. 266; C. Fiskovi¢: 1z renesansnog
Omisa, lzdanje Historijskog arhiva u Splitu, sv. 6, Split, 1967, str. 17-20. Tu su
izneseni podaci o narikusama u Dalmaciji.
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ili neposredno uz njih. Na grobljima su grupirane grobljanske cjeline, pa su
grobovi pojedinih plemena zauzimali odredeni prostor na groblju i bili su
zajednicki, tj. svi pripadnici te zajednice mogli su koristiti zajednicke grobnice
ili ih medusobno posudivati. Grob se posuduje onda ukoliko su u razdoblju od
godine dana dvije smrti u obitelji. Tada se poslije prvog ukopa grob ne otvara,
nego se drugi pokojnik sahranjuje u posudeni grob svoga suplemenjaka da bi
nakon izvjesnog vremena, a to je obi¢no godinu dana, pokojnik iz posudene
grobnice bio prebacen u svoju obiteljsku grobnicu, i to opet uz sveéenikovu
nazo&nost.*

Stariji nacin obiljezavanja grobova bio je okruzivanje ukopanog tijela
povrh groba nizom (uglavnog neobradenog) kamenja, dakle kamenim
vijencem. Prema zabiljeZenoj tradiciji pokopa u nekim dijelovima BiH,
pokojnici pa ¢ak i poginuli vojnici u Drugom svjetskom ratu ukopani su, a tlo
povrh groba obiljezeno krugom (Cesto nepravilnim) ili elipsom ili cak
paralelogramom neobradenog kamenja. Brojne potvrde upucuju na to da su
takvi grobovi u proSlosti kao i u novije vrijeme pripadali siromasnim ili
osiromasenim slojevima stanovnistva.®® Nadgrobni spomenici 18. i 19. st. su
uglavnom kameni kriZevi, neki ukradeni uz rubove spiralnim ukrasima, te
uklesanim krizevima, raspelima ili koncentri¢nim krugovima s cik-cak linijama
i ucrtanim krizevima unutar njih. Najcesce su bez ikakvog natpisa, eventualno s
uklesanom godinom smrti. Na nekima ima viSe uklesanih krizeva koji su se
urezivali prigodom svakog sahranjivanja u grob, tako da ima spomenika na
kojima je urezano i po desetak krizeva.®” Obi¢aj je da se mladoj umrloj osobi
prilikom sahrane stave u grob prilozi. To su najceS¢e jabuka, naranca, marama
ili (umrloj djevojci) derdan.®®

Odlaskom pokojnika s ovoga svijeta njegova obitelj kao i seoska
zajednica nisu prekidali vezu s njim ve¢ su je na razne nadine odrzavali,
narocito intenzivno tijekom prve godine poslije smrti jer se vjerovalo da dusa
pokojnika jo$ luta ovim svijetom, pa se u tom razdoblju ¢esce posjecuje grob,
pale se svijece, stavlja krStena voda, placaju mise, Zene poslije svake mise
“Zale” na grobu.

Mnogi elementi u obi¢ajima iz zivotnog ciklusa vuku svoje korijene iz
davne proSlosti, te su generacijama Zivjeli kako u ovom kraju, tako i Sire na
dinarskom kulturnom prostoru. Oni su se razlikovali u pojedinostima od sela

% D. Alaupovi¢-Gjeldum: Tradicijsko graditeljstvo sela Ricica, Studia
Ethnologica Croatica, vol. 5, Zagreb, 1993, str. 121; F. Ivanievi¢: n. dj., str.
497. “Grobe gradu i drzu po plemenima, pa ne dadu se ukopat ko nije od ovog
plemena. Bude di kod i smutnje poradi toga”. S. Kuligi¢: Nekoliko tragova
balkanskog supstrata u etnogenezi stanovnika Crne Gore i Hercegovine, GZM,
sv. XXXIV/1979, Sarajevo, 1980, str. 8.

% M. Gavazzi: Grobovi s krugom od kamena u Bosni i Hercegovini, u: Vrela i
sudbine narodnih tradicija, Zagreb, 1978, str. 236-243. Na istu tradiciju
obiljeZavanja grobova naisla sam u trogirskoj zagori.

% R. Kajmakovi¢: Narodni obicaji stanovnistva Listice, n. dj., str. 307

%8 «U nikin selin stavu na greb mladi¢u ili divojci jabuku, kitu cviéa, a andelu
stavu u greb i na plo¢u”. F. IvaniSevi¢: n. dj., str. 495. | u Splitskoj zagori je
obicaj na grob mlade osobe staviti jabuku ili narancu (prema mojim terenskim
istraZivanjima).
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do sela, stvarajudi tako bogatstvo nasSe etnografske kulturne bastine. Danas, na
nama ostaje da ih biljezenjem spasimo od zaborava, uz stalno nastojanje da se
potpuno ne izgube.

LIFE CYCLE CUSTOMS IN THE REGION OF IMOTSKI AND WESTERN
HERZEGOVINA FROM THE END OF THE 19™ CENTURY TO WORLD
WAR I

(Summary)

The customs of a life cycle include those practiced on the occasion of
childbirth, marriage ceremony and death. So far there has not been much
literature dealing exclusively with the customs of the region of Imotski and
western Herzegovina; most accounts have been general and partial ones. The
chapter on customs connected with childbirth is concerned with relationships
of a family and a rural community towards a pregnant and a barren woman.
Women used to give birth by the fireplace and were assisted by amateur village
midwives. A hard delivery was accompanied with various magical practices
such as gunshooting, fetching of relics, praying, etc. The following chapter
describes the ways a boy and a girl meet, period of courting, an offer of
marriage, preparations for a wedding in the houses of a bride and a groom, etc.
The last chapter is about the omens that according to folk beliefs foretell death,
funeral feasts and graves marked by a wreath of stones. All the customs of this
region show similarities to those of a wider Dinaric culture area in Bosnia,
Herzegovina and Croatia.
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