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Utjecaj katolickog socijalnog ucenja u
novoj politickoj klimi Hrvatske”

ANTUN SUNDALIC™

Sazetak

Hrvatska je zemlja u kﬂjociaglc _kri¢anska (katolicka) tradicija duboko ukori-
je prostora oZivijuvanju Katolitke tradicije ne
samo na razini ludskih prava i sloboda veé i na razini ‘E‘)Im&og aktivizma

jenjena. Nowvi politicki ustroj

(demokricanske politicke stranke). Kri¢anske vrijednosti, vazne za gos)

i,
polititki i_kulturno-moralni_Zivot, a koje viSe od stoljeéa zagovara Katolicka
erkva svojim socljalnim uenjem, u Hrvatsko] nisu vife marginalizirane. S
druge strane, liberalne vrijednosti demokratskog kapitalizma  Zapada takoder

dobwagu veliki prostor utjecaja na hrvatsko gospodarstvo 1 politiku.
la I ij i
njihovom _uzajamnom uwi

moZe prevesti iz stanja kritikc u proces konstruktivne distance.

1. KRAJ KAPITALIZMA

0 nam novija powgc.st odnosa liberalizma i krScanstva ne govori o

ju glede poimanja slobode | demokracije —
prije je rijeé o krticko) distanci — suvremena zbilja demokratskog kapitalizma
(pnmjer SAD) upucuje nas na nuinost gradenja novih odnosa. Upravo je
rvatska pogodan prostor na kojem sc odnos liberalnih i katohi¢kih vrijednosti

Svrictak 20. stolje¢a obiljiczen je krajem, kako idcala socijalizma tako i
socijalistickih poredaka. Raspadom socijalistickih drzava narodi okupljeni u

njima dobili su priliku za stvaranje vlastitih nacionalnih drzava,

Nove su se drzave, tako, koncem stoljeéa naSle tamo pgdjc su se
danasnje drzave razvijenog Zapada nalazile poéetkom stolje¢a. Te mlade
demokracije, kao postsocijalistickc tvorevine, opterecene su, s jedne slranc,
odgovorno$¢u spram nacionalne proSlosti, a, s druge, i zahtjevima suvre-
menosti. U periodu tranzicije, koji je pred njima, brojne su potrebe

" U pisanju ovog rada velikn su pomoé Cinile primjedbe dr. sc. Nikole Dogana,
profcsora Visoke bogoslovne Skole u DPakovu, ¢ mu na ovaj naéin zahvaljujem.
Takoder napominjem kako ova problematika, da bi se temcljito istraZila, zahtijeva

puno vise prostora.

" Antun Sundalié, asistent na Pravnom fukultetu Osijek.
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ckonomske, politicke i kulturne naravi kojima treba udovoljiti kako bi se
krenulo k Zzeljenom cilju — istinskoj demokraciji.

Na putu prema takvom cilju svaka od postsocijalistickih zemalja krede s
razlicitih pozicija. No, pred svakom od njih stoje sline opasnosti: da se
zavr§i u autoritarizmu vlasti ili u uskogrudnosti nacionalizma. Obje su
opasnosti realna  posljedica stanja v kojem su se zatekli narodi raspalih
socijalistickih drzava.

S jedne strane, potreba za izgradnjom novoga drzavnog ustroja, a bez
uhodane demokratske procedure, bez stabilnih demokratksih institucija, bez
demokratskih navika u viSestranacju, dovodi do realne opasnosti da novo-
stvorena vlast zavr§$i u nedemokratskom autoritarizmu.

S druge strane, oslobodena nacionalna svijest doziva iz zaborava nacio-
nalnu tradiciju, nacionalne junake i velikane duha, nacionalnu  povijest |,
svakako, nacionalnu religiju, a sve nenacionalno dobiva drugorazrednu vri-
jednost. Ako takve tendencije postanu Kkljucni Cinitelj nacionalne homogeni-
zacije (a2 ne, npr., nacionalno gospodarstvo), ksenofobija nacionalizma
moguca je posljedica.

Republika Hrvatska, kao postsocijalisticka drzava, nije izbjegla ovim
opasnostima u  prvim godinama oblikovanja svoga demokratskog ustroja.
Dapace, te opasnosti bile su pojacane surovoscu zbilje u kojoj se demo-
kracija oblikovala. Rat je, naime. trazio centraliziranje vlasti, ali i nacio-
nalnu homogenizaciju. Rat je wuvijek znacio zapostavljanje gospodarskog
razvoja, sniZavanje Zivotnog standarda, pomanjkanje sluha za kulturu i
sliéno. To se nije moglo izbjeéi niti u Hrvatskoj.

Takva realnost (ratna!), suviSe optereena imperativom prezivljavanja,
nije lako prihvatljiva, poscbice ako joj se¢ nc nazirc kraj, ako se ne mogu
sagledati stvarni uzroci zaSto je ona takva. Cesto puta ckonomske analize i
politicke deklaracije ne mogu ponuditi prihvatljive odgovore 1 rjeSenja.
Svojom pozitivistickom argumentacijom ne djeluju  dovoljno  obeéavajuée.
Dopuna, koja bi takvu stvarnost ispunila nadom, pruzila utjehu, dala joj
kona¢ni smisao te je ucinila lakSe podnosljivom, jest religija.

Aktualizacija  religijskih - rjefenja druStvenih - problema  u  razdobljima
dubokih drustvenih kriza pojava je koju mnogi sociolozi religije argumenti-
rano zastupaju. Tako i hrvatski sociolog N. Dugandzija tvrdi da s¢ kriza i
religija osobilo privlace: “.. nesre¢a koja proizlazi iz krize, vaZno je po-
drudje bavljenja religijom”.!

"Dugandzija, N., Kriza i religijia, Zagreb, 1989., str. 15, Uputno je pogledati i S.
Vrcan, Od krize religije k religiji krize, Zagreb, 1986.
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2 HRVATSKI SPECIFIKUM

Ovakva utjediteljska uloga religije ipak je danas u Hrvatskoj, unatoc
ratnim i kriznim prilikama, od drugorazrednog znafenja. U razumijevanju
ovakvog stava uputno jc poéi od Cinjenice da je rimokatolicko kricanstvo
nacionalna religija Hrvata. To je potvrdio i zadnji popis stanovnistva (1991,
prije agresijc na Hrvatsku), prema kojemu se 76,6% stanovnika izjaSnjava
kao rimokatolici.

Susret Hrvata s krSéanstvom dogada se veé u 7. i 8. stoljecu, kad
Hrvati doseljavaju na prostorc danasnje hrvatske drzave i prihvacaju
kricansku vjeru. Makar je prelazak na kri¢anstvo bio neujednacen u
razlicitim dijelovima Hrvatske, ipak ve¢ u 9. stolijeéu mozemo govoriti o
dominantnom prisustvu krsc¢anstva. To je vidljivo iz pisma pape Ivana VIIL
hrvatskom knezu Branimiru (87Y9. godine), kojim papa prihvaéa slavensko
bogosluzje u Hrvata ali priznaje i Hrvatsku kao samostalnu drzavu. Time
je i hrvatski narod prihvaéen u okriljie Rimske crkve. Tz vremena kneza
Branimira ostala je do danas hrvatska pripadnost Rimskoj crkvi. Iako je
kroz daljnju povijest veza s Rimom bila posredovana interesima Beca i
Peste, Hrvatska je ostala uz zapadno kr$éanstvo. Europa je svoju kulturu
branila na hrvatskim prostorima, kako od prodora pravoslavlja tako i od
prodora islama (turska osvajanja u 16. i 17. stoljecu). Za Hrvatsku se iz
tog vremena u Europi upotrebljavao naziv “antemurale christianitatis”.’

Da katolicizam u Hrvala nije imao samo politiCko-interesno znacenje
austrijske 1 ugarske politike prema Hrvatskoj, jasno je vidljivo kroz dugu
hrvatsku povijest. Upravo suprotno: katolicizam je okupljao 1 jacao hrvatsko
nacionalno bi¢e. Sva Sirina  uljecaja  katolicizma medu hrvatskim pukom
sazeto je iskazana u rije¢ima uglednog hrvatskog teologa J. Turcinovica: “U
povijesti hrvatskog katolicizma kohezivno su kroz svu povijest djelovale
uglavnom dvije ¢injenice: glagolizam, odnosno liturgija na narodnom jeziku

i redovni$tvo. (..) U starini su mu nosioci bili bencdiktinci, zatim pa-
vlini, franjevei trecoreci i kroz svu povijest svjctovni nizi kler (..) Pored
duSobriznistva (franjevei), propovijedanja, puckih misija (isusovei), redovnici
su bili ngsma knjizevnog stvaranja, njegovanja hrvatskog knjizevnog jezika i
skolstva™.

Danas je hrvatski narod slobodan realno vrednovati stvarnu ulogu kato-
licizma u Sirenju obrazovanja i kulture, u razvoju i oc¢uvanju hrvatskog
jezika. S ponosom se istice da je prvu gramatiku hrvatskog jezika napisao

1Ops“sirnijc 0 ovome u: Sanjek, F., Kriéanstvo na hrvatskom prostoru, Zagreb,
Krscanska sadasmjost, 1991; Sagi-Buni¢, T. Kalolicka crkva 1 hrvatski narod,
Zagreb, Kirscanska sadasnjost, 1983.: Butorac, J., Katolicka crkva u Slavoniji za
turskog vladanja, Zagreb, Krscanska sadasnjost, 1970.; Turcinovié, J., Krs¢anska
crkva u juznoslavenskim zemljama, Zagreb, Krscanska sadasnjost, 1973.

Iurdinovié, 1., 1973., str. 39—40,
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isusovac Bartol KaSi¢ jo§ 1604. godine. Veliki je doprinos ne samo vjeri
nego i hrvatskom jeziku i kulturi bio prijevod Biblije franjevca Matije Pe-
tra Katanci¢a, koji je objavljen u Budimu 1831., Sest godina poslije njegove
smrti. Crkvi se priznaje i velika uloga u hrvatskom narodnom preporodu
(prva polovica 19. stoljeca) kojega je jedan od inicijatora bio zagrebacki
biskup Maksimilijan Vrhovec. Nezaobilazna liénost novije hrvatske povijesti
opet je coviek Crkve — Josip Juraj Strossmayer. Taj wveliki biskup
Dakovacke 1 Srijemske biskupije ne samo da je nositelj velikih ideja veé je
velikim dijelom i njihov ostvaritelj. Njegovo se ime vezuje uz osnivanje
Akademije znanosti i umjetnosti u Zagrebu (1867.), kao i1 uz otvaranjc
Hrvatskog sveucilista (1874.). Poznat je kao wveliki mecena i sakuplja¢
umjetnina. Svoju je, danas vrlo poznatu, zbirku umjetnina darovao
Akademiji 1868. godine.

Ovo su samo ncka od velikih imena Hrvata iz redova Rimokatolicke
crkve u Hrvatskoj, koja su, zajedno sa svime Sto se vezivalo uz katolicizam
i hrvatstvo, bila potisnuta u zaborav. Taj “zaborav” nije proizaSao iz bica
hrvatskog naroda. On je umjetno stvoren u politickoj tvorevini nastaloj
poslije prvog svjetskog rata, nazvanoj Drzava Srba, Hrvata i Slovenaca,
kasnijc Kraljevina Jugoslavija. Srbijanski interesi, koje je predstavijala
dinastija Karadordevi¢a, ugrozavali su hrvatsko nacionalno bi¢c nc samo
gospodarski i politicki, nego i na vjerskom podrudju. Nastojalo se 3$to vise
proijriii srpsko pravoslavlije na zapad drzave. poschice u katolicku Hrvat-
sku.

Poslije drugog svjetskog rata Ilrvatska je ponovno ugurana u drzavu sa
Srbijom. Njezino stvaranje samostalne drzave u vrijeme rata osudeno je
zbog kolaboracije s faSistickim silama, a interesi hrvatskog naroda ponovno
su zanemareni od strane zapadnih saveznika. Tako se¢ Hrvatska opet nasla
u Jugoslaviji.

Montirani sudski proces protiv prvog covjecka Rimokatolicke crkve u
Hrvatskoj — kardinala Alojzija Stepinca — pokazao je kakva ¢e druga
Jugoslavija biti za Hrvatsku. Bilo je odmah jasno da krivotvorenje hrvatske
povijesti, onemogudivanje uvida u bogatu i dugu proSlost hrvatskog naroda,
ne nudi niti buducnost drukéiju doli — krivotvorenu. Stagniranjc hrvatskog
gospodarstva, diskvalificiranjc hrvatske politike, guSenje hrvatske kulture —
to je bila pedesetogodiSnja hrvatska stvarnost u ime ideala socijalizma.
Svaki je istup Katolicke crkve s hrvatskim imenom i obiljezjima ctiketiran
kao kleronacionalizam. No time nije slabljen utjecaj Crkve u narodu,
upravo suprotno.

‘U Kraljevini Jugoslaviji, unaloé¢ ozakonjenoj vjerskoj ravnopravnosti, katolicanstvo
je bilo ¢esto napadano. “Protukatolicki je djelovala 1 glasovita boZiéna poslanica
patrijatha Vamave iz 1931. godine. Katolici su pozivani da se oslobode rimskog
parazitstva, koji da je u povijesti Hrvata znadio najvecu tragediju. Predbacivalo se
katolicanstvu da je nespojivo s idejom jugoslavenstva”. Kolarié, J., Pravoslavni,
Veritas, Zagreb, 1985, str. 135.



Sundalié, A, Utjecaj katolitkog sacijsinog udenja ..., Polil. misao, Vol YOOI, (1895), br. 3, str. 200—212 204

3 HRVATSKA NOVA STVARNOST I KATOLICKA CRKVA

Svijet je ve¢ 1989. znao za kraj socijalizma. Hrvatska je to doZivjela
1990. iziSav§i 1z obruca jugoslavenskog socijalizma. Cijena hrvatske
samostalnosti bila je vrlo visoka: velike Zrtve medu civilima. razaranje sela i
gradova, okupiranje vise od 1/4 drzavnog teritorija. Europa 1 svijel nisu
pokazali interes da se takvo stanje promijeni. Posebice se teSko u svijet
probijala istina o stvarnim uzrocima rata na prostoru bivie Jugoslavije.

To su bile prilike u kojima je Ilrvatska otpocela svoju tranziciju. Tri su
podrucja na kojima se moralo wuciniti vidan raskid sa socijalizmom:
ckonomsko — prijelaz na trziSnu privredu i promjena vlasnickih odnosa;
politicko — prijelaz na viSestranacje i slobodne politicke izbore; duhovno
— sloboda misljenja, istrazivanja, stvaranja na svim podrudjima.

Sloboda postajc pojam koji dominira. Posebice je izrazen na trecem
podruqu jer je upravo podruc:je duhovnosti najpnstupacmje najsirim 510_]6-
vima pucanstva. Osobito vruée teme pt:sldju sadrzaji iz nacionalne puw]u.tr
i vjere. Ono, do juer “zaboravljeno” (Citaj: zabranjeno!), postaje u novoj
drzavi smjerokaz za ono “pozeljno” i “ispravno”. Dogada se, kako rece
Danicl Bell, “uskrsnuée memorije™ u odnosu vijernika prema svojoj religiji,
u vradanju elemenata religije u Zivotnu svakodnevicu. Za razliku od videnja
Petera  Druckera, koji  ozivljavanje religile shvaca kao reakciju na
iznevjerenost gradana od drustva, kao traganje za spasenjem izvan drustva,®
u Hrvatskoj je odnos religila - drustvo potpuno drukéiji. Bolje receno,
ozivljavanje interesa za  religiju  ovdje dobiva vrlo naglaseno  drustveno
obiljezje. To se najéeSée iskazuje kroz poistovjeivanje nacije 1 religije
(Hrvat = katolik). Takoder, spomenuto “uskrsnuée memorije” osvjescuje
Hrvatima znacenje Katolicke crkve u povijesti za o€uvanje nacionalnog bica,
a ono je jednako vaino i u ovim godinama rata za obranu nacionalne
drzave.

Govor o uskrsnucéu religije, stare, ali u novim prilikama, danas je
posebno aktualan u svim drustvima raspalog socijalizma. Madarski sociolog
M. Tomska govori o “uskrsnuéu drustvenog znacenja religije” kroz cetiri
komponente: porast religioznosti kao socio-kulturna promjena; crkva
ponovno preuzima ulogu u socijalno-politickom sustavu; u narodu je iznova
otkrivena religija kao oblik identitcta; instrumentalizacija religije 1 religio-

Bell, D., The Return of the Sacred? The Argument on the Future of Religion;
Britsh Journal of Sociology, Vol. 25, No, 4, 1974, str. 444,

fDrucker, P., Nova zbilja, Novi liber, Zagreh, 1992, str. 15—16.



Sundalit, A, Utiecaj katolitkog sociiainog uéenja ., Polil misan, Vol 300, (1895), br. 3, sir. 200—212 205

znosti kao dokaz legitimnosti u vremenu nestabilnosti, krize vrijednost i
politickih sumnji.’

Ovi primjeri, osim brojnih slinih, ukazuju na dCinjenicu da je svaka
zemlja u tranziciji odredena u gradenju svog postsocijalizma kroz dva mo-
menta: dug prema nacionalnoj proslosti i zahtijevnost svjetske suvremenosti.
U spajanju obaju momenata znafajnu ulogu dobiva religija.

Hrvatska, kako je prijc reéeno, ne Zeli iznevjeriti nacionalnu proslost, ali
ni ostati izvan tokova razvijenog Zapada. S tim u svezi postavlja sc pitanje
mjesta i uloge Katolicke crkve u kreiranju buduénosti Hrvatske.

Koliko Katolicka crkva u Ilrvatskoj moze biti Cuvarica i prenositeljica
nacionalne tradicije, ne samo u vjeri nego u kulturi uopée?

Koliko Katolicka crkva moZe hiti navjestiteljica | promicati novine
(socijalne, politicke, gospodarske, znanstveno-tehnicke)?

I trece pitanje, koje s¢ nameée iz prethodnih, koliko su spojive ove
dvije uloge za Crkvu (Cuvarica tradicije — promicateljica novina), a koliko
jedna drugoj proturjece?

Svakako da ovim pitanjima nije zahvaceno ukupno podruéje aktivnosti
Crkve u javnom Zivotu, §to i nije bila namjera. Glavni je cilj ukazali na
postojanjc  prostora za moguéi utjecaj vrijednosti kri¢anskog socijalnog
ufenja, pored prisutnih utjecaja liberalizma, socijaldemokracije i drugih.

Naravno, ove postavke ne bi bile prihvatliive s eklezioloskog stajalista
koje Crkva shvada iskljuéivo kao Crkvu Kristovu koja je u sluzbi Kristova
spasa. Ovdje je, medutim, u prvom redu rije¢ o Crkvi kao socioloskoj
pojavi.

4. PROSTOR PRIMJENE KATOLICKOG SOCIJALNOG UCENJA U
KLIMI OZIVLIENOG INTERESA ZA RELIGIIU

Iz dosad izlozenog vidljiv je prostor koji se otvara djelovanju i utjecaju
Katolicke crkve u novoj politickoj klimi Hrvatske. On je stvoren kroz dugu
povijesnu prisutnost katolicizma u hrvatskom narodu. Poschice je visok
kredibilitet Katolicka crkva stekla u dvadesetom stoljeéu, u kojem su se
izmijenile dvije Jugoslavije. Ta snaga utjecaja respektirana je od svih
znacajnijih  politickih  stranaka na prvim viSestranackim izborima 1990,
godine.

"lomka, M., The Sociology of Religion in Eastern and Central Europe:
Problems of Teaching and Rescarch after the Breakdown of Communism; Socral
Compass, Vol. 41, No. 3, 1994, str. 381 2.
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Nova je politicka klima, a posebice rat, ucinila da se u katolicizmu trazi
okvir za nacionalnu svijest, tradiciju, kulturu pa i politiku. S§. Vrcan u
tome vidi dvostruki proces: religizaciju politike i politizaciju religije®
Kolikogod ovi procesi mogu biti priviaéni za samu Crkvu, oni su jednako
tako za nju i opasni. Prvo Sto Crkva mora izbjeéi jest stranacko opredije-
ljivanje, kako ne bi zagovarala koriStenje opéeg u partikularne svrhe
stranatke politike. Drugo, Crkva ne smije profanizirati svoje sakralno
(evandeosko) poslanje.

Na ove opasnosti reagiralo se iz same Crkve. Crkva je prijc svega
moralna snaga, a ne politicka; ona je pozvana sluZiti a nc upravljati (Bono
Zvonimir Sagi). Crkva danas trazi nove putove za ispunjenje svoga
poslanja, ali u brizi za svakog Covjeka i u tom svjetlu vidi demokraciju kao
teoloski izazov (Nikola Dogan).?

Upravo je gradanje demokracije ta) proces u kojemu Crkva moze su-
djelovati a da se politicki nec opredjeljuje, da ne iznevjeri svoje cvandeosko
poslanje. U tom procesu Crkva nalazi Siroki prostor primjene katolickog
socijalnog udenja. Takoder tu ona moZe biti cuvarica tradicije, kao |
navjestiteljica novoga. U tom velikom poslu katolicka socijalna doktrina
nudi sadrzaj, kako demokr$¢anskim tako i liberalnim orijentacijama a da
pritom sama nc mora dobiti politicku etiketu stranacke pristranosti.

Rijetki su oni koji nefe prihvatiti stav da je drzava neSto viSe od puke
vlasti i njezina provodenja. Drzava — to su ljudi, njihovi obicaji, ¢udorede
i nadin Zivota. Dakle, drzavu &ine njezini gradani te je ona bogata, slobo-
dna i demokratska, ako gradani uZivaju to bogatstvo, slobodu it demokraci-
ju.

Ako se u Irvatskoj 76,6% gradana izjaSnjava kao rimokatolici, tada je
za ocekivanje da ce krS¢anske vrijednosti biti prisutne u javnom Zivotu i,
svakako, u politici. No, budu¢i da se gradi pluralisticko drustvo, razliciti su
modeli po kojima se stanovite vrijednosti kreiraju. To je posebice uodcljivo
kroz razliite politicke programa stranaka. koji pocivaju na razli¢itim
ideoloskim polazistima.

SVrean S, The War in ex-Yugoslavia and Religion; Social Compass, Vol. 41,
No. 3, 1994, str. 417—418. Uputno je pogledati i tckst islog autora: Seven Theses
on Religion and War in the Farmer Yugoslavia; The Public Vol. 1, No. 1—
2/1994., str. 115125,

“Bono, 7. Sagi, Izazov otvorcnih vrata; Kiscanska sadasmjost, Zagreb, 1993. Dogan,

N. Kricanin pred izazovom demokracije; Diacovensia, Vol. 1, No. 1, 1993, str.
11—23.



Sundalié, A., Utjecaj katolickog socijalnog uéenja ..., Polit. misao, Val 00K, (1998), br. 3, str 200212 207

4.1. Ekskurs: povijest odnosa katolickog socijalnog ucenja i1 politickih
poredaka

Veé cijelo stoljeée Katoli¢ka crkva svojim socijalnim ucenjem ukazuje na
jedino vazeéi “model” opéeg dobra koji vodi do zajednice ljubavi i solidar-
nosti. Kako takva zajednica jo§ uvijck nije povijesno zaZiviela, Crkva nema
empirijskog primjera te svojim socijalnim vrijednostima ostaje uglavnom na
razini moralnog poticaja.

Polazeéi od vrijednosti ljudske osobe (krS¢anski shvacenc), Crkva je
sklona ukazivati na zablude vremena u kojem se zivi. Distanciranje od li-
beralnog kapitalizma pocctkom 19. stolje¢a vidljivo je vec u encikliki Mirars
vos (1832.) pape Grgura XVI. Liberalizam je shvacen kao zabluda i kod
Pia IX. (enciklika Quanta cura, dodatak sylabus, 1864.). A veliki papa
Leon XIII, svjestan ogzbiljnosti drustvenih teskoca, vidi u socijalizmu  krivi
lijek pun nasilja koje ne daje stvarno rjeSenje problema (Rerum novarum,
1891.).

Ovakvu kriticku distancu prema politickim porecima (kako liberalnim
tako i socijalistickim) zadrZala je katolika socijalna misao sve do Drugog
vatikanskog  koncila. Koncilom je  Katolicka crkva  izviSila  svoj
“aggiornamento”. Prevladala je svijest da je Crkva u svijetu 1 sa svijetom,
te kao takva mora pratiti vrijeme u kojem 2zivi 1 reagirati na znakove
vremena.

Kako je mir temelina vrijednost bez koje je nemoguce graditi ostale
vrijednosti, papa Ivan XXIII. skreéc pozornost Koncilu na taj kljucni
problem. Enciklikom Pacem in terris (1963.) papa zagovara sporazumnd
rjicienja medu drzavama, te pravednu uspostavu vlasti u drzavama. Praved-
nosti, pak, nema sve dok nema uvazavanja svih strana koje sudjeluju u
druStvenom Zivotu. Kao primjer, Crkva prva tu ¢ini korak k ateizmu.
Makar ne prihvaca ateizam, nudi dijalog kao prvu stepenicu odnosa u za-
jednickom gradenju ovoga svijeta (Gaudium ct spes, 20—21). U 1o je vri-
jeme ateizam dominirajuéi svjetonazor socijalistickih poredaka. No, Koncil
ne gleda samo u socijalizmu izvor svih problema. Dapade, govori o
goruéim svjetskim problemima za koje veliku odgovornost snosc razvijenc
kapitalisticke drzave. Drugi dio Gaudium et spes (46—93) odnosi se na
pet podrucja koja obiluju nerijeSenim problemima. Rije¢ je o: prvo, Kkrizi
braka 1 obitelji: drugo, upitnosti kulturnog napretka; trece, problemima
ckonomske i socijalne prirode; cetvrto, kvaliteti Zivota politicke zajednice; i
peto, teSskocama u gradenju mira i zajednice naroda.

Koncil je uspostavio jedan prikladniji odnos Crkve prema svijetu
razli¢itih politickih poredaka. Moglo bi se kazati da je doSlo do pomaka
od pretkoncilske kriticke distance prema  postkoncilskoy konstruktivno]  dis-
fancr. Konstruktivnost je plod Sireg otvaranja prema svijetu te time i ra-
zumijevanja, a ne samo osudivanja svjetovne nesavrienosti i gresnosti. Kad
je, pak, socijalisticki svijet prestao postojati, stvoreni su uvjeti za novu
kvalitetu konstruktivnog odnosa Crkve prema izmijenjenoj stvarnosti. Naime,
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dogodilo se¢ to da Crkva, ukazujuéi na nepravitna rjeSenja jednog poretka
svojom socijalnom doktrinom, nije vise dovedena u  situaciju da bude
progladcna zagovaraCicom druge strane. Tako, na primjer, papa Ivan Pavao
Il. pise Centesimus annus (1991.) u sasvim drukdijim okolnostima od onih
u vrijeme pisanja Laborem exercens (1981.).

Na dobitku su takoder i zagovaraci liberalne kapitalisticke demokracije.
Michael Novak, na primjer, neée poricati manc liberalnog kapitalizma, ali
¢e ukazati na puno gore stanje kakvo je bilo u socijalizmu. On prihvaca
da je greSmost u osnovi kapitalisticke gladi za profitom, ali naglaSava
sposobnost liberalizma da taj grijeh pobijedi upravo slobodom pojedinaca
da otkriju vlastite talente i ¢ine neSto moralno i korisno, te da time
oponaSaju Providnost. Svi socijalisticki ideali uvijek su bili blize ostvarenju
u kapitalizmu, nego u socijalizmu (npr., uklanjanje siromaStva i nejednako-
sti, prioritet temeljnim ljudskim potrebama i sli¢no). Temeljne kric¢anske
vrijednosti postale su realna snaga u povijesti, zahvaljujuci liberalnom
ekonomskom razvoju, politickim slobodama i angaZiranju na moralnom i
kulturnom odnosu prema napretku.!?

Kricanstvu liberalizam ne nijeée povijesne zasluge u razvoju i napretku
civilizacije. Francis Fukuyama daje mu visoko mjesto u oblikovanju ljudske
svijesti o slobodi i dostojanstvu osobe. O pitanju slobode postoji univerzal-
na ljudska jednakost, a ona poliva na sposobnosti svakog covjeka da
moralno prosuduje. Takvim pristupom kri¢anstvo je stvorilo osjecaj dosto-
janstva kod roba i potrebu za promjenom takvog stanja.!!

Pruzenu ruku uvazavanja od strane liberalizma Vatikan nije odbacio.
Ivan Pavao II. to obznanjujc u Centesimus annus. Covieka prepoznaje u
slobodi i stvarala§tvu. VlasniS§tvo nad materijalnim danas se povlac¢i pred
vlasni§tvom spoznaje, tehnike i znanja. (31—32) Papa zagovara modernu
poduzetnicku ekonomiju ako joj je v osnovi sloboda osobe. Profit takoder
moze biti pravedan. (35) Sve to, ako je u kapitalisticki sustav ugradeno,
od Crkve je prihvaceno. (42)

M. Novak ée Ivana Pavla II. zbog stavova u Cenfesimus annus nazvali
liberalnim filozofom koji u ¢&ovjeku spaja kreativnost (homo creator) |
bozansko nalidje (imago Dei) te ga ¢ini sukreatorom buducnosti.!?

WONovak, M., Dul demokratskog kapitalizma, Globus — Skolska knjiga, Zagreb,
1993.

UEukuyama, F., Kraj povijesti 1 posliednii coviek; Hrvalska sveudiliSna naklada,
Zagreb, 1994.

Novak, M., The Creative Person, Journal of Business Ethics, Vol. 12, No. 12,
1993, str. 77—S81.
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4.2 Slucaj Hrvatske

Gospodarski razvoj, vlasnicki odnosi, socijalna politika, zaStita ljudskih
prava 1 izgradivanjc osobe — samo su neki od momcnata na kojima se
treba  vidjeti nova stvarnost Hrvatske koju kreira aktualna politika. Ne
samo da je drzavi stalo neiznevjeriti occkivanja od novog vremena: ona
takoder zeli pokazati da neée iznevjeriti niti ono S§to mnosi (radicionalno
hrvatsko obiljezje. Upravo na tom raskrizju staroga i novog, tradicionalnog
i progresivnog, nacionalnog i internacionalnog, lokalnog i svjetskog, vrio je
vazno naéi pravu mjeru u doziranju ovih dviju vrsta vrijednosti i
orijentacija.

Dok neke politicke stranke tu mjeru nalaze u modelu demokracije po
kricanskim napucima, druge svoj model vide u tradiciji liberalnih vrijed-
nosti. Na prvi pogled reéi ¢emo da je u Hrvatskoj plodnije tlo za one
politicke stranke koje zagovaraju nacela krS¢anske demokracije. Tome u
prilog ide nenaklonjenost Katolicke crkve liberalizmu jos iz vremena pret-
hodnika Leona XIII. No poznato je i to da su ideje liberalizma promicane
i u Hrvatskoj. Promicali su ih ljudi iz same Crkve: npr., biskupi Ma-
ksimilijan Vrhovec i Josip Juraj Strossmaycer svoju su liberalnu nit pokazi-
vali u borbi za hrvatsku nacionalnu samostalnost.

Dakle, kako kri¢anske tako i liberalne vrijednosti imaju svoju tradiciju u
povijesti izgradivanja polititke zajednice u Hrvata. Prethodna kratka
naznaka imala je namjeru ukazati da upravo suvremena hrvatska politika
duguje, kako krScanskoj tako i liberalnoj tradiciji. Kao Sto u povijesti nije
bilo poZeljno povuci oStru crtu razdvajanja izmedu krs¢anskog i liberalnog
u politici, danas je to joS nepoZeljnije. Time se ne porie postojanje dis-
tance izmedu krSéanskih i liberalnih wvrijednosti. Ta je distanca i dalje
izrazena poscbice u pitanjima shvacanja slobode i osobe. Dok kricanstvo
shvata osobu kroz dimenziju transcendencije, liberalizam na prirodnim pra-
vima Covjcka gradi dostojanstvo osobe. Takva, libcralno shvacena, osoba
svoju slobodu koristi za materijalno stjecanje i svjetovne probitke; krsc¢anski,
pak, shvadena osoba slobodu koristi za dosezanje ljubavi.

Na ovim razlikama u shvaanju korijena éovjeka i svrhe slobode temelje
se sve daljnje razlike shvacanja Zivota zajednice.

Mladoj je hrvatskoj demokraciji poznato koliko su joj potrebni, kako
materijalno bogatstvo tako i ljudsko dostojanstvo i ljubav. Razvijenc demo-
kracije Zapada nude “obrasce” kako Sto prije 1 $to viSe steéi materijalnoga,
kako ostvariti svijetovne probitke. Na drugoj strani, istc te demokracije ne
obiluju ponudama kako saCuvati dostojanstvo osobe. kako proSiriti ljubav.
Ovo drugo je osnovna ponuda i poruka kiSéanstva. Upravo svojim
socijalnim ucenjem kr$éanstvo zagovara civilizaciju ljubavi, dijuloga i sura-
dnje, i time nudi kraljevstvo Bozje kao kraljevstvo istine, pravde i mira, a
Sto je ovom podneblju najpotrcbnije. Krséanske su wrijednosti srasle s tra-
dicijom ovoga podneblja kroz proteklih 13 stolicéa. Liberalne, pak, nalazimo
tek od sredine proslog stoljeéa. Taj argument ne moze biti razlogom da sec
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liberalnoj demokraciji okrene leda. To ne ¢ini niti Ivan Pavao I, papa
koji vrlo dobro osjeti znakove vremena te ih nastoji krS¢anski osmisliti.

35 ZAKLIUCAK

Dogada 1i sc u hrvatskoj postsocijalistickoj  stvarnosti ~ kricansko
osmiSljavanje liberalnih vrijednosti i orijentacija?

Odgovor je, kako bi se to trebalo dogoditi. Pretpostavke za ovakvu
moguénost izlozene su na prethodnim stranicama.

Katolicka crkva nije viSe izvan sustava, ona je u njemu. Njezina
nckadadnja kriticka distanca (od ateistickog socijalizma) presla je u kon-
struktivnu distancu (za novi humaniji poredak). Ovu konstruktivnost kato-
licka socijalna misao nudi kroz brigu za osobu (transcendentnu vrijednost),
zajedni¢ko dobro (razvijanje solidarnosti) i funkcioniranje pravne drzave (po
nacelu supsidijarnosti). Da je ova briga Siroko prihvatljiva, svjedo¢i podatak
da nekoliko utjecajnih politickih stranaka uzima demokrscansku orijentaciju.
Cak je i prva oporbena stranka svoj liberalizam ublazila socijalnoi¢u (u
nazivu pored “liberalna”, stoji i “socijalna”).

Hrvatska time nije krenula u izgradnju kr&€anskog druStva. Ona takoder
nije niti raskinula s krS¢anskom tradicijom. Njezina velika Zelja za brzim
ukljuc¢ivanjem u svjetsko (rziSte nije potisnula Zelju za oZivljavanjem nacio-
nalnih vrijednosti, utemeljenih na krscanskoj tradiciji.

Zato nije preslobodno reéi da u Hrvatskoj postoje pretpostavke za
kapitalizam po mjeri covjcka, onakav kakav zagovara Kkatolicka socijalna
misao (Centesimus annus. 42). Ali je takoder poznato da teorijski modeli
vrlo rijetko dozive svoju potvrdu u realitetu.
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Antun Sundali¢

THE INFLUENCES OF CATHOLIC SOCIAL TEACHING
IN TIIE NEW POLITICAL CLIMATE OF CROATIA

Summary

Croatia is a country in which Christian (Catholi¢) tradition has
taken deep roots. The new political structure has enabled the revival
ol the Catholic tradition nol only at the level of human rights and
freedoms but at the level of political activism as well (Christian-
democratic  parties). Christian values, important for the economic,
political. cultural, and moral life, which have been advocated by the
Catholic Church in its social teachings, are no longer marginalized in
Croatia. On the other hand, liberal values of democratic capitalism of
the West have also significantly increcased its sway over Croalian

economy and politics.

Although the recent history of the relation between liberalism and
Christianity does not give evidence of their mutual respect regarding
freedom and democracy (but of a critical distance, rather), the reality
of democratic capitalism (USA, [or cxample) points to the necessily
of establishing new relations. Croatia is a suitable space in which the
relationship between the liberal and the Catholic values may change

from the critical to the constructive distance.



