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Clanak je fokusiran na pokladna dogadanja u Sloveniji vezana uz karnevalske likove, zvane
kurenti ili koranti, te bajoslovna ili mitska bi¢a Kurente iz pedesetih godina prosloga sto-
ljeca. Analizira raznolike uporabe izraza kurentovanje, koje proizlaze iz povezanosti s tim
likovima i koje su se od 1960. godine, ptujskim kurentovanjem, danas “najpopularnijom i
najmasovnijom kulturnom i folklornom priredbom u Sloveniji i srednjoj Europi”, pocele
sve viSe i viSe gubiti. U prvim godinama nakon Drugoga svjetskog rata kurentovanje je,
kako je ustvrdio Gacnik, moglo oznacavati ne samo cijelu praksu seoskog karnevala ve¢ je
to bio i izraz koji se Cesto koristio za opisivanje odgovarajucih drustvenih oblika gradskog
pokladnog dogadanja. Zbog Ceste, raznolike i izmijenjene uporabe izraza korant, kurent i
Kurent i ostalih izraza koji iz njih nastaju, autorica smatra da o kurentomaniji kao nac¢inu
nacionalizacije pokladne kulture moZemo govoriti ve¢ (barem) od pedesetih godina pros-
loga stolje¢a. Nakon 1960. godine, kada se u Ptuju pojavio pokladni karneval pod imenom
Kurentovanje, viSeznacnica je postala jednoznac¢nicom. U uporabi nacionaliziranog pojma
za pokladni karneval, koji je redefinirao ponajprije lokalne prakse, prepoznaje se prisva-
janje, a s druge strane dodatno homogeniziranje pokladne kulture u Sloveniji. Naime, ako
je ptujsko kurentovanje s jedne strane pokusalo revitalizirati nestaju¢u pokladnu praksu,
s druge je strane, makar Sto se tie imena, sva druga i druk¢ija dotadasnja kurentovanja
potisnulo u pozadinu.
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Pokladni festivali koji su se poceli pojavljivati Sezdesetih godina proSloga
stoljeca trebali su, prema misljenju tada vladajuc¢e komunisticke partije
u Bugarskoj, zamijeniti primitivne seoske pokladne obicaje. Ideoloski
spornim (povezane s praznovjerjem), a mozda i politicki neprimjerenim
seoskim povorkama brojnih skupina maskiranih muskaraca, pokusali su
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redefinirati znacenje, preoblikujuci ih u gradske folklorne dogadaje pod
jakim nadzorom. Udruzivanjem razliitih obicaja iz pojedinacnih sela u
zajednicki festival, prema Creedu u razlicite rituale, oblikovali su zajednic-
ki obicaj koji je trebao predstavljati svebugarsku narodnu kulturu koja bi
poticala nacionalne ciljeve. Opredijelivsi se za prikazivanje seoskih rituala
na festivalima folklora kao neCega starog Sto bi trebalo saCuvati i zaStititi,
smanjila se vitalnost maskiranja, koje se istodobno ispreplelo s akadem-
skim, odnosno rekonstruiranim izvedbama. Nazivi za skupine maski,
poznatih kao kukeri i survakari, proSirili su se i na brojne druge seoske
maskirane skupine koje otprije nisu bile poznate pod tim imenima, $to je
dokaz uspjeha takvog festivalskog homogeniziranja inace razlicitih rituala
(Creed 2011: 17, 56).

Standardizacija i festivalizacija kulturne i druStvene razliitosti ranih
destljeca europskih socijalizama je ve¢ duZe vrijeme priznata etnoloska
i antropoloska istrazivacka tema. Naime, (i) socijalisticka ideologija je
navodno vec od najranijih godina politicki manipulirala postoje¢im ritu-
alnim praksama i poticala prije svega festivale i parade koji su, ponajprije
u gradskim srediStima, prikazivali kulturnu raznovrsnost svojih seoskih
okoliSa. Tako bi se, navodno nazadne, seoske ritualne prakse redefinirale i
preoblikovale u urbaniji nacionalni folklor koji bi Sirenjem i sudjelovanjem
medunarodnih sudionika dobio i toboZe kozmopolitsku patinu (Creed
2011: 19). Ritualna homogenizacija ne bi samo ojacala drZzavnu, odnosno
nacionalnu homogenost (Hann 1995: 63; usp. npr. Creed 2002: 67), nego
bi povratno pridonijela i osnaZivanju lokalnih zajednica. Folklorni i festi-
valski angaZzman, kao dio politi¢ke participacije “periferije”, trebao je biti i
sredstvo kojim se pristupalo centrima mo¢i i ostvarivalo stjecanje dobara
(Creed 2002: 67). Socijalisticka ideologija stoga nije nesto s ¢ime ljudi nisu
imali dodira i Sto su samo reproducirali, nesto Sto ih se osobno nije ticalo,
jer su, naprotiv, bili itekako svjesni prednosti i mana bavljenja ideologijom
koju su zbog toga pokusali iskoriStavati za svoje ciljeve i uz njezinu su
pomo¢ osiguravali pristup resursima i privilegijima centra (Kaneff 2004:
16; Habinc 2011). U tim procesima folklorizacije, koji su se odusSevljavali
Sarenim, igranim i masovnim predstavama (prosle i suvremene) kulturne
i druStvene raznolikosti, Kockel vidi jednu od inacica modernizacije drus-
tva, kojom su se u isto vrijeme pokusali potisnuti svi drukciji, nerazvijeni
i neorganizirani izrazi kulturne i druStvene raznolikosti u svakodnevnom
zivotu (Kockel 2002: 168; usp. Rihtman-Augustin 1991: 83).

Smatram da slican razvoj moZemo pratiti i u Sloveniji u prvome de-
setljecu nakon Drugoga svjetskog rata. Ipak, ideoloski i sustavni zahvati
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u pokladno maskiranje, poznato u Sloveniji pedesetih i Sezdesetih godina
prosloga stoljeca, barem u primjeru pokladnih praksi povezanih s poklad-
nim likovima kurentima i korantima, kao i mitskim bi¢em Kurentom, Cine
se samo djelomi¢no usporedivima s onima koje smo saZeli prema Creedu
(2011). U doba artikuliranja, a nakon toga i rekontekstualizacije tradici-
je te njezina izuzeca iz prakse i uspostavljanja u novome kontekstu pod
drzavnim nadzorom pedesetih godina proSloga stolje¢a (Kaneff 2004: 10,
50), izraz kurentovanje, vezan uz spomenute likove i bi¢a, u Sloveniji se,
makar sudedi na temelju analizirane grade,’ joS uvijek koristio u razli¢itim
znacenjima. Nakon 1960. godine izraz dobiva jedno znaCenje, odnosno
postaje sve viSe samo imenom za festival pokladnih maski koji su 1960.
godine, prema najpoznatijem pokladnom liku korantu iz okolice Ptuja,
nazvali i Ptujsko kurentovanje, a vec¢ sljede¢e godine samo Kurentovanje
(Gacnik 2000: 27; Brence 2012: 180). Do danas je Kurentovanje postalo
marka, odnosno brand za “najznacajniji i najmasovniji kulturno-etnoloski
dogadaj u Sloveniji i srednjoj Europi” (Kurentovanje.net), a prema broju
sudionika i posjetitelja najmasovniji pokladni festival u Sloveniji. Zbog
toga u radu namjeravam pokazati kakva je znacenja imao izraz kurento-
vanje prije 1960. godine, a zanima me Sto skupljena grada moZe ispricati
o tadasnjoj nacionalizaciji i homogenizaciji pokladne kulture u Sloveniji.
Naime, ako je Creed tvrdio da je do festivalizacije maskiranja u Bugarskoj
doslo udruZzivanjem razlicitih, jo$S uvijek vitalnih, seoskih rituala u zajed-
nicki obicaj, Cini se da je u primjeru (ptujskog) kurentovanja ono nastalo
prije svega kao drusStveno-politicka, ali i strucno potaknuta revitalizacija
(usp. Kuret 1984: 191),% kao kontinuitet prijeratnog ozivljavanja i o¢uvanja
koranta kao folklora. Smatram da pedesetih godina proSloga stoljeca nije
toliko bila rije¢ o umanjivanju vitalnosti maskiranja u korante (usp. Creed
2011: 56), vec ponajprije o promicanju njihova novog “odgovarajuceg”
zivota u okviru folklornog i festivalskog konteksta. S nazivom festivala
koji je folklorizirao korante i koji se od 1961. godine zove Kurentovanje,

! Rad proizlazi iz zapazanja prilikom terenskog istrazivanja u manjem sjeveroistocnom sloven-
skom gradu BreZice i njegovoj okolici, gdje su takoder “tradicionalno” znali za kurente (Kuret i Sega
2004: 272), a jos za pedesetih i Sezdesetih godina proslog stolje¢a sugovornici su spominjali da
su odlazili u organizirane povorke koje su nazivali kurentovanja. Terensko ishodiste dopunjeno je
pregledom periodickih izvora: za period izmedu 1950. i 1959. godine pregledavala sam casopise
Dolenjski list i Glasilo OF za Gorisko (od 1953. godine su ga naslijedile Primorske novice), kao i ¢aso-
pise Vecer i Ljudska pravica. Kod tjednika sam obratila paznju na objave mjesec dana prije odnosno
mjesec dana nakon pokladnog utorka, a kod dnevnih novina Vecer i Ljudska pravica na tekstove
tjedan dana prije i tjedan dana nakon pokladnog utorka.

2 Vet se Kuret pitao da li “bi koranti danas jo$ uvijek skakali i ¢egrtali sa zvonima po selima
Ptujskog polja kada ne bi bilo folklorizma (¢itaj: ptujskog 'Kurentovanja')” (Kuret 1984: 191).
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slicno kao u primjeru bugarskih kukera i survakara (Creed 2011), priredba
je istodobno nacionalizirala i homogenizirala znacenja i prakse povezane
s kurentima, korantima i Kurentom, koje su prije u Sloveniji bile ne samo
prili¢no razlicite ve¢ ponegdje joS uvijek vitalne.

KORANT, KURENT I KURENTOVAN]JA - LOKALNI ASPEKT

Korant je u slovenskoj etnoloskoj terminologiji sredi$nji pokladni lik u Ceti-
rima podrucjima sjeveroistoc¢ne Slovenije (Ptujsko i Dravsko polje, Haloze
i Slovenske gorice). Ako je zapisan samo s jednim drukcijim slovom, kao
kurent, rijec¢ je o pokladnom liku koji u maskiranim skupinama srednje i
jugoistocne Slovenije (u Mirenskoj dolini, Zasavju i na Krskom polju) naj-
ceSce nastupa kao voda skupine i/ili lutka od slame koju ubiju na blagdan
Pepelnice (Kuret i Sega 2004: 272). Zapisan velikim pocetnim slovom Ku-
rent, u okviru slovenske mitologije i folklora, predstavlja mitsko bice - sveti
Kurent (ili joS sveti Pust, FaSnik, Fasnk) - koji je zaStitnik veselja i Zivotne
vedrine, a njegov je praznik u doba poklada, koje i sam personalizira (Sta-
nonik i Kropej 2004: 272; Kuret 1989: 20-22).® Bastinu kurenta, “njihove
obicaje”, odnosno cijelu seosku tradicionalnu pokladnu kulturu do 1960.
godine, Gacnik je oznacio kao kurentovanje (2000: 27). Kao S$to, na primjer,
sredinom tridesetih godina prosloga stolje¢a navodi list Jutro za tadaSnje
selo Zgornja Si$ka, a danas sjeverozapadni dio Ljubljane, rije¢ je bila o nizu
praksi i o sahrani pusta:

0d starih obicaja kurentovanja koji su se oc¢uvali do danasnjih dana, sahra-
na pusta je zasigurno ona atrakcija, koja je zadrzala najmanje romanti¢ne
privlacnosti (...) Ove godine na Pepelnicu taj obi¢aj pokusala su oZziviti Cetiri
radnika u Zgornjoj Siski. (Jutro, 28. 2. 1936., prema Ku¢an 2005: 83)

Zanimljivo je da su, prema svjedocenju navedenog odlomka “Cetiri radnika
u Zgornjoj Siski” sahranu pusta, "jedan od obi¢aja” poznat kao kuren-
tovanje - ve¢ tada pokusali ozZivjeti. “Zbog progona vlasti i medusobnog
obracunavanja” bilo je istodobno sve manje koranta, na Sto su predstavom
na Velikom festivalu slovenskih narodnih obi¢aja u Mariboru 1939. godine
pokusali upozoriti France Marolt i Franjo Zi%ek (Kunej 2009: 14). Pede-
setih su godina prosloga stolje¢a koranti, a ponegdje i kurenti, zaista bili

3 Na Dolenjskoj (u okolici Novog mesta i Mirne) navodno su poznavali i Kurentovu pratilju
(udovicu, trudnicu) Kurentovku (Kuret 1984: 272, 273).
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dio tradicije, ali na mnogim mjestima ve¢ u nestajanju i njezin nevitalan
dio, koji su ve¢ prije Drugoga svjetskog rata u okviru neoromanti¢nih
(pred)akademskih nacionalnih ideja pokuSavali planirano probuditi i
oZivjeti. Razmotreno razdoblje u Sloveniji je zaista doba folklorizacije,
odnosno rekontekstualizacije tradicije (usp. Habinc 2012; Kaneff 2004),
a Sto se tice kurentovanja, prije svega i doba medijskog artikuliranja $to je
uopce tradicija, od koje se, makar u primjeru koranta, nije puno sacuvalo.
Naime, kada su analizirani mediji pisali o kurentovanjima u okolici
Ptuja, tim su izrazom oznacavali ponajprije pokladna obilaZenja koranta,
i opcenito pokladne dogadaje. Na primjer: “I svi piceki* jako Zele narasti
i obuc¢i koZuh i objesiti zvoncic¢ da bi bili kurenti (...) Moj otac je tada po-
vremeno kurentovao. Za stolom je uvijek govorio: Jedi, jedi, deCko, postati
¢eS Kurent” (Ljudska pravica, 2. 3. 1957: 5). Prema danas$njim strucnim
mjerilima odlomak najprije svjedoci o lokacijski netocnoj uporabi izraza
(korant, kurent, Kurent), Sto bi zahtijevalo samostalnu obradu, kao i o ideji
da kurentovanje proizlazi iz Zelje koja nije povezana s religijom. Koranti bi,
prema tome, trebali biti misti¢ni pretkrs$¢anski likovi, a maskiranje u njih
bilo bi izraz “nezaustavljive Zelje”. Na primjer: “Snijeg pocinje kopnjeti i
tada svi mladi¢i u Markovcima® osjete nezaustavljivu Zelju da se obuku u
kurenta” (Ljudska pravica, 2. 3. 1957: 5). Tu su Zelju povezivali i s egzisten-
cijalnim, odnosno agrarnim nastojanjima stanovnika Ptujskog polja:

Ljudi su u tim selima od nekada tako jako povezani s plodnos$éu te zemlje
da zapravo nije ¢udna prisutnost demona plodnosti - Kurenta, koji se po-
javljuje za vrijeme poklada. U ptujskopoljskim selima ostao je kao neka veza
s pradavninom, s kultom plodnosti i s prvim poljoprivrednicima. (Ljudska
pravica, 2. 3.1957: 5)

[li kako je objaSnjenje nastavio isti autor:

Seljaci se bave poljoprivredom, uzgojem stoke, dobri su zadrugari, dobri
vjezbaci i jako cijene narodne obicaje. U zimske dane niZu se gostiivanja® i
plesovi, a vrhunac je kurentovanje za vrijeme poklada. Nakon toga je kraj za-
bave i divljanja (...) Simboli¢no Kurentovo oranje mijenja se u pravo oranje i

* Na Dolenjskoj (u okolici Novog mesta i Mirne) navodno su poznavali i Kurentovu pratilju
(udovicu, trudnicu) Kurentovku (Kuret 1984: 272, 273).

5 Markovci su selo na Ptujskom polju, u istom prilogu oznaceno kao “srediste korantove domo-
vine” (Ljudska pravica, 2. 3. 1957: 5).

¢ Po Lozar Podlogar prekmurski i prleski izraz za Zenitovanja, proslave uz vjencanje (2004c: 719).
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sjetvu. (...) Kurentov ples je i poStivanje te dobre zemlje. (Ljudska pravica, 2.
3.1957:5)

Kurentovanja, interpretirana kao “narodni obicaji”, odnosno nereligiozno
“narodno blago” seoskog stanovnistva, odgovarala su drustvenim pogledi-
ma s kraja Cetrdesetih godina prosloga stolje¢a o preoblikovanju seljaka (i
kao “klasnih neprijatelja”) u dobre socijalisticke radnike, odnosno zadru-
gare (usp. Cepi¢ 2005: 890):

TraZio sam pravog kurenta (...) U Markovcima sam pitao Kolaric¢a, zadruznog
knjigovodu, gdje bih mogao pronaci pravoga kurenta. (...) “Ja sam pet godina
bio kurent.” To nisam ocekivao. Da ¢u odmah pronaci kurenta, bas ovdje, u
uredu seoske zadruge i da ¢e se baviti bilancom zadruge. Odjednom mi se
ucinilo da je to selo zacarano i da je tu u vrijeme prije poklada svaki ovjek
kurent (...) To je strast. To ovdaSnjim ljudima znaci viSe od vjere. (Ljudska
pravica, 2. 3.1957: 5)

A ta “strast” kurentovanja bila je i uzrokom njegove nekontrole, a samim
time i krSenja drustvenih vrijednosti i reda, a pijancevanje je bilo joS “po-
sebno rasireno kod kurenata koji dolaze iz ptujskog predgrada” (Ljudska
pravica, 10. 2. 1959: 4). Bilo je sramotno “ako kurent posustane ili ako se
napije” jer “unatoc strasnoj opremi kurenti nisu grubi. Njihovo je poslan-
stvo da plesuy, ljudima stisnu ruku i skupljaju rupcic¢e od mladih djevojaka”
(Ljudska pravica, 10. 2. 1959: 4). LoSom navikom “medu kurentovima” bilo
je oznaceno i ako su trazili novce, a maske su im Cesto prepoznate kao nee-
stetske: “[z]vucno kravlje zvono zamijenile su stare kutije konzervi, maske
su napravljene od papira, umjesto ruke, koju Kurent pruza za pozdrav i
srecu, istezu dlanove za novcem” (Ljudska pravica, 10. 2. 1959: 4). O “obi-
¢aju” kurentovanja kao “¢asnoj stvari i znaku mladenacke snage” trebalo bi
Skolovati ve¢ ucenike, a organizaciju Skolovanja predati gimnasti¢arskom
drustvu “Partizan” iz Markovaca (Ljudska pravica, 10. 2. 1959: 4). lako je
model za ocjenjivanje “autenti¢nosti”, odnosno regionalnosti, dekorativno-
sti i vizualne pojave (Kaneff 2004: 147, 152) koranta bio predstavljen ve¢
na Velikom festivalu slovenskih narodnih obicaja 1939. godine, i njihov se
izgled poceo ocitije standardizirati i estetizirati upravo pedesetih godina
prosloga stoljeca. Naime, tada su se pojavili specijalizirani proizvodaci
korantove opreme, korantije, ¢iji je rad poticao i odbor za pripremu kuren-
tovanja kao “organizirane pokladne priredbe u Ptuju” (Gac¢nik 2000: 27;
usp. Brence 2012: 181).
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KURENTOMANIJA - NACIONALIZACIJA SIMBOLA

Izraz kurentovanje se prije 1960. godine nije koristio samo za oznacavanje
pokladnih obilazaka koranta, odnosno bilo kako vrednovanog tradicional-
nog pokladnog dogadanja ponajprije u okolici Ptuja. Kao $to je Ga¢nik ve¢
odredio njegovo znacenje, njime se mogla oznacavati i “sva tradicionalna
seoska pokladna kultura”(Gac¢nik 2000: 27), ali i - kao Sto je pokazala
analizirana grada - pokladna kultura gradskih okolisa koja se u razli¢itim
krajevima Slovenije s tradicijom povezivala moZda samo uporabom pozna-
tog (tradicionalnog) izraza. Za artikuliranje Sto je uopc¢e tradicija vezana uz
korante, kurente i Kurente te uopce uz kurentovanje, kao i za daljnji odabir
njihovih drustveno odgovarajuc¢ih sadrzaja, smatram da je vaZno $to su svi
ti likovi ve¢ tada bili podignuti na razinu nacionalnih simbola.

Ako Gacnik piSe da je kurentomanija fenomen zadnjih desetljeca 20.
stoljeca i uspostavljanja lokalnih, odnosno regionalnih identiteta te njiho-
ve komercijalizacije (Ga¢nik 2000: 104-107), osobno smatram da o njoj
moZemo govoriti ve¢ puno prije. Pedesetih godina 20. stoljeca, slijedeci
put zacrtan vec¢ prije rata, kurentomanija, koja se ocitovala zamjenjivom i
jako raznovrsnom uporabom izraza povezanih s korantima, kurentima ili
Kurentom, po mojem je misljenju znacila prije svega nacin udruzivanja na
nacionalnoj razini. Tada su koranti ve¢ gostovali po Sloveniji, na primjer na
pokladnu nedjelju 1957. godine su svojim zvonima probudili “ljubljanske
pospance” (Ljudska pravica, 4. 3. 1957: 5), u njih su se isto tako maskirala
i djeca (vidi npr. Vecer, 4. 3. 1953: 4). Kurentovanje bi trebalo biti star “na-
rodni obicaj”” odnosno “obicaj” (Vecer, 4. 3.1953: 4; usp. Vecer, 10. 2. 1950:
4 i Ljudska pravica, 10. 2. 1959: 4) kojemu su cesto pripisivali slavensko
podrijetlo:

Misljenje pojedinaca da su poklade s maskiranjem ostatak misti¢nih obicaja
i da navodno zbog toga nisu suvremene, nije to¢no. Kurentovanje je u Slo-
veniji prastari obicaj. Znacajno je da upravo vjerskim krugovima ludovanje
pokladnih maski nije bilo drago. Svi dobri poznavatelji povijesti znaju da su
pokladni obicaji u nas sastavni dio narodnog folklora i zato je pravilno da te
obicaje podrzavamo i da ih kao narodno blago sacuvamo za nase potomke.
Zdravog humora i ugodnog veselja nikad nije dovoljno. Zato dogodine moze-
mo pozeljeti jos viSe ljepsih, originalnijih maski i veselja s pustom i Kuren-

7 Mariborski gradski narodno-prosvjetni savjet je na primjer 1950. godine kao dio karnevala
organizirao nedjeljni pokladni korzo, “u kojem Ce biti prikazani nasi narodni obicaji (kurentovanje i
slicno)” (Vecer, 10. 2. 1950: 4).
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tom. (Posavski tednik, 26. 2. 1955: 4; usp. Dolenjski list, 7. 3. 1952: 4; 22. 2.
1952: 6; 5.2.1958: 81 Vecer, 4. 3. 1952: 3)

Kao dio folklora, odnosno “narodnog blaga”, prakse povezane s korantima,
odnosno kurentima i Kurentom, spajale bi ljude (usp. Kaneff 2004: 114,
140, 154; Lozica 2009: 284), odnosno “karakterizirale slovenski narod”:

Tko ne poznaje prastarog Kurenta (...) Na Zalost, na mnogim mjestima su
se ve( izgubili originalni obicaji pokladnog utorka. (...) Zadaca svih nas bi
bila da takve stare obicaje, koji karakteriziraju slovenski narod i dragocjena
su bastina, sacuvamo i proslijedimo i nasoj mladezi. (Ljudska pravica, 17. 2.
1957:7)

Osim Sto je kurentovanje moglo biti i sinonimom za poklade, izraz su Cesto
rabili ponajprije tamo gdje su korante i/ili kurente i Kurenta poznavali ve¢ u
proslosti. Kurentovanjem su, na primjer, nazivali poklade u Metliki s tradi-
cionalnim maskama “legla metliskih gadova i bjelouski”,? poklade u Ribnici
(Dolenjski list, 10. 2. 1956: 1)° i danasnje pokladne dogadaje (Selmarija)
u Kostanjevici na Krki (Dolenjski list, 21. 2. 1957: 8).1° U svim navedenim
primjerima autori su pisali o organiziranim i vodenim i viSe (nego manje)
neimproviziranim, odnosno nespontanim dogadanjima, poput povorki ili
K(k)urentovih sahrana. Takva su kurentovanja bila u istrazenom razdoblju
sadrZajem makar djelomicno povezana s lokalnim tradicijama i sa stalnim
likovima i postupcima koji su se ponavljali i koji su funkcionirali kao stan-
dardizirani i konvencionalni, a istodobno i kao viSeznac¢ni simboli. I upravo
su oni dogadanjima omogucili preZivljavanje, a nova su znacenja starim
simbolima davali novi sudionici (usp. Lozica 1990: 120), poput Drustva
prijatelja mladezi, sportskih drustva “Partizan” i drustva “Sloboda” ili ne-
formalnog udruZenja “veselih aktivista” (Dolenjski list, 14. 3. 1957: 5) ili
poput “prijatelja Kurenta” (Dolenjski list, 10. 2. 1956: 1).

Uz ve¢ navedena znacenja izraz kurentovanje se u analiziranoj gradi naj-
CeSce koristio za organizirane gradske, i rjede seoske, pokladne priredbe
koje su se s tradicijom povezivale iskljucivo imenom. Kao kurentovanje bila
je oznacena pokladna priredba “Kurentova noc”, €ija je srediSnja tocCka bilo
nagradno natjecanje maski, a 1953. godine ju je u Gornjoj Radgoni orga-

8 Na primjer: “U svakom slucaju tradicija nekada$njeg kurentovanja i u novim pokladama tog
dijela Bele krajine nije zamrla” (Dolenjski list, 22. 2. 1952: 6; usp. Dolenjski list, 12. 3. 1954: 3, 4).

% Radi se o prilogu s naslovom “Pripreme za kurentovanje u Ribnici”.

10 “Ove godine ¢e biti kurentovanje kasnije. (...) Kurentovanje ima kod nas dugu tradiciju”
(Dolenjski list, 21. 2. 1957: 8; usp. Dolenjski list, 28. 3. 1957: 6).
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niziralo drustvo “Sloboda” (Vecer, 10. 1 11. 2. 1953: 3). Kurentovanjem su
nazivali i druStvenu pokladnu priredbu u selu Gradec u Beloj Krajini (Do-
lenjski list, 14. 3. 1957: 5), a najceSce se taj izraz koristio za djeCje, odnosno
omladinske pokladne zabave, poput:

Drustvo prijatelja mladeZi u Tolminu je za Skolsku i predSkolsku mladez pri-
redilo veselo kurentovanje. Ve¢ rano poslijepodne su se ispred Skole skupile
ljupke maske. Bilo je veselo. Povorka s prekrasnom kraljicom, srcima, ljup-
kim bubamarama, cvrécima, medvjedima i drugim Zivotinjicama, kretala se
uz burne pozdrave mnogobrojnih oboZavatelja u dom Jugoslavenske narod-
ne armije, gdje su maliSani sami izabrali najljepSu masku koja je bila nagra-
dena. I ostale su maske darovali bombonima. Nakon toga su se veselo zavrtili
uz zvukove omladinskog orkestra. (Primorske novice, 15. 3. 1957: 6)

Ulomak je iznimka u zapadnoj Sloveniji i jedini primjer spomena kurento-
vanja u svih devet analiziranih godina izlaZenja Casopisa. To ne iznenaduje
ako uzmemo u obzir da je zapadna Slovenija viSe nego K(k)urenta tradi-
cionalno poznavala ponajprije P(p)usta (Kuret 1984: 112). ViSe su puta
kurentovanja kao djecje, odnosno omladinske pokladne zabave spominjali
u Novom mestu' i rudarskom kraju Trbovlje u Zasavju.'? Najc¢eSc¢e su to
bile povorke i/ili dvoranske zabave (koje su slijedile za povorkama) koje
mogu usporediti s prijeratnim djecjim pokladnim zabavama poput onih u
organizaciji gimnasticke i drustveno-politicke organizacije “Sokol”.** Posli-
jeratne priredbe nisu bile brojnije samo po broju sudionika ve¢ i njihovih
organizatora. S predvidenom odgojnom funkcijom ti su dogadaji povezivali
Skole, vrtice i razlicite druStveno-politicke organizacije:

Sto inace rade nasa djeca? Cijelo poslijepodne kao divlji lutaju za rijetkim
maskama. A navecer hrle na sve prozore i sve otvore dvorana u kojima pri-
premaju maskare. Kasno navecer vrebaju i pokusSavaju se prokrijumcariti
u dvorane. Ispred njihovih ociju pijane maske izvode prave, njima nerazu-
mljive orgije. Kod kuce ih ¢ekaju ljeskove Sibe kojima roditelji nemilosrdno

11 Na primjer: “Dana 12. februara biti ¢e za vas (djecu - op. p.) kurentovanje. (...) Dovidenja na
kurentovanju!” (Dolenjski list, 30. 1. 1953: 4; usp. Vecer 17.118. 2. 1953: 3, Dolenjski list, 26. 2. 1954:
3 i Ljudska pravica, 27. 2. 1954: 10).

12 Poput naslova priloga “Veselo kurentovanje najmljadih iz Trbovlja” (Ljudska pravica, 23. 2.
1955: 4).

13 Gimnasti¢ku organizaciju Sokol Kraljevine Jugoslavije ustanovili su 1929. godine kao drzavnu
ustanovu i tom prilikom raspustili sva druga gimnasticarska drustva, a teZila je prvenstveno za $to
masovnijim Sirenjem utjecaja jugoslavenskog nacionalizma medu jugoslavenskom mladeZi (Dolenc,
Pahor i Majaron 1998: 146; usp. Habinc 2006).
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masu. Njihov pokladni utorak - njihov dubok dozivljaj -?! (Ljudska pravica,
17.2.1957: 7; usp. Vecler, 11. 2. 1959: 4)

Te su se organizacije trebale skrbiti za obrazovanje djece i mladezi o “pri-
stojnom” i estetskom maskiranju, koje bi suprotstavljale obicnom prerusa-
vanju:

Mislite da je to tek tako! Na glavu stavis stari SeSir, obuces iznoSenu suknju,
noge gurnes u odbacene ¢izme, a lice skrijes iza maske od papira! (...) Smisao
poklada je u ukusu veselih vragolana koji profinjeno posezZu u njedra stolje¢a
i iz njih izvlaCe ve¢ davno istroSene nosnje. Drugi opet posegnu u svijet Zivo-
tinja i u njemu potraZe svoj izgled za utorak. Tre¢i malenim elementima ra-
zli¢itih zanimanja izmame simpatije promatraca. (...) Takve maske su uistinu
maske vrijedne divljenja i priznanja. (...) nase pokladno vrijeme sve jasnije
usmjerava ljude prema pravomu maskiranju, a manje prema luckastom pre-
ruSavanju! (Ljudska pravica, 6. 3. 1957: 5)

Sli¢no kao i u Ptujskom polju, na pokladnim je slavljima trebalo sprecavati
“nepristojno ponasanje”, “gdje [se] mladez navodi na pijancevanje i nemo-
ralan zivot” (Vecer, 16.1 17. 2. 1953: 2; usp. Primorske novice, 24. 2. 1956:
10). Djeci i odraslima su kurentovanja trebala omoguciti odmor od rada
(i ucenja), Sto pridonosi novom radnom zanosu (vidi npr. Ljudska pravi-
ca, 6. 3. 1957: 5), ali su se izostanci s posla (ili Skole) za vrijeme poklada
kritizirali jer bi ljudi “zanemarili odgovornosti prema poduzecu i prema
drustvu” (Dolenjski list, 5. 2. 1959: 7).'* Ako sazmem, ¢ini se da je rijec o
modelu, odnosno uzorku, drusStveno-politicki odgovarajuce i kultivirane
uporabe tradicije, od koje je folklorizacijom ostao barem naziv koji na nju
upucuje. Sli¢no kao i drugi praznici, takva su kurentovanja kao nereligio-
zne, pomno planirane i estetizirane prigode u socijalizmu pomagale da se
odrzi postojeci drustveno-politicki red, zadovolje potrebe za izrazavanjem
osjecaja i estetike te da se strukturira i disciplinira Zivot pojedinaca, obitelji,
kolektiva i cijelog drustva (Roth 2008: 13-14; usp. Habinc 2006). Pri tome
je, smatram, bila ponajprije rijeC o organizaciji, discipliniranju i stvaranju
okvira nacina proslavljanja, o civiliziranju, odnosno kultiviranju njihovih
oblika koji su, shodno tomu, utjecali i na izraZavanje osjecaja pojedinaca
(usp. Elias 2000/2001: 2/401).

14 Kada se, na primjer, u Crnomlju na Pepelnicu 1959. godine nije mogao nabaviti svjezi kruh ili
Zemlje (Dolenjski list, 5. 2. 1959: 7).
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KURENTOVAN]JE IZMEDPU VISEZNACNICE I JEDNOZNACNICE

“Snazne lokomotive socijalistickog napretka” prvih godina nakon Drugoga
svjetskog rata potkopavale su politicki neodgovaraju¢u proslost, a pri
tome su i u Sloveniji izabirale “¢arobne plodove” i znanstveno ih cuvale i
konzervirale (Lozica 2009: 281). (Ptujsko) kurentovanje je nakon 1960.
godine prisvojilo inace na prostoru Slovenije nacionaliziran i viSeznacan
izraz, a njime makar djelomi¢no i neke viSe-manje vitalne i raznovrsne
prakse. Ako su povorke koranta po okolici Ptuja bile ve¢ viSe-manje stvar
proslosti i ako su ve¢ prije Drugoga svjetskog rata, barem na nekim mjesti-
ma, kao dio kurentovanja ozivljavali i sahrane pusta, onda se (najmanje)
od pedesetih godina prosloga stolje¢a pojavljuju kurentomanije, a time i
razli¢ite s korantima, kurentima i Kurentom povezane prakse. U Ptuju je
1960. godine organizirana priredba Kurentovanje pokusSala korante iz
gradskog okolisa, gdje su nestajali, podignuti na razinu nacionalnog simbo-
la, festivalizirati, a njihove povorke kultivirati. Sva znacenja kurentovanja
predstavljena u ovome radu tada su joS postojala, a ve¢ se sljedece godine
kurentovanje pocelo uspostavljati ponajprije kao ime za “organiziranu
pokladnu priredbu u Ptuju” (Gac¢nik 2000: 27). Tako se pocinje gubiti
raznovrsnost izraza koji iz viSeznac¢nog postaje jednoznacan. Pritom je
paradoksalno da je naziv priredbe s opcenitijim, nacionaliziranim i ne
lokalnim izrazom (kao kurentovanje a ne, na primjer, kao korantovanje) s
jedne strane mogao pridonijeti lakSem uspostavljanju i prepoznatljivosti
drustveno odgovarajuce uokvirene i modelirane priredbe. Takvim je
opcenitijim izrazom nazvana priredba prikazivala, i svojim se sadrZzajem
nastavljala, prije svega na tu istu lokalnost koju je imenom zanemarivala:
na standardizirane i dogadanjem - ali ne i imenom! - ve¢ prije Drugoga
svjetskog rata, na razinu nacionalnog simbola uzdignute korante. Njiho-
va se lokalna inacica naziva, osim u struci, tako pocela gubiti, a, s druge
strane, kurenti su u znacenju koranta®® ubrzali i gubitak znanja o “drugim
kurentima”, poput voda skupina i/ili lutaka od slame, kao i o mitskom bicu.
Kurentovanje u Ptuju je svojim imenom prisvojilo zajedni¢ku bastinu koju
je time i homogeniziralo. Uporaba inace viSezna¢nog izraza kurentovanje
za redefiniranu lokalnu specificnu praksu tako zapravo nije paradoks,
nego ve¢ poznati model folklornih priredbi (usp. Ceribasi¢ 2008: 263-4),

15 Tako su, na primjer, djecu obuéenu u Korantije nazivali kurentima: “Drustvo prijatelja mladezi
organiziralo je jako lijepu skupinu pionira-kurenta, klaunova, miki mausova i drugih maski” (Vecer,
4. 3.1953: 4; usp. Ljudska pravica, 18. 2. 1950: 6, Vecer, 26. 2. 1952: 3, 4. 3. 1954: 4, 6. 3. 1957: 5 i
3.2.1959: 4).
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a ujedno i nacin revitalizacije odabranih segmenata kulture. Prijenosom
s (moZda viSe) vitalnog (kurenta i Kurenta) na iSCezavajuce (korante) to
iSCezavajuce, druStveno redefinirano kao “nacionalno bogatstvo” trebalo
bi “ozivjeti”, a sve “neprikladno”, nekultivirano, “Stetno” i nazadno bi tako
moZda i prije odumrlo. Festivalsko homogeniziranje, inace razlicitih ritu-
ala (Creed 2011: 17, 56) povezanih s korantima, kurentima i Kurentom,
je u tom nacionalnom kontekstu i u Sloveniji bilo uspjesno i sa stajaliSta
uporabe kurentovanja kao jednoznacnog izraza i u pokladnim praksama.
U doba kad je puristicki shvac¢ena izvornost postajala temeljnom odlikom i
vrijednoscu folklora (CeribasSi¢ 2008: 259, 261), kurentovanje je postajalo
“priredba tzv. etnografskog znacaja s jedinstvenim starim pokladnim liko-
vima i obicajima s ptujskog podrucja” (Brence 2012: 188), a vec¢ je 1962.
godine sudjelovanjem cerkljanskih lavfarja'® i borovog gostiivanja'’ iz Pre-
danovaca u Prekmurju preraslo lokalne okvire. Predstavljalo je regionalne
i tradicionalne razlike, a istodobno je kvazi-kozmopolitsku patinu (Creed
2011: 19), koja je proizlazila iz ideje bratstva i jedinstva, dobilo ve¢ nakon
1967. godine, kad “su se prikljucile maskore iz TurciS¢a u Hrvatskoj” (Bren-
ce 2012: 180). Isticanjem “folklornih” vrijednosti priredba je pokusala na
odgovarajuci nacin reprezentirati od drzave podrZanu i homogeniziranu
inacicu nacionalnog identiteta, na Sto je nakon 1963. godine upozoravalo
i “glediSte Folklornog drustva Markovci o izgledu ‘izvornih’ i koranta bez
‘folklorne vrijednosti’: (...) nije dovoljno da si netko stavi kapu od zecje koze
i obuce kozuh koji nije ov¢ji te zaveZe zvono od limenke” (Brence 2012:
188). Korantima “bez folklorne vrijednosti” nisu preporucili sudjelovanje
na kurentovanju jer su priredbu fotografirali turisti i ne bi bilo u redu kad
bi vidjeli, odnosno fotografirali njihovu “neizvornost” (Brence 2012: 181,
187-188). Pri tome nije bilo sporno ako su organizatori kurentovanja u
suradnji s folkloristima iz Markovaca ovc¢je koZe za izradu 10 korantija ve¢
1961. godine nabavili u Makedoniji, a zvona u Gorenjskoj (Brence 2012:
181). Naprotiv - folklor bi tako pridonio udruzivanju i povezivanju, $to mu
na kraju krajeva na “najbrojnijoj kulturno-etnoloskoj priredbi u Sloveniji i
srednjoj Europi” (Kurentovanje.net) uspijeva i danas, kad “kurentovanje u
Metliki” zvuci kao krada marke, odnosno brenda.

Sa slovenskoga prevela: Zrinka Mileusni¢

16 Grupe pokladnih maski iz Cerknog s maskalama izrezbarenim od drva lipe i preruseni (LoZar
Podlogar 2004b: 278).

7 Predstave vjencanja mladi¢a (djevojke) s borom, inac¢e pokladni obicaji izvorno poznati
prvenstveno po evandeoskim selima sjeverozapadne Slovenije, koje su izvodili samo tada, kada u
vrijeme prije poklada u selu nije bilo niti jednog vjencanja (LoZar Podlogar 2004a: 41).
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The Kurentovanje of Ptuj as a Way of Homogenizing
Carnival Culture

SUMMARY

The article focuses on the carnival practices related to the carnival characters of korants
and kurents and to the mythical or fairytale character of Kurent in the 1950s in Slovenia. It
analyses the varied use of the term kurentovanje, which derives from the names of all the
mentioned characters and which was still a heteronym in the years after the Second World
War. As has already been established by Gacnik, up to 1960 kurentovanje could refer to
the whole carnival culture of the rural area, but could also be used for various socially
preferred urban carnival activities. Since the expressions korant, kurent, Kurent and all the
other terms deriving from them were already widely used in diverse meanings at the time,
we argue that a time of kurentomania can be seen as a way of nationalizing those carnival
characters. After 1960, when the carnival festival of Kurentovanje appeared in Ptuj, the
heteronym started to turn into a homonym. By calling the event by using a nationalized
expression rather than by referring to local carnival characters, which Kurentovanje tried
to revitalize, the carnival culture was appropriated and further homogenized - at least in
its name Kurentovanje as a homonym also tried to surpass all other and different practices
related to kurents and Kurent.
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