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Politi¢ki sistem Irana i prava ¢ovjeka
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Fakulwet politickih nauka u Beogradu
SaZciak

Politi¢ki sistcm Irana nakon tzv. islamske revolucije odreden je ustavom iz
1980. godine. Ustayv ljudska prava izvodi iskljudivo iz propisa koji sc¢ smatraju
bozZjima. Temcljni izvor svakog zakonodavstva jest Jedini Bog. Mnoga prava foveka
u Iranu nisu garantovana, a velik broj njih su i izriCito zabranjena, posebno ona
koja se odnosc na prava veroispovesti, religija, prava Zena itd. Kriviéni zakonik
Irana najbolja je ilustracija kr§enja | nepoStivanja univerzalno usvojenih | meduna-
rodno priznatih ljudskih prava.

Temelji modernog polititkog poretka Irana udareni su procesom koji je u
svjetskoj politickoj literaturi poznat pod imenom »iranska islamska revolucija«.
Mada je taj termin Siroko prihva¢en kao posledica iranske propagande, valjalo
bi istai da je on neadekvatan, ako se pod pojmom revolucije podrazumeva
rulenje nazadnog poretka u ime naprednijeg. Ako medutim pod revolucijom
podrazumevamo samo prekid egzistencije jednog socijalno-politi¢kog sisterna i
njegovu zamenu drugim, koji mu je suprotan, onda i termin revolucija moZe
opstati.

Iranska islamska revolucija je zapoCela transformacijama koje je pokrenulo
Sijitsko duhovniStvo, na Cijem je &clu bio ajatolah Ruholah Homeini. U svetu
se obi¢no misli da je akciju rulenja 3aha i njegovog prozapadnog poretka in-
spiriralo Citavo svestenstvo. Ta Cinjenica nije taCna. Preciznije refeno, prema
istraZivanjima veoma kompetentnih iranologa, veéina uleme (mnozina od ar.
alim — znalac Scrijatskog prava) bila je sasvim inkorporirana u fahov sistem
zahvaljujuéi materijalnim prinadleZnostima dobijenim od Reze Pahlavija. Prema
istraZivanju spomenutih istraZivaca, veliki broj sveStenstva nije prihvatao Ho-
meinijeve radikalne politi¢ke ideje, pa je Cak sa olakfanjem primio vest o nje-
govom proterivanju 1964. godine.

Tako su, zahvaljujuéi Sahovom donatorstvu, iranski svestenici bili jedna od
poluga reZima. No, od 1977. godine, kada dolazi do promene odnosa vlasti prema
finansiranju verskih institucija, u smislu smanjivanja sredstava za te namene,

! Houtcade Bernard, »Iran revolution islamique ou ticr-mondiste.« u: Herodot, br. 36/1985, Pariz.
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dolazi do promene stava uleme prma Sahu, Ta nespretna odluka je prevela
sveStenstvo na stranu Homeinija i odigrala je gotovo presudnu ulogu u izvricnju
islamske revolucije.

Nizom akcija gradanske neposlu$nosti, masovnih protesta i primenom nasilja
doslo je do rudenja Saha i povrata Homeinija iz izganstva u Francuskoj te stvara-
nja Islamske Republike Irana.” Godina 1979. u kojoj je sruSen 3ahov reZim,
smatra se datumom radanja novoga politiCkog sistema Cija je pojava obogatila
politicku praksu 20. veka i pruZila snaZan izazov politickoj nauci. Sada je cilj
politicke nauke da d4 odgovor na pitanje Sta je omogucilo radanje novoga po-
retka 1 njegova utjecaja izvan granica Irana.

Ideolodki izvori koji su omogucili stvaranjc islamske republike sadrZani su
u islamskoj politickoj teoriji”, prcciznije u politi¢koj doktrini Sijitizma, koji
predstavlja ideolodku bazu nove drzave.” Ajatolah Homeini nije bio veliki teo-
reticar, ve¢ harizmatski voda. Stoga njegov pisani opus nema mnogo originalnih
dela. Radi sc jednostavno o tome da je on nastojao da $to doslovnije primeni
u praksi ideje Sijitskih teorcticara.

Sve te ideje su materijalizovane u Ustavu, koji je donesen 1980. godine. Taj
osnovni pravno-politicki akt te zemlje u scbi sadrZi polazne osnove koje
odreduju poloZaj Covjeka i gradanina. One su, kao i svuda u svetu, razradcne
u ostalim zakonima i politickim dokumentima. Ve¢ sam ¢in donodenja Ustava
predstavlja korak napred u odnosu na tradicionalnu islamsku teokratiju, jer je
prema islamskom ufcnju sam Kuran izvor prava i zakon pa nikakav ustav nije
potreban. Islamska ulema je utvrdila da, osim svete knjige, kao izvori prava
mogu posluZiti suna (ar. as-sunna-tradicija vezana za Muhamecda) tekstualno
uobli¢ena u hadisima (ar. hadit — opisi primernog islamskog ponafanja u
odredenim situacijama), idZma (ar. igma — konsenzus uleme u nekom pitanju)
i kijas (ar. giyas — analogija).” Kao $to se vidi, samim ¢inom donoscnja ustava
utinjen je korak ka osavremenjivanju politickog sistema, §to je u tradicionalnoj
teokratiji saudijsko-arabijskog tipa nezamislivo svetogrde.

Veé iz drugog principa Ustava, koji kaZe »Islamska Republika je sistem koji
potiva na veri u Jedinoga Boga, u njegov iskljucivi suverenitet, u njegov ko-
mandni poloZaj i na obavezi potlinjavanja njegovom poredkue«,” moZe da se
zakljudi kakav je poloZaj ljudi. Jednostavno refeno, prema navedenom tekstu
Ustava ljudska prava mogu biti izvedena iskljuivo iz propisa koji se smatraju
boZjima tj. ne moZe se vriiti nikakva inovacija onoga Sto se smatra prenetim
od svemoguceg verovesniku Muhamedu.

2 O tome videti u Agaee S. L. RoZdenie respubliki, Moskva, 1984,

3 Pogiedati o tome delo klasi¢énog islamskog pravnika Mawerdia Les status gouvernamentaur, Pariz,
1982

4 La consiinution de la république islamique de I'lran, 1980.
, Pogledati Ayatoliah Khomeyny, Islamic governmenz, Rim.

® O islamskom pravu videti Be Mehmed, Serijatsko bratno pravo sa kratkim uvodom u izudava-
nje Swig;mkoymva. Beograd 1936; Hasan Ahmed, The early development of islamic jurisprudenc,
Islamabab, 1970.

7 La constitution...isto, str. 12.
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Svaka promena propisa koji se smatraju boZjima, bila bi ravna uzdizanju
njegovog inicijatora na pijadestal zakonodavca, Sto je prema islamskom Ustavu
iskljuivo pravo Boga.

Verujemo da se iz navedenoga moZe naslutiti kako su u iranskom politi¢kom
sistemu regulisani odnosi medu ljudima, a samim tim i prava Coveka. Polazna
osnova iranske i islamske koncepcije uopSte dijametralno je suprotna europskoj
i ameritkoj koncepciji. Dok se u potonjima pod ljudskim pravima smatra
postojanje javnih grupacija koje zauzdavaju javnu vlast u odnosu na pojedinca,
u islamu se pod pravima najprije podrazumeva obaveza potCinjavanja. Otuda
i lermisn islam i iz njega izveden pojam musliman tj. onaj koji se potlinjava
Alahu.” Ako imamo u vidu da se islamska i europsko-americka pravna koncepcija
iskljuCuju, postaje jasno da se u Iranu i prava Coveka doZivljavaju i tretiraju sasvim
drugadije. Preciznije refeno, mnoga prava kojc su zagarantovana »OpStom dekla-
racijom o pravima Coveka« OUN u Iranu ne samo da se ne primenjuju vec su i
strogo zabranjena zakonom jer su u suprotnosti sa samim islamom, a ne, kako se
ponegde smatra, s njegovom fundamentalistitkom interpretacijom.

U Ustavu stoji »da je zadatak drZave da garanlujia politicke i drustvene slo-
bode u okvirima i granicama koje odreduje zakom. .

Drugi deo pomenute odredbe otvara Siroke prostore za ostvarivanje pravnog
i politickog sistema, koji sadrZi znatna ograniCenja za mnoge kategorije sta-
novnistva. Prema njemu svaka sloboda jc zagarantovana ako nije protivna feri-
jatskom pravu i normama koje ono propisuje. Ta finjenica jasno dolazi do
izraZaja u ¢lanovima XIT i XIIT Ustava, gde se govori o slobodi veroispovedanja.
Prema ¢lanu X111 jcdilH: dozvoljene nemuslimanske religije su: zaratustrijanska,
jevrejska i hriS¢anska.”” Sva ostala verska ulenja su zabranjena ve¢ samim tek-
stom Ustava, a 10 je protivno »Opﬁnj deklaraciji« OUN. Najvece Zrtve ove
odredbe su pripadnici sekte bahaija.”“ PoSto su oni regrutovani iz redova mu-
slimana, a napuztlgnje islama sc smatra grehom koji se kaZnjava iskljudivo
smrtnom kaznom, "~ veliki broj bahaija je u lranu stradao, §to je osudila i OUN.

Odnos prema ne-muslimanima reguliSe se ¢lanom XIV, gde stoji da »mu-
slimani moraju da deluju prema ne-muslimanima u duhu svetog morala, pravde
i islamske pravicnosti, te da respektuju njihova ljudska prava.«] Dakle, posStova-
nje ne-muslimana se moZe odvijati samo u skladu sa islamskom pravi¢noscu.
A ona podrazumeva znatna ogranienja u individualnim slobodama. Jedna od
njih je, kao $to smo videli, necmogucnost ispoljavanja vere koja nije prihvacena
Ustavom.

. Pogledali o tome u L ‘encyclopedie de 'islam, Paris, Leyd, 1954. Hirsch Emmanuel, Isiam et les
droits de I'homme, Paris, 1984.

? Dijalog islamskih i evropskih uéenjaka, Sarajevo, 1979.

19 1.a constitution...isto, str. 14.

" Isto, str. 17.

2 O bahaijama videti u: Peroncel-Hugoz J. P. »Le bahaisme entre le martyr et 1@ utopies, Le
monde 15, 16, 17 IX 1982

* Kur'an sa prevodom 1V izdanje, Sarajevo, 1984, str. 617 napomena 33.

" 1a constitution...isto, sir. 17.
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Zatim, zabranjen je brak muskarca ne-muslimana sa Zenom muslimankom,'*
nc-musliman ne moZe biti izabran na funkciju Sefa drzave itd.'® Osim ograniCenja
prava ne-muslimana, iranskim pozitivnim pravaim propisima i praksom one-
mogucava se i jednakopravnost Zene i muskarca. Tako npr. u ¢lanu XX Ustava
stojiz »Svi ¢lanovi drustva, i muskarci i Zene, jednaki su pod uslovom propisanim.
zakonom i uZivaju sva prava: ljudska, po!ilic‘iléa, ekonomska, socijalna i kulturna,
a sve 10 uz poStovanje islamskih propisa«.” ' Odredbom da se sva prava mogu
ostvariti uz podtovanje islamskih propisa otvara s¢ prostor za primenu diskrimina-
torskih mera. Zato se u domenu naslednog i porodinog prava ograniavaju prava
Zene. Ta ograniCenja se ogledaju, izmedu ostaloga, i u poligamiji, koja se dozvoljava
muZu, pravu na razvod, prostim otpustanjem bez ikakvog sudskog proc&sa.ls

Osim u pravnim tekstovima poloZaj iranske Zene u postrevolucionarnom pe-
riodu veoma je plasti¢no objas$njen i u nizu publikacija propagandnog karaktera.
Jednu od karakteristi¢nih knjiga te vrste napisao je Mohamed DZavid Bahonar
poznati alim i prvi predsednik vlade Islamske Republike Irana. ? lzmedu osta-
loga, Bahonar, kao jedan od vodecih politi¢ara Irana i vrsni verski ucitelj, pre-
poru¢uje potCinjavanje Zene muZu i realizovanje ogranicenja Zcnine slobode
kretanja. Tako npr. on kaZe: »Te dve osobe (supruZnici — prim. M. J.) stvoreni
su jedno za drugo i seksualni odnosi s¢ moraju odrZavati samo izmedu njih
dvoje, a posto je oigledno da normalni, svakodnevni, kontakti uvek predstavljaju
za Zenu izvor eventualnog neverstva, islam Zeli da svakodnevni kontakli, koje
Zcna obavlja izvan kuCe, budu samo u okviru dozvole i znanja muZa.«

Zeni se, dakle, preporutuje apsolutno pokoravanje muZu pa joj se ogra-
ni¢avaju i spoljni kontakti.

Kriti¢ari sadasnjeg iranskog reZima iz redova opozicije istiCu da je poloZaj
Zene u Iranu postao veoma nepovoljan. Izmedu ostaloga, dozvoljava se privre-
mena Zenidba, koja traje nckoliko sati odnosno nekoliko dana. Radi se naime
o tome da se prema islamskom pravu seksualni odnos izvan braka kaZnjava
smréu, ako su preljubnici oZenjeni ili udati. Da bi se ta kazna izbegla, Zene
¢iji su muZevi poginuli u ratu, prema ovim izvjeStajima, smeStaju se u specijalne
centre gde se priviemeno vencavaju sa onima koji odlaze na front ili se sa
njega vracaju. I taj se in smatra verskom obavezom Zcna.” Prema vaZefim
verskim zakonima dob koja se smatra £ ovoljnom za udaju devojice pocinjc
od dana kada ona napuni devel godina.”® Obaveza islamskog obladenja dovela
je do prakti¢nog izostanka Zena sa medunarodnih sportskih takmidenja. Uo-
stalom, tko god prati sportske manifestacije, mogao je to da primeti, isto kao

' Begovié, M., isto; vife o tome uporedi i sa Marriage, According to five schools of islamic law,
Al-Tawhid, vol. 1V/1, Tchran.

'8 La constitution...isto, str. 41.
Isto, str. 18.
e Marriage...isto
'* Bahonar, Mohammad-Javad, Quelques articles de la periode d'étouffment, Tehran, nedatirano.
20
Isto, str. 76.
2 Femmes iraniennes, izdanje Fedain du Peuple/Majoritaire/ France, str. 3.
2 Isto, str. 3.
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i ¢injenicu da i iz ostalih muslimanskih zemalja ima veoma malo Zena. U Iranu
Zene i mudkarci mogu da se bave sportom samo potpuno odvojeno.

Takoder, Zene nc smeju gledati muskarce za vreme bavljenja sportom, a pre-

ma jednom dekretu devojlice starije od 14 godina ne smeju prisustvovati niztj
ucestvovati ni na medunarodnim ni na nacionalnim sportskim takmicenjima.

Najdetaljnija ograniCenja ljudskih prava u Islamskoj republici mogu se sa-
gledati kroz analizu krivitnog zakonika. Pomcnuti dokumenat najbolje pomaZe
da shvatimo kako deklarativna volja o podtovanju ljudskih prava proklamovana
pred medunarodnom javnoSCu izgleda u praksi. Krivi¢ni zakonik ove drZave
donet je nakon islamske revolucije, ali ustvari nije re¢ ni o kakvom novom
pravnom aktu, ve¢ jednostavno, gotovo u celosti prepisanoj knjizi iz 14. veka
koja je poznata pod imenom Chare-ol-islam Mohaghegh.”” Posebno je znatajno
reci da je »tiranski« 3ahov reZim odbijao primenu 3erijatskog propisa i da tek
sa islamskom revolucijom oni ponovo zauzimaju mesto u pravosudnom sistemu
Irana. Preciznije reeno, posle revolucionarnih promena koje su se odigrale od
1905—1909. godine i demokratskih zahteva koje je ona iznedrila, dolazi do
prihvatanja novog krivi¢nog zakona 1911. godine. Taj zakon je ukinuo primenu
Serijata i bio je na snazi sve do 1979. godine.” Dakle, sadadnja je situacija u
domenu prava Coveka na nivou one od pre 1905. godine.

Da bi se shvatila prava sustina promena u pravnom sistemu Irana, a samim
tim i posledice koje on ima na ukupan poloZaj ljudi u savremenom politi¢kom
sistemu te drZave, valja analizirati krivi¢ni zakonik i ukazati na razlike koje
on sadrZi u odnosu na medunarodno prihvacene standarde. Krivi¢ni zakon Irana,
npr., predvida smrtnu kaznu u sludajevima koji su apsolutno neprimercni mo-
dernom dobu. Scksulani odnos izmedu muikarca ne-muslimana i Zene musli-
mamkzt’;S strogo se zabranjuje. U sluCaju prekriaja, ne-muslimana s¢ osuduje na
smrt.”” Ova je mera u suprotnosti sa svim humanim principima, ali i aktima
OUN, prvenstveno »OpStom deklaracijom« ili pak »Pakt o pravima oveka«,
koji garantuju apsolutnu slobodu ljudi u regulisanju njihovih privatnih odnosa.

Opste je poznato da je u islamu predvidena zabrana konzumacije alkohola,
ali malo tko od ljudi izvan islamskog sveta ima uvid u 1o da prekriaj ove verske
obaveze povlali veoma stroge sankcije. Tako, npr., &lan 131 krivi¢nog zakona
predvida da Cc svaka osoba koja pije alkohol biti kaZnjena sa 80 udaraca biem,
Ako pak ta kazna ne bude dovoljna opomena pociniocu prekriaja, pa on ponoyo
dode u iskuScnjec da pije, prilikom trefeg kaZnjavanja bi¢e osuden na smrt.

Prie o Iranu nad kojima se radoznala CitalaCka publika u naSoj zemlji skan-
dalizovala nisu samo istinite, nego sasvim uobicajene.

B Isto, str, 7.

M le code pénal de la Republigue islamigue de I'lran ou resurgence du Moyen-age, Guive Pyrane,
sir. 1988, Francuska.

5 Isto, sir. 8; uporedi | sa Abrahamian, E., fran benween two revolution, Prinston, 1982.

% Le code pénale, isto, sir. 14.

7 Isto, str. 17.
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Covek je obavezan da se Citavog Zivota ponasa prema propisima za koje se
smatra da su boZjeg porckla. Imam Homeini je s tim ciljom izdao knjigu koja
sadrZi detaljan opis svih uobiajenih situacija u kojima sc Covek svakodnevno
nalazi i dao je propise o tome kako se u njima treba ponadati. Npr., detaljno
je opisano kako treba jesti, urinirati, obavljati seksualne odnose. Za fiziolosku
radnju uriniranja Homeini propisuje da je nco%odnn okrenuti leda Meki, sve-
tom mestu islama, pa tek tada obaviti tu radnju.” Tacnije, nema nijedne Zivotnc
akcije koja nije islamski sankcionisana.

Da ove preporuke nisu isprazna prifa, najbolje pokazuje pomenuti krivicni
zakonik i sankcije koje predvida za prekriaje. U sluCaju, npr., da dve Zene koje
nisu u srodstvu budu otkrivene kako spavaju zajedno, a da za 10 nema oprav-
danog razloga, prema Clanu 164 krivinog zakona sledi im kazna bifcvanjem,
koja mora biti manja od sto udazraca. Ako taj prekr$aj ponove tri puta, kazna
¢e biti ta¢no sto udaraca biem.

Krivi¢ni zakonik sadrZi viSe delova. Prema delu koji se zove tazir i odnosi
s¢ na kaznu nedefinisanu Serijatom i zavisnu od sudije, za Zenu koja ne nosi
islamsku ispravnu odecu propisano je sedamdesct i fetiri udarca bicem.”

Sudski proces u Iranu takoder je Siroko polje diskriminacije Zena i ne-mu-
slimana. Tako se, npr., prema islamskom pravu za svako ubistvo mora, pored
kazne, platiti cena prolivene krvi. . Zakon kojim se reguliSe ccna krvi integralni
je deo krivi¢nog zakonika nazvan Dijar. Prema ¢lanu 6 pomenutog propisa cena
krvi Zene je dva puta manja od cenc krvi muskarca. Neravnopravnost Zene re-
gulisana je i ostalim Clanovima zakona u kojima se odreduje nalin vodenja
sudskog postupka. Clanovima 33, 91, 92 utvrdeno je da svedolenje jednoga
muskarca vredi i kao svedotenje dve Zene.>!

Delom kriviénog zakonika o pravu na osvetu, dozvoljava oStecenoj osobi ili
njegovim naslednicima da li¢no izvrSe osvetu prema principu »oko za oko i
zub za zub«.”? Kao karakicristidan primer navodimo sluCaj gubitka oka neke
osobe izazvan namernom akcijom druge osobe. Prema pomenutom zakonu
odtefeni ima pravo da li¢no izvadi oko onomt_;nko je njemu udinio istu povredu,
pa Cak i kad podinilac ima samo jedno oko.

»Opstom deklaracijom o ljudskim pravimae« tacnije ¢lanom S precizira se
da »Nitko ne sme biti podyrgnut mucenju ili svirepom, neCove¢nom, poniZava-
ju¢em postupku ili kazni.«>* Usprkos tome, krivi¢nim zakonima Irana sprovode

o P%}cdﬂli o tome u Principies politiques, philosophiques, sociaux et religieux de l'ayatolah Khomeiny,
Paris, 1979.

2 e code pénale... isto, str. 16

¥ Isto.

M Isto, str. 17.
R Isto, str. 41.
3 Ist0, str. 45.
3 Opsia deklaracija o pravima Eoveka, Inform. centar OUN.
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se upravo takva nacela. Clanom 100 predvida se smrina kazna za preljubu ako
su pocinioci ve¢ oZenjene ili udatc osobe.

Sankcija za 1aj Cin jeste kamenovanje. Nacin izvrSenja kamcnovanja propisan
je ¢lanovima 117, 118 i 119. Oni predvidaju slede¢i postupak. Muskarac mora
biti zakopan u zemlju do pojasa, a Zena do grudi. Te nakon toga kamenovanje
moZe poceli. Ako je krivicu utvrdio sudija, tada on baca prvi kamen, ali ako
su ¢in potvrdili svedoci, njima se poverava pocetni udarac. Nadin izvrienja kazne
ima jasnu nameru da muci kaZnjenike, ¢ime sc¢ kr$i pomenuti ¢lan »Univerzalne
deklaracije«. Jasno je propisano da kamenje koje se koristi za ubistvo ne sme
biti tako veliko da vec prvi udarac usmrti, ali ni tako malo da ne moZe zasluZivati
naziv kamen.

Osim kamenovanja predvidene su i druge kazne koje su zabranjene meduna-
rodnim aktima. Za politicke protivnike predvida se i raspinjanje na krst. Naéig
raspinjanja je tako propisan da podrazumecva obavezno i namerno muc!enje.3

Ocevidno je da je islamska revolucija otvorila veoma Sirok proces promena
u politi¢kom sistemu nove drzave koji zasluZuje duZnu paZnju politicke nauke,
jer predstavlja specifi¢an sistem druStvene organizacije, koji pretenduje da po-
stanc paradigma islamskim zemljama, ali i ostalom svelu. Ta parola je jasno
istaknuta u svim dokumentima, izjavama i pisanim redovima iranskih zvani¢nika.
Naime, radi se o tome da oni istiCu planetarni karakter svoje revolucije i nameru
da je kao model namcinu Citavom svetu. Uostalom, ve¢ u preambuli novoga
Ustava stoji: »One (armija i islamska revolucionarna garda — prim. M. J.) ne-
maju za cilj samo za8titu i oCuvanje granica, ve isto tako obavezu da slede
ideologiju, ili drugim refima da udestvuju u svetom ratu na boZjem putu i da
se bore za Sirenje boZjeg suvereniteta u svetus.>® Ta ¢injenica, videli smo realizovana
je u praksi u ratu sa Irakom, ali i nizom drugih akcija, ¢iji sled vidimo i danas.

Posebno je znaajno da je islamska revolucija dovela do bitnih promena u
unutrasnjem ustrojstvu zemlje, u smislu suZenja institucionalnih kanala i uticaja
preko kojih se moZe prlivati sluaj i dokaz tome sluZi slika prava Covjeka i
gradanina u sadaSnjem trenutku. Nije tefko zakljuliti da moderan i efikasan
politCki sistem moZe postojati smo ako je ljudima tj. gradanima omoguéeno
da utiCu na javne vlasti. A oni to mogu samo ako im njihov poloZaj omogucuje
slobodno i autonomno politicko delovanje. NaZalost, u Iranu je takva aktivnost
veoma suZena jer je polje slobode pojedinca veoma reducirano. Covek je jed-
nostavno sveden na Abdulaha, — »boZjeg roba«, koji s¢ mora pokoriti zapo-
vestima tvorca svega postojeeg. U tome sistemu nema slobode pojedinca, a
ni moderne politiCke organizacije drustva. Gradanin koji Zivi u stalnoj brizi da
ne prekrii ncko pravilo naloZeno od Boga, ne moZe bili nezavistan niti slobodno
politi¢ki odlutivati, jer je njegov izbor suZen opcijama koje mu nudi Serijatsko

¥ Le code..str. 52.
* Isto, str. 55—56.
- Isto, str. 73.

* La constiution...isto, str. 10. Videti zatim Quelques de l'imamm Khomeiny, Tehran,
1985, Khomeiny, La ligne d’action revolutionaire, Tehran, 1 Khomeiny, Islam and revolution, Berkli,
1981, Mutahhari Morteza, Jihad/the holy war of islam and its legiimaci in the Quran, Tehran, 1985,
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pravo kao izvor drzavnog legitimiteta. A sve $to bi nastojalo dezavuisati islamska
pravna pravila bilo bi proglaseno ne samo prostim krSenjem zakona vec atakom
na boZju volju, a to se u islamu kaZnjava iskljuivo smréu.

Upravo iz toga razloga izabrali smo za predmet nasc analize poloZaj i prava
Covjeka u politiCkom sistemu Irana jer odnos jedne zemlje prema tim pitanjima
najviSe govori o tome kolike su mogucnosti ljudi da se angaZuju u svakodncvnim
aktivnostima tj. da kreiraju politiku. A jedini moguci zakljucak jeste da su pro-
stori za autonomno politi¢ko delovanje u Iranu sasvim suZeni i da je uz postojece
propise nemoguce o¢ekivati isti ili sliCan nacin politickog organizovanja, kakav
je uobiCajen u Evropi. No, treba istaci da se, prcma saznanjima kojima raspolaZe
ovaj autor, moZe zakljuliti da iranskom stanovniftvu takav sistem u izvesnom
smislu i odgovara, jer se bazira na njcgovoj dubokoj religioznosti i veri da je
sistem boZanskog porckla, pa samim tim i pravedan. Zbog toga se sa iranskim
sluCajem mora raCunati kao sa rclativno trajnom Cinjenicom, koju treba uvazava-
ti kao pravo naroda na samoodredenje.

Miroljub Jevtié

THE CONTEMPORARY POLITICAL SYSTEM OF IRAN AND HUMAN RIGHTS

Surmmary

Alfter the so-called »Islamic Revolution« the political system of Iran has been
defined by the constitution of 1980. The constitution deduces human rights ex-
clusively from rcgulations that are considercd to be divine. The [undamental
source of all legislation is the Only God. In Iran many human rights are not
guaranteed and numerous ones are explicitly forbidden, especially those which
pertain to the rights of religion, creed, women's rights, etc. Iran’s criminal law is
the best illustration of the infringing and nenrecognition of universally accepted
and internationally recognized human rights.



