Smisao dijaloga izmedu marksista i kré¢ana
Oleg Mandié

Novi stil rada Katolicke crkve poslije drugog Vatikanskog
koncila sastoji se ponajprije u stvaranju kontakata s drugim krs-
¢anskim crkvama i zajednicama razli¢itih vjeroispovijesti kao i s
naprednim pokretima u svijetu. To znac¢i napustanje skoro tisud-
godi$njeg nacela Ecclesia militas — borbene crkve i shvacanja
Tridentsﬁog koncila, kojim se Katoli¢ka crkva podela odvajati od
feudalizma stvarajudi temelje za povezivanje s kapitalisti¢kim ure-
denjima $to pod okriljem prosvijetljenog apsolutizma tada pocinju
da se uévrséuju.

Takve su promjene u osnovnim stavovima Katoli¢ke crkve sa-
da uvjetovane mnogim pojavama u svijetu o kojima je ona morala
voditi rac¢una i prilagoditi se njima u namjeri da ne gubi jo$ vise
svojith pozicija.

U prvom je redu ona vodila raduna o &injenici da dée sve vedi
prirast stanovni$tva u nekr$éanskim zemljama — prema prora-
¢unima katolickog demografa A. Bouffarda — izazvati posljedicu
da ée god. 2000 samo 20% svjetskog stanovni$tva ¢initi kr$éani,
dok je 1900. taj postotak bio 35.

ZavrSetak II svjetskog rata konacéno je razbio iluzije o tome
da bi se komunizam mogao savladati silom bez uniStenja ¢itavog
Covjetanstva. Usporedo sa socijalistickim ostvarenjima raspali su
se kolonijalni sistemi. Stanovni$tvo krajeva, gdje su postojale ka-
tolicke misije, odnosilo se prema njihovim ¢lanovima kao prema
predstavnicima kolonizatora.

I u pojedinim evropskih zemljama poloZaj katolitke crkve bio
je slabiji. Poslije I svjetskog rata ojacale su pozicije komunisti¢-

ih i socijalisti¢kih partija, broj njihovih sljedbenika se povecao,
§to upucuje na to da njima pristupa dio katoli¢kih vjernika. Gole-
mi napredak nauke i populariziranje njezinih rezultata sve efikas-
nijim sredstvima komunikacija takoder su pridonijeli tom uda-
ljavanju vjernika od crkve.

Prosje¢nom vjerniku nije te$ko ustanoviti raskorak nauénih
tekovina i tradicionalnih stavova crkve. Takvi stavovi na pedrucju
'socijalnih problema takoder su odbili od crkve mnoge vjernike.
Prema pribliZznim ra¢unima, u Italiji oko dva milijuna fakti¢nih
brakova ne priznaju ni crkva ni drZava zato $to su njihovi ¢lanovi
formalno jo§ vezani prethodnim braénim odnosima, kojih se ne
mogu rijesiti zato $to ne postoji pravna ustanova razvoda braka.

Porast zivotnog standarda, visok narodito u srednjim slcjevi-
ma mnogih zapadnih zemalja, doveo je mnoge vjernike do spoznaje
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da se oni mogu »spasiti« i na ovom svijetu, osiguravajuci sebi vla-
stitim naporima, pored politicke, i ekonomsku jednakost u drustvu,
i da ne moraju izvr$avati svoje obaveze prema crkvi da bi zasluzili
apstrakinu jednakost poslije smrti. A s druge strane, kraj tadasnjih
simpatija vatikanske kurije za hladni rat i njezine pasivnosti u
odnosu na latentnu atomsku opasnost koja prijeti ¢ovjetanstvu,
kod mnogih su se vjernika javljale rezigniranost i apatija.

Tu su situaciju uodili mnogi prelati Katoli¢cke crkve. Tako je
po nalogu kardinala Lercara, nadbiskupa Bologne, 15. studenoga
1959. u svim crkvama njegove dioceze bila provedena anketa o po-
sjetu sluzbe boZje. Od 425.327 stanovnika te je nedjelje u crkvama
bilo prisutno 102.642, tj. 24,92 posto od ¢ega 37 posto muskaraca
i 63 posto Zena, dok je mladezi bilo vrlo malo.

Iz tih ¢injenica kardinal Lercaro izveo je vrlo oStre zakljucke:
»Radni¢ka je klasa pobjegla ispod utjecaja crkve da bi se uputila
znamo veé kamo i kome, jer u Bologni ima malo izbora: ili crkva
ili komunizam ... Akcija za spaSavanje radni¢ke klase mora biti
iskrena i mora imati kao cilj istinito i stvarno ekonomsko, drustve-
no, politi¢ko i duhovno uzdizanje i obrazovanje radnickog svijeta.
Ta akcija ne smije se ogranitavati isklju¢ivo na negativni antiko-
munizam, koji nastoji eliminirati i poraziti protivnika zato da bi
se §to bolje i §to dublje sac¢uvao sadasnji drustveno-ekonomski po-
redak, niti krivo shvacdeni »paternalizam« koji je skloniji dobro-
tvornosti negoli pravednosti i koji tezi tome da radnike smatra
vje¢nim maloljetnicima i koji se tako i odnosi prema njima. Ovak-
vu vo])ju moramo pokazati pomocu ¢&injenica, a ne samo na rije-
¢ima.!

U tim je kardinalovim rije¢ima istaknuta tadas$nja najveda
briga crkve i nabaden njezin buduéi program.

Vatikanska je kurija pokuSavala ne$to poduzimati protiv tak-
vog stanja. To se redovito dogadalo iz pozicije Ecclesiae militans
te je samo dovodilo do neuspjeha. U socijalistickim su se zemljama
zao$travali odnosi s drzavom te su neke od njih provodile mjere
uperene protiv Katolicke crkve, $to je opet kurija prikazivala kao
samoinicijativno i neizazvano proganjanje tamosnjih crkava podje-
ljujudi im aureolu mucenistva, samo zato $to su izvrsavale njezinu
politiku.

Isto je tako neuspjehom zavr$io pokret svecenika-radnika. Po-
krenuo ga je kler u Francuskoj s namjerom da svedenici, radeci
skupa s radnicima, vrie na njih utjecaj. Kurija se odmah ispocetka
sumnji¢avo odnosila prema tom pothvatu te ga je zabranila prvom
podesnom prilikom.

Progresivna je struja u Katolickoj crkvi postala svjesna cinje-
nice da promjene u drustvu namecu tri glavna cilja. Prvi se sastoji
u privlaéenju radnic¢ke klase pod utjecaj crkve i u suzbijanju indi-
ferentnosti, naroé¢ito u redovima mladezi.

1) ¢asopis Le Ore, Rim, 1962, br. 11.
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Bududéi da se i druge krséanske crkve i religije nalaze po pri-
lici u istom polozaju u odnosu na ofenzivu socijalizma u svijetu,
valja uspostaviti s njima kontakt i suradnju zbog zadovoljavanja
istih interesa — &§to bi bio drugi cilj. A treé¢i — stupiti u doticaj sa
socijalisti¢kim snagama u svim katolickim zemljama da bi se pro-
nasao neki modus vivendi i da bi se uklonile opasnosti §to prijete
¢itavom covjecanstvu.

Taj je program bio konkretiziran u enciklikama pape Ivana
XXIII.

Veé u prvoj enciklici »Ad Petri cathedram« 1959. Ivan XXIII
nabacio je svoj program. Kasnije ga je razradio u daljnjim enci-
klikama — »Mater et magistra« i »Pacem in terris«. Na taj su na-
¢in stavovi i mi$ljenja jedne od struja u Katolickoj crkvi promije-
nili svoju kvalitetu. U tim sluZbenim aktima pape, koji ih je izdao
ex cathedra, oni su dobili pe¢at nepogresivosti u oima svih kato-
lickih vjernika te su postali za njih obavezni.

Osnovna tacka papinog programa bila je ova — u fokus inte-
resa crkve stavljaju se ljudi, a ne vise njezini politi¢ki ciljevi. I to
u duhu onih nacela §to ih zastupaju napredni pokreti u svijetu —
socijalizacije privatnog vlasni§tva s ogradom, ukoliko je tu u op-
¢em interesu, ravnomjerna raspodjela dobara, ucesce radnika n
upravljanju poduzec¢ima, suprotstavljanje ratu i atomskoj opasno-
sti. Ali ostvarivanje takva programa u svjetskim razmjerima pret-
postavlja takoder razgovore i uskladivanje stavova s drugim crk-
vama i religijama kao i s naprednim pokretima.

Ove osnovne misli pape Ivana XXIII, $to ih je prihvatio nje-
gov nasljednik Pavao VI, bile su ozakonjene u dekretima i kon-
stitucijama II vatikanskog koncila.

IT

Iako II vatikanski koncil formalno nije mijenjao dogme kato-
licizma, on je svojim zakljuécima stvorio moguc¢nost mnogo vecih
promjena u samoj crkvi kao i u njezinim odnosima s drugim dru-
§tvenim ustanovama nego $to je to bilo ikad prije. Prividno nista
se nije promijenilo osim liturgije. Ali se zato mijenja predmet in-
teresa crkve i na¢in kako ¢e ona u buduénosti ostvarivati svoje
nove ciljeve.

Kad kaZemo »mogucénost« onda mislimo na to da je koncil
udario temelje odredenom stilu rada i pokazao smjernice koje valja
slijediti da se u praksi druStvenog Zivota ostvari nova koncepcija
crkve. Ova se viSe ne obrada samo svojoj »djeci«, kao $to je radila
prije, »nego svim ljudima bez iznimke« i to s ciljem da »pojedinac,
dakle i ¢itav ¢ovjek...« bude »centar naSeg tumadenja« uz izri-
¢itu napomenu da »crkvu ne vodi nikakva svjetovna ambicija«.
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Na taj na¢in ona nastavlja »djelo samoga Krista... koji je do$ao
da sluzi, a ne da se njemu sluzi«.'®

Takva koncepcija prekida sa stavovima Grgura VII (XI st.)
i njegovih nasljednika, zaklju¢no s Pijem XII, o crkvi kao najviSoj
politickoj moci u svijetu, kojoj svi moraju sluziti svojim snagama
i sposobnostima.

Po svemu se ¢ini da je takva moguénost realna, jer u sebi
nosi uvjete koji — uz djelovanje odredenih okolnosti — dopustaju
njezino pretvaranje u stvarnost. Taj ¢e proces pretvaranja zahti-
jevati odredeni vremenski period koji ¢e negdje biti duZi, a negdje
kradi, a morat ¢e takoder svladati razli¢ite zapreke.

Ne smije se smetnuti s uma ¢injenica da ono §to je izgradeno
u toku mnogih stoljeca stvara tradicionalne kalupe koji se odgo-
jem prenose s jednog pokoljenja na drugo. Ima prelata i sveceni-
ka odgojenih u duhu borbene tradicije. U njima je proslost dubo-
ko ukorijenjena i oni se ne mogu preko noc¢i odrec¢i shvadanja koja
su asimilirali u toku odgoja i naobrazbe da bi smjesta prihvatili
nova. I ta je misao vjerojatno vodila papu Pavla VI kad je u toku
posljednjih zasjedanja koncila donosio kompromisne odluke Zr-
tvujuc¢i neke zahtjeve progresista.

Osim toga, nacionalne biskupske konferencije odlukom kon-
cila dobivaju veéu autonomiju prema papinskoj upravi. To je s
jedne strane pozitivha mjera ukoliko bolje poznavanje prilika u
svojoj zemlji dopus$ta ¢lanovima konferencije da lakse pronalaze
platformu za razgovore s drzavnim organima i drugim ustanova-
ma, nego §to je to moguce uraditi iz samog Vatikana.

Ali ta mjera u isto vrijeme skriva u sebi zametke komplikacija
ondje — gdje ¢lanovi konferencije ne bi odbacili tradicionalne sta-
vove iz razdoblja Ecclesia militans prilagodiv8i se u $to kracem
roku onim zahtjevima koje svim katoli¢kim vjernicima postavljaju
zakljuéci koncila i novi stil rada crkve.

Pretvaranje mogucnosti, §to ih je u svojim zaklju¢cima iz-
gradio II vatikanski koncil u stvarnost koja se realizira od jedne
zemlje do druge, zavisi u prvom redu od ljudi koji ¢e te zakljucke
primjenjivati 1 od nadina {:ako ¢e oni vrsiti tu odgovornu funkciju
u interesu ¢itava ¢ovjeCanstva. Zavisit ¢e to najprije od novog stila
u njihovu radu koji je nametnut ¢injenicom da se s pozicija Eccle-
sia militans, koja nareduje, prelazi na one »crkve siromasnih« koja
uvjerava.

Dijalog, dakle, postaje osnovna karakteristika novog stila i
glavno sredstvo da se ostvare zakljucci koncila, dijalog na ravno-
pravnoj osnovi gdje svatko ima slobodu da misli drugacije —
kako je kazala Rosa Luxemburg i kao $to je to Cesto dolazilo do
izrazaja na koncilskim sjednicama. Dok su se odluke prijasnjih
koncila provodile na hijerarhijskoj osnovi u unutrasnjosti crkve,
vedina zakljucaka II vatikanskog koncila, da bi postali efikasni,

la) Konstitueija Crkve u svijetu ovoga vremena, predgovor, br. 2 i 3.
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pretpostavljaju suglasnost onih koje je Katolicka crkva na taj na-
¢in apostrofirala i pozvala na razgovor.

Dijalog, koji pretpostavlja suglasnost drugih partnera da ga
vode, postaje novi stil rada Katoli¢ke crkve, kojim ona misli ostva-
riti svoje ciljeve, odredene drugim Vatikanskim koncilom i razra-
dene u najnovijoj enciklici Pavla VI Populorum progressio — Na-
predak naroda.

U ovoj enciklici naglasena je ova osnovna ¢injenica: »Kr8¢anin
ne moze prihvatiti nikakav sistem koji se temelji na takvoj mate-
rijalistickoj i ateistickoj filozofiji koja ne poS$tuje ni usmjeravanje
¢ovjeka prema njegovom posljednjem cilju, ni njegovo dostojan-
stvo kao ¢ovjeka«?), Teznja za »solidarnim razvitkom Covjecanstva«
koje se moZe ostvariti »uzajamnim razumijevanjem i prijateljstvom
¢ovijeka, koji susrece Covjeka« i »naroda koji se susrecu kao braca
i sesire«, ne moze dodi do izrazaja ako se ne »traZe konkretna sred-
stva i prakti¢ne forme organizacije i suradnje«?. »Zato je prijeko
potrebno da izmedu svih zapo&ne razgovor«?) »kako bi se ostvario
razvitak — novo ime za mir«®). I u tom je smislu upucen poziv
katolicima, kr§¢anima i vjernicima drugih religija. A narocito se
papa cbratio »svim ljudima dobre volje«, da im se »bratski pri-
druze«%, obuhvacajudi u tom pojmu ateiste.

Prema tome, osnovna je misao enciklike postizavanje socijal-
nog mira u svijetu, tj. uklanjanje bitne klasne razlike izmedu bo-
gatih i siromas$nih pomocu izjednatavanja ekonomskih razlika.
Papa u ovoj enciklici izri¢ito formulira s kapitalisti¢kog gledista
revolucionaran stav, koji je u nekim koncilskim dokumentima bio
samo nabacen, viSe provirujudi izmedu redova nego li izri¢ito na-
glagen?. Papa odito Zeli izbjegavati klasne sukobe te uz oblike di-
jaloga $to ih je preporudio koncil — u samoj crkvi, s drugim krs-
canima i ¢lanovima nekr$éanskih vjerskih zajednica i s ateistima
— utvrdio jo§ jedan — izmedu »davalaca i primalaca novca«®,
tj. izmedu bogatih i siromasnih bez obzira na to da li se radi o
pojedincima, grupama ili o zemljama. -

U o¢ima Katolicke crkve dijalog dobiva novu dimenziju sred-
stva kojim treba rjeSavati socijalne sukobe i omoguditi neometani
drustveni razvitak. Tako dijalog postaje univerzalni naéin kojim
Katoli¢ka crkva namjerava ostvariti ciljeve, $to ih je sebi postavila
u II vatikanskom koncilu i u enciklici Populorum progressio.

2) Pavao VI, Populorum progressio, Recklighausen, 1967, str. 20.

3) Kao gore, str. 22—23. (podvukao O. Mandié).

4) Kao gore, str. 27.

5) Kao gore, str. 37.

6) Xao gore, str. 39—42,

7) Usp. Konstituciju Crkve u svijetu ovoga vremena: str. 28. o ekonomskim i drultve-
nim razlikama »koje izazivaju skandal¢ i o zahtjevu da »treba poéi dalje od indi-
vidualistitke etikees, str. 42. o odohravanju »procesa socijalizacije«, str. 73. o »ukla-
njanju wvelikih ekonomsko-soeijalnih razlikas, str. 75. o humanizaciji rada, str. 76,
o tome da su »zemaljska dobra namijenjena svim ljudimae itd.

8) Pavao VI, op. cit., str. 27.
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Gore smo izloZili namjere i tendencije razvitka. Ostaje da se
ustanovi §to je od toga do sada ostvareno.

Do ovog ¢asa vodilo se nekoliko oblika dijaloga. Prvome i naj-
starijemu nije dala podsticaj Katolicka crkva. Stavige, ona mu se
u svoje vrijeme i te kako suprotstavljala. To je radni dijalog, $to
se u Jugoslaviji vodi izmedu ateista, katolika, pravoslavnih, lute-
rana, Zidova, muslimana i pripadnika drugih vjerskih zajednica,
koji udruzuju svoje snage da bi izgradili novo dru$tveno uredenje.
To znaci da od Oslobodenja dalje razlika u religijama i filozofskim
nazorima nije predstavljala zapreku za poStenu i plodonosnu su-
radnju, kada je kod ucesnika postojalo uzajamno Stovanje za dru-
gacdija shvacanja.

I ovo iskustvo jugoslavenskog aktivnog stanovnis$tva, u kojem
ateisti predstavljaju manjinu, danas priblizno jednu dvadesetinu
njegovog broja, pokazuju u kojem bi se smjeru morali kretati svi
sadadnji i bududi dijalozi.

Njegov »nedostatak«, ako se to moZe tako nazvati bila je d&i-
njenica da u njemu nije sudjelovao katolicki vigi kler kao i1 sve-
¢enstvo nekih drugih manjih zajednica, dok su se crkveni dosto-
janstvenici ostalih vjerskih zajednica ispocetka drZali po strani.
A snaga toga jugoslavenskog dijaloga sastojala se u tome §to mno-
ge religiozne komponente u stanovni$tvu nisu dopustale stvaranje
dvaju frontova, jednog religioznog, a drugog ateisti¢ko-laickog, kao
$to se to npr. dogodilo u katoli¢koj Poljskoj.

Ali s druge strane primjer jugoslavenskog dijaloga pruzio je
svoj puni doprinos u seriji podsticaja, koji su od pocetka ovog
desetljeéa djelovali na stavove progresivnih snaga u Katolickoj
crkvi. Smisao jugoslavenskog radnog dijaloga pokazivao je da ap-
stinencija visokog klera ni¢emu ne vodi, da je suvremeni drustveni
razvitak jadi od prevazidenih Zelja u duhu Ecclesiae militantis, da
se tok dogadaja moZe posve dobro razvijati bez ikakvog aktivnog
utjecaja crkve i da postoji opasnost da oni produ mimo nje tako
da ona vremenom gubi sve viSe od svoje dru$tvene vaznosti.

Kako smo to veé naveli, u Sestom deceniju ovoga stoljec¢a
francuski je visoki kler ustanovom sveéenika-radnika poku3ao u-
stanoviti dijalog s radnicima. Taj je pokusaj propao zahvaljujudi
sumnji¢avosti tada$nje vatikanske kurije.

Kasnije se u Francuskoj razvila praksa da se na javne diskusije
o raznim problemima takoder zovu ugledni svedenici, pa i onda
kada ih organiziraju napredne ustanove. Ukoliko je ta praksa do-
vodila do li¢nog zblizavanja i do retori¢kog nadmetanja kojemu
Francuzi pridaju veliku vaznost, ona nije imala nikakvih konkret-
nih rezultata izuzev$i upoznavanje medusobnih stavova.

Za samoga trajanja II vatikanskog koncila u Italiji podela se
javljati druga vrsta dijaloga — razmjena misljenja izmedu katoli-
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ka i komunista. Podsticaj je za to do$ao od strane komunista koji
su prilagodili svoje koncepcije stvarnosti talijanskog drustva. Ita-
lija spada medu najkatolickije zemlje, u kojima je utjecaj kato-
licke crkve proZeo sva podrucja privatnog i javnog Zivota. S druge
stranc u toj zemlji djeluje jedna od najjac¢ih komunisti¢kih partija
u svijetu koja takoder zahvaljuje svoju snagu elasti¢nosti u od-
nosu na drugacija ideoloska shvadanja. Naime, Komunisti¢ka par-
tija Italije ne zahtijeva od svojih ¢lanova prihvacanje marksistié-
ke ideologije kao uvjet za ¢lanstvo. Na taj nacin katolici mogu biti
njezini ¢lanovi, §to u velikom broju i jesu. Prihvativ§i nacelo ide-
ologijskog pluralizma u svojoj strukturi, Komunisticka partija Ita-
lije otvorila je vrata velikom broju katolika, koji ina¢e ne bi po-
stali njezini ¢lanovi, te je tako proSirila svoj politicki utjecaj
medu Sirokim narodnim masama.

Takav osnovni stav nametnuo joj je obavezu da svoje ciljeve
popularizira medu §to veéim brojem katolika, a to znadéi da im ih
ucini pristupa¢nim. Dakako, takav se kontakt u prvom redu mogao
odvijati s onim katolicima, koji pripadaju progresistickoj struji u
Katoli¢ckoj crkvi, koja je — kao $to smo vidjeli — usmjerila njezin
razvitak drugim pravcem. Predmet takvog kontakta i razmjene mi-
$ljenja su razni aktualni problemi iz drustvene prakse. U prvom
redu radilo se o tome da se lome stereotipi i misljenja katolika u
odnosu na politi¢ki program komunista, a drugo, bilo je potrebno
upoznati ove sa stavovima naprednih katolika kako bi se mogla
stvoriti zajedni¢ka platforma za razmjenu mi$ljenja. Dakako, obje
su strane bile sloZzne u tome da se ideologijske suprotnosti ostave
po strani, da one ne predstavljaju predmet rasprava, jer na ovom
podruéju nije mogué¢ nikakav sporazum ni priblizavanje misljenja.

Prvi rezultat takve rasprave bila je knjiga »Il dialogo alla pro-
va«? u kojoj su pet katolika i pet komunista!” razmijenili svoja
misljenja. Katolici su prikazali potrebu dijaloga (M. Gozzini), hu-
manisticka shvacdanja u katolicizmu i marksizmu (N. Fabbro), od-
redivanje platforme na kojoj se mogu sresti neka katoli¢ka i mark-
sisti¢ka gledista (R. Orfei), viziju o buducoj drzavi (G. P. Meucci) i
evoluciju vlasni$tva od privatno-kapitalistickog do »humanog« (D.
Zolo). Komunisti, pak, govorili su o novim c¢injenicama u religi-
oznom shvacdanju (L. Lombardo Radice), o historiji odnosa KPI s
katolicima (L. Gruppi), o perspektivama za eventualne sporazume
(A. Cecchi), o zajedni¢kim naporima za osigravanje mira (I. Delo-
gu) 1 o odnosu marksisticke filozofije prema problemu c¢ovjeka
(S. Di Marco).

9) Dijalog na ispitu, Firenca, 1964,

10) Katolici: prof. M. Gozzini, publicista; N. Fabbro, publicista; dr R. Orfei, direktor
biblioteke Universita Cattolica u Milanu: dr G. P. Meucei, profesor Ustavnog pra-
va na Sveutiliftu u Firenci; dr D. Zolo, asistent za pravnu filozofiju na Sveuéilistu
u Firenzi, Komunisti: dr Lombardo Radice, prof. matematike na Sveuéili3tu u Ri-
mu; dr L. Gruppi, upravitelj sekcije za ideoclogiju KPI; A. Cecchi, publicista i se-
kretar ¢asopisa Rinascita; dr I. Delogu, publicista i slufbenik KPI, S. Di Marco,
knjiZevnik i sindikalista.
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Svi su ufesnici u svojim prilozima pokazali visok stupanj to-
Jerantnosti i §tovanja prema suprotnim stavovima kao i to da su
im gledista prili¢no bliska u problemu promjena u stavovima ka-
tolika, svjetskog mira, humanizma i vlasni$tva, dakako uz izridito
istaknutu pretpostavku da se ne vode rasprave o ideologijama, na
kojem su podruéju gledi$ta nespojiva. To ima za posljedicu ide-
ologijski pluralizam, tj. koegzistenciju vise razli¢itih ideologija,
koja je opravdana sporazumom o zajedni¢kim humanisti¢kim ci-
ljevima, $to su korisni ¢itavom Covjeanstvu. Opdenitost tema, ko-
jima su se bavili neki pisci, navodila ih je na to da izlaze van okvira
talijanskog drustva. I ovdje se pokazao jedan od njegovih nedosta-
taka, tj. da je bio suvi$e teoretican tako da bi u o¢ima nekih pisaca
njihovi zaklju¢ci morali vaziti na svim meridijanima i paralelama.
Pri tom su upali u onu, na Zapadu veé uobitajenu pogresku da se
socijalizam identificira sa Sovjetskim Savezom ne uzimajudéi u
obzir ¢injenicu da su se socijalisticke zemlje, a narocito Jugosla-
vija, razvijale na svoj poseban nacdin. Takav je osnovni stav onda
zapravo uvjetovao obranu ili kritiku sovjeskih, a ne opéesocijali-
stickih dostignucéa. Ova razlika nije se manifestirala u pojedinim
napisima $to onda navodi na zaklju¢ak da pisci nisu bili upoznati
s praksom u drugim socijalisti¢kim zemljama. Tako npr. od strane
nekih katolika bio je postavljen zahtjev za tolerancijom i nemije-
$anjem u crkvene poslove §to je u Jugoslaviji ve¢ odavna ostvareno.

Takvo pretjerano uopcavanje imalo je tu posljedicu da su
pisci gubili smisao za konkretnost. Stoga oni nisu podvrgavali ana-
lizi stanje u vlastitoj zemlji, §to bi im omogudilo da u njezinim
drudtvenim odnosima pronadu zametke onih odnosa, koji su no-
sioci buduéih drudtvenih oblika. Takvo teoretiziranje na momente
gubi svaku vezu s konkretnom situacijom te postaje svrha samo
sebi. Drugi je nedostatak tog dijaloga da je ograni¢en na uzak
krug ljudi-intelektualaca s jedne strane i druge strane. On se do-
dufe nastavlja u casopisima kao $to su Testimonianze'l), Il Gal-
lo'? itd., ali ne izlazi izvan tih okvira, tako da se njegovo djelo-
vanje slabo osjeda u $iroj javnosti.

IV

Poslije zavrSetka radova II vatikanskog sabora dijalog je po-
stao novi stil rada Katoli¢ke crkve, §to ga je ona pocela primjenji-
vati. Ostavimo po strani one dijaloge ioji se odvijaju u samom
krilu crkve izmedu njezinih teologa, od kojih neki kao $to su oni
u Nizozemskoj pokusavaju dati posve naravno tumacenje dogmat-
sko-vjerskim stavovima, odbacujuci njihovu transcendentnost. Isto
tako izlazi van okvira ovog rada problem ekumenizma, dijaloga
$to ga Katoli¢ka crkva vodi s drugim kr$c¢anskim crkvama i nekrs-
¢anskim vjerskim zajednicama.

11) Swvjedoéanstva
12) Pijetao
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Za Katoli¢ku su crkvu isto tako vazni dijalozi koji se odvijaju
s marksistima kao nosiocima naprednih tekovina u kapitalisti¢kim
zemljama kao i u onima koje su ostvarile proletersku revoluciju
nalazeéi se u razdoblju diktature proletarijata. Stoga je ona pri-
hvatila dijalog koji se vodio u Italiji, kao i zajednitke diskusije
francuskog tipa.

Jednom novom obliku dijaloga dalo je podsticaj Pavlovo udru-
Zenje — Paulusgesellschalt u Njemackoj. Ovo udruZenje progre-
sivnih katolickih i protestantskih vjernika iz nauénih krugova pri-
likom svojeg osnivanja bavilo se raspravljanjem o problemima pri-
rodnih nauka i religije. No kada je IT vatikanski kongres u toku
svog rada pokazao tendenciju za otvaranje dijaloga i s naprednim
pokretima u svijetu, to je udruZenje na vlastitu inicijativu pokre-
nulo prve kontakte s poljskim i jugoslavenskim marksistima god.
1964. na temu Covjek i drustvo.

Tduce se godine u Salzburgu sastalo oko 300 ucesnika, od toga
deset marksista iz Bugarske, Francuske, Italije i Jugoslavije da
razgovaraju o temi »Kr§¢éanstvo i marksizam danas«. Diskusija je
pokazala da razmjena mi$ljenja mijenja svoj predmet: mjestc toga
da to bude razgovor izmedu kriéana i marksista o nekoj odredenoj
temi, on se pretvorio u raspravu o marksizmu. Ali i to je imalo
svoje dobre strane zato §to je pruZilo mogucénost ondje prisutnim
marksistima da svojim istupima razbijaju stereotipe, §to ih je pro-
paganda, neprijateljska prema socijalizmu, stvarala prikazujuci u
krivom svjetlu stanje u socijalistickim zemljama i marksisticke
stavove. Ta je diskusija takoder pokazala da u takvim razgovorima
fanatizmu i dogmatizmu nema mjesta, ako se hoce postiéi kakvi
takvi rezultati.

Na kraju simpozija rukovodstvo je predlozilo da se glasa o
prijedlogu rezolucije od dvije tacke:

1. Ucesnici kongresa zastupaju misljenje da je dijalog izmedu
kr§cana i marksista bio koristan; dijalog treba u tom smislu raz-
vijati i opcenito Siriti.

2. Ucesnici utvrduju potrebu uzajamnog informiranja i me-
dusobnog razumijevanja s obzirom na razvitak koji je nastupio u
krséanskom i u komunisti¢ckom svijetu.

Protiv prijedloga glasalo je samo $est udesnika, a dvojica su
se ustegnula.

Smisac ove inicijative Pavlovog udruZenja bio je izraZen u sa-
opéenju §to ga je dala Sovjetska agencija TASS 7. V 1965: »Nepo-
pustljive i u sebe zatvorene pozicije mogle su se odrZati samo jedno
kratko prije podne, jer — kako to jasno stoji u zaklju¢noj izjavi
-— nisu pridonosile razumijevanju razvojne stvarnosti... U vre-
menu kada razna ugledna lica izjavljuju da neki dijalog izmedu
marksista i katolika nije mogué¢ i da uopde ne postoji, salcburika
se izjava o mogucnosti i koristi takvog Eijaloga ispoljava kao wveo-
ma vazan dokument«!®),

13) Christentum und Marxismus heute, Freilassing s. a., sv. II, str. 660.
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Tu je istu misao reljefnije prikazao Uj Ember!'® (Budimpesta)
»U Salzburgu ... bilo marksizam bilo kr§canstvo kao i katolicizam
nisu bili zastupljeni u potpunosti. Stoga je suofenje ateizma i re-
ligije ostalo nepotpuno. Ali marksisti i kr$cani, ateisti i katolici
susreli su se na tako visokom nivou, u tako duhovitoj dijalektici, i
u takvoj atmosferi obzira i po$tovanja jednih pred drugima, da
ovaj susret za Citavi svijet moZe predstavljati model kako bi ljudi
razli¢itih pogleda na svijet morali i mogli voditi dijalog o sebi,
o buduénosti i o sudbini ¢ovjeanstva«!®, Tu je ¢injenicu priznao
sam kardinal Ottaviani, voda konzervativnog krila u Katoli¢koj
crkvi: »Naucenjaci i teolozi, koji vode taj dijalog, su li¢nosti is-
kusnog duha, inteligencije i pameti, njihovo je drZanje uzorno«'®,

Te osobine dijaloga jo§ su jace dosle do izraZaja na iduéem
simpoziju u Chiemseeu (Njemacka) god. 1966. na temu »Krséan-
ska humanost i marksisti¢ki humanizam«. Pored maksista iz Au-
strije, Francuske, Italije i Jugoslavije ucestvovali su u radu pred-
stavnici nau¢nih ustanova iz Cehoslovacke, Madarske i Rumunjske.
Osim marksista iz Cehoslovacke i Madarske doputovali su takoder
predstavnici svedenstva — katoli¢kog i protestantskog kao i krs-
¢anski intelektualci.

Dosadasnji vrhunac u tim kontaktima bio je dostignut ove,
1967. godine na simpoziju u Marijanskim Laznima (Cehoslovacka),
$to ga je organizirala Cehoslovatka akademija nauka u suradnji s
Pavlovim udruZenjem na temu »Stvaralastvo i sloboda u humanom
drustvu«. Izuzevsi sovjetske nau¢ne radnike u radu ovog simpozija
uzeli su uéedca predstavnici socijalistickih zemalja kao i austrij-
ski, francuski i talijanski marksisti, a pored njih predstavnici kle-
ra i vjernika medu kojima i delegacija katolickih teologa iz Jugo-
slavije. Prof. Schaefer iz Heidelberga, biv§i predsjednik Pavlovog
udruZenja, u zaklju¢noj je rije¢i istaknuo dva opéenita zakljucka,
§to izviru iz rasprava ucesnika. U prvom redu to, da kriéani ne
smiju predbacivati marksistima da nisu ostvarili ono §to sami nisu
bili u stanju uraditi, a zatim da je iz diskusija jasno izlazio otpor
protiv svakog oblika fanatizma i dogmatizma, §to predstavlja dalj-
nji zadatak za ucesnike ovoga skupa.

Iako se ova vrsta dijaloga takoder vodi u zatvorenom krugu,
ona ima mnogo vede znacenje iz dva aspekta. U prvom redu na
sastancima Pavlovog udruZenja nalaze se okupljeni istaknuti pred-
stavnici iz nau¢nih krugova Njemacke bez ozbira na to da li se
bave prirodnim ili dru$tvenim naukama ili teologijom. Bududéi da
se takvim skupovima na Zapadu, narocito u Njemackoj, posvecu-
je narodita paZnja jer predstavljaju znacajan drustveni dogadaj,
novinska propaganda koja ih prati, prodire u Sire slojeve stanov-
ni§tva te ga upoznaje s priblizavanjem izmedu kr$cana i vjernika

14) Novi éovjek
15) Op. cit,, sv. II, str. 655.
168) E., Kellner, Christentum und Marxismus heute, Wien, 1966, str. 11—12.
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i o uskladivanju njihovih stavova u konkretnim problemima huma-
nizma.

Drugo znacenje ovakvog dijaloga sastoji se u tome da se on
sodvija izmedu nau¢nih radnika koji su zahvaljujudi svojoj profe-
siji, odgojeni veéinom u duhu snosljivosti i obazrivosti prema tu-
dim misljenjima. Zapadnoj javnosti, zatrovanoj neobjektivnim pri-
kazima o marksisti¢kim stavovima i dostignu¢ima, omogudéava se
ne samo da shvati kako se s maksistima moZe voditi iskreni i otvo-
reni razgovor liSen fanatizma, nego takoder i to da se po pojedinim
pitanjima moZe posti¢i suglasnost. Na taj se nacin pruZa primjer
kako se moZe odvijati diskusija, puna obzira prema stavovima su-
protne strane, kao polazna to¢ka za medusobno upozoravanje i
izgradnju zajednic¢kih stavova u odredenim pitanjima.

Dijalog, voden u Salzburgu god. 1965, imao je jo$ jednu po-
pratnu pojavu. Pod dojmom razgovora, koji su se ondje odvijali,
i atmosfere koja je vladala, izdavacko poduzece Manz Verlag u
Miinchenu odludilo je da izdaje biblioteku Marxismus heutel’q,
u kojoj veé publicira izvorna djela marksisti¢kih uéenjaka iz pri-
Todnih i drustvenih nauka da bi se javnost u Njemackoj izravno
upoznala s originalnim marksisti¢kim tretiranjem nau¢nih pro-
blema. Time se izbjegavaju pristrana i jednostrana tumacenja mark-
sisti¢kih dostignuca u nauci, omogudavajuéi svakome da se upoz-
na s originalnim mis$ljenjima pojedinih pisaca.

v

Smisao dijaloga izmedu kr$cana i marksista valja prosudivati
iz dvostrukog aspekta — jednog kriéanskog, a drugog marksistic-
kog. Pritom valja imati na umu ¢injenicu da se u ovom historij-
skom casu krécanski aspekt identificira s katoli¢kim zato, na pod-
ru¢ju aktivnosti svih vjerskih zajednica u svijetu danas, Katolicka
se crkva pokazuje kao najdinamicénija, koja je preuzela inicijativu
da daje ton odnosima izmedu vjerskih zajednica i dru$tvenih ure-
denja u pojedinim zemljama.

Smisao dijaloga s maksistima Katolicka crkva vidi u tome da
njezini vjernici mogu udestvovati kao ravnopravni partneri u dje-
lovanju na razvitak dru$tvenog Zivota u pojedinim zemljama. Pri
tom ona u odnosu na drZavnu organizaciju nadzire aktivnost svo-
jih vjernika braneci njihovu slobodu i pravo na inicijativu. Prema
misljenju crkve vjernici nemaju njezin mandat i u politi¢ckim pi-
tanjima moraju nastupati »na vlastitu odgovornost i slijedeci glas
svoje savjesti i svojega vjerskog osvjedocenja«'®. Dajuc¢i pojmu
politike posebno znacenje, koje je izrazeno u Konstituciji o Crkvi
u svijetu ovoga vremena, i to kao aktivnosti uperenoj prema ostva-
rivanju opcéeg dobra koja nije monopol javne vlasti, ve¢ koja je
17) Marksizam danas.

18) T. 8agi Bunié, Kri#éanl 1 politika, Glas konecila, 1967, 16. IV 1967.
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izraz miSljenja svakoga ¢lana tog drusStva, Katoli¢ka crkva traZi
od svojih vjernika da svaki od njih uzme aktivno ucesée u rjesa-
vanju svih drustvenih problema.

Na taj se nacin ispostavlja da takav dijalog dolazi do izraZaja
i u Jugoslaviji, ¢iji gradani bez obzira na vjeroispovijest, djeluju
ostvarujuci »opée dobrog, tj. socijalisti¢cko drus$tveno uredenje. Ali
ve¢ smo ranije kazali da je »nedostatak« jugoslavenskog dijaloga
ba§ u tome, $to u njemu do sada nije uzimao uce$ée visoki kato-
licki kler u naSoj zemlji. Stavise iz gledi$ta, $to su ih neki njegovi
predstavnici iznosili na koncilu, izlazilo bi ba§ protivho od onoga
Sto je prihvadeno u Konstituciji o Crkvi u svijetu ovoga vremena.
Tako se u ovom aktu osigurava vjernicima sloboda savjesti u iz-
no$enju njihove politi¢ke aktivnosti, ova se ipak mora odvijati u
suglasnosti s »vjerskim osvjedoenjeme, §to ga nadzire crkva i koje
u odredeniom slu¢ajevima moze biti predmet razli¢itik - interpre-
tacija.

Sto se ti¢e do sada vodenih dijaloga, po svemu se ¢ini da se
neki predstavnici visokog talijanskog klera negativno odnose pre-
ma raspravama, koje se u tom smislu vode u Italiji, vjerojatno
strahujué¢i da ¢e publicitet o njima pridonijeti $irenju polititkog
utjecaja komunista,

Na drugoj strani dijalog, voden u Njemacdkoj, uZiva ne samo
podr$ku progresivnog dijela katolickog klera, nego ga odobrava
cak i voda njegovog konzervativnog krila, kardinal Ottaviani.

Sa marksisticke se strane smisao dijaloga sastoji u tome da
se razbije neprijateljstvo, nepovjerenje i sumnji¢avost $to u svije-
tu postoje protiv komunizma i marksisti¢ke ideologije na Zapadu.

Jedan jugoslavenski marksista moze unistiti svoje glasnice do-
kazujuéi da se drzavna vlast u njegovoj zemlji nije nikada mijesa-
la u unutrasdnje poslove vjerskih zajednica. Njegovi ¢e napori uvi-
jek naici na atmosferu nepovjerenja. Ali kada to kaze prof. D. Cajn-
kar'®) pozivajuci svakoga da dode u Jugoslaviju i da se sam uvjeri
u tome, i ako jo$ prof. V. Bajsi¢®® naglasi da je u razdoblju naj-
vece napetosti u odnosima izmedu Katolicke crkve i drzavne vlasti
u Jugoslaviji, ova uvijek ostala po strani od unutra$njih poslova
crkve, onda to drugacije djeluje na auditorij, pretezno sastavljen
od vjernika.

To je jedan aspekt korisnosti dijaloga. Drugi se nalazi u ¢inje-
nici da se ustanovi zajedni¢ka platforma u smislu uzajamnog ra-
zumijevanja recipro¢nih teznja i njihovih ostvarenja. Ne smije se
smetnuti s uma da danas u éitavom svijetu, koji vrije zato $to
pojedini njegovi dijelovi traZe svoje puteve u socijalizam, pripad-
nici raznih vjerskih zajednica, krscanskih i nekr$c¢anskih, nalaze
se u golemoj vecini u odnosu na ateiste, §to vazi takoder i za nadu

19) Teologijski fakultet, Ljubljana.
20) Teologijski fakultet, Zagreb.
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zemlju, u kojoj priblizno Zivi ne$to oko milijun ateista®’). Izgra-
divati socijalizam, koji pritiSée sa svih strana, bez njihova izrav-
nog udesca znacilo bi odgoditi u nedogled njegovo ostvarenje. Sto-
ga je potrebno razmjenjivati misljenja izmedu ateistickih nosilaca
naprednih ideja na jednoj i vjernika na drugoj strani da bi se taj
razvitak $to viSe pospjesio.

Katolicka crkva ¢ini mnogo u tom pravcu. To dokazuje enci-
klika »Popularum progressio« koja sadrzi do sada najoStriju kri-
tiku kapitalizma i odnosa, $to vladaju u njemu kao i poziv na raz-
govore o strukturalnim promjenama kojima je cilj pravednija ras-
podjela dobara u dru$tvu. Jasno je da dijalozi — a takvih mora
da bude mnogo — ne mogu preko nod¢i ukinuti ono $to se nagomi-
lalo u stoljeé¢ima borbe izmedu nauke, koja je nosilac napretka i
crkvenih organizacija u proslosti, koje su svojim konzervativnim
stavovima kodile drudtveni razvitak. Uostalom neprekidni sukobi
izmedu Katolicke crkve i drZavne vlasti u Poljskoj pokazuju da
treba jo§ mnogo strpljivosti i uzajamnog razumijevanja da se uklo-
ni nepovjerenje koje je jo§ veoma izrazeno na obim stranama, ne-
povjerenje s obzirom na namjere i na¢in njihova ostvarenja.

Engels i Lenjin su tvrdili da je praksa ¢injenica probni kamen
za teoriju 1 za namjere. Stoga ¢e idudi razvitak ¢injenica, §to pro-
izlaze iz dosadadnjih dijaloga, kao i ustanovljavanje novih njihovih
vrsta i ostvarivanje njihovih rezultata biti kamen ku$nje za iskre-
nost u njima s obzirom na izgradnju novih drustvenih odnosa, bo-
ljih za sve ljude na svijetu. I u tome ée se pokazati pravi smisao
svakog dijaloga izmedu marksista i pripadnika bilo koje vjerske
organizacije.

21) Statistiéki godiinjaci SFR Jugoslavije posljednjih godina ne vode statistike o broju
viernika i ateista,

—_—
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LE SENS DU DIALOGUE ENTRE MARXISTES ET CHRETIENS
RESUME

Le sens du dialogue entre marxistes et chrétiens

Le dialogue conduit avec les croyants des autres religions et les athées
devient aprés le Vatican II un nouveau moyen de 1’ Eglise Catholique pour
réaliser les decisions de ce dernier et représente le nouveau style de son
travail.

Jusqu'a présent il yaa différents aspects du dialogue entre les croyants
et non-croyants. En premier lieu c’est le dialogue du travail, établi en You-
goslavie apres la Libération, entre athées, catholiques, orthodoxes, luthérans,
Hébreux, musulmans et appartenants aux autres communautés religieuses
qui réunissent leurs efforts pour instituer le nouveau ordre social, dans
lequel les athées représentent une minorité, & peu prés un dixieme de la
population active.

Puis en France c'était & son temps le dialogue entre les prétres-ouvriers
et les travailleurs dans les usines. Maintenant ce sont des échanges d’ opinion,
organises par des institutions progressistes, auxquelles on invite des théo-
logues.

Emlf'ln Italie le premier dialogue était conduite entre cing catholiques et cing
communistes, qui ont publié leurs opinions sur divers problemes d’interét
commun allant d’humanisme aux efforts communs pour la sauvegarde de
la paix dans le livre Il dialogo alla prova. Ce dialogue est continué dans di-
verses revues comme Testimonianze, Il Gallo etc.

Paulusgesellschaft en Alemagne organise a4 partir du 1964 des rencon-
tres annuelles entre ses membres catholiques et protestants d'une part et
les marxistes d’autre. Ces renconires ont la forme des congrés, au cours
desquels les hommes de science marxistes et croyants échangent leurs opi-
nions sur des problems posés comme objet des travaux, tels %—Iomme et so-
ciété (Koln 1964), Christianisme et marxisme aujourd’ hui (Salzburg 1965),
Humanisme chrétien et maxiste (Chiemsee 1966) et Creativité et liberte dans
la société humaine (Marianske Lazni, Tchecoslovaquie 1967).

Ces dialogues ont un double sens — chrétien et marxiste, avec la re-
marque conception chrétienne aujourd'hui s'identifie avec celle catholique,
puisque 1'Eglise Catholique entre le auires communautés chrétiennes se
présente comme la plus dinamique force religieuse dans le monde.

Pour I' Eglise Catholique le sens des dialogues consiste dans le fait que
ses croyants puissent participer a tous les aspects de la vie sociale comme
des partenaires égaux, tout en surveillant cette leur activié et défendant
leur libérté et droit a I’ initiative. Elle le fait en appliquant sa nouvelle con-
ception de la politique, exprimeée dans la Constitution pastorale Eglise dans
le monde d’' aujourd’ hui, comme activité vers la réalisation du bien commun.

De la part maxiste un aspect des dialogues est représenté par des con-
tacts et resultats qui brisent 1’ hostilité, la méfiance et les incertitudes con-
tre le communisme et l'idéologie maxisie a 1’ Occident.

L’autre aspect est constitué par la commune platforme ayant la fonction
de permettre la comprension réciprogue des respectives tendances et des
leurs réalisations. Puisque dans le monde les croyants tant chrétiens que
non chrétiens se trouvent en enorme majorité, il est impossible d'édifier le
socialisme sans leur compresion et intervention directe. Pour cette raison il
est necessaire d’ échanger les opinions entre les athées et les croyants pour
accélerer cette evolution.

De sa part 'Eglise Catholique & deja fait beacoup, particulierement par 1'en-
cicliqgue Populorum progressio. Le futur cours des événements montrera le
degré de sincérite émanant des dialogues quant a la réalisation des rapports
sociaux nouveaux & I’avantage de tous les hommes dans ce monde. Et ce
serait le vrai sens du chaque dialogue entre marxistes et croyants.



