Selo u Meksiku - studija karaktera

Michael Maccoby

Vise od polovice svjetskog stanovni$tva Zivi u selima.* Naudenjaci koji
istrazuju seoski Zivot u mnogim zemljama u razvoju iznose da seljaci u
Latinskoj Americi, Indiji i na Bliskom Istoku u mnogim stvarima mnogo vise
lice jedni drugima nego svojim gradskim sunarodnjacima. U Meksiku grad-
ski odgojen stru¢njak ili poljoprivredni radnik koji dode u selo osjeéa se
stranac gotovo isto toliko koliko Sjevernoamerikanac, koji malo poznaje se-
ljacki karakter. Meksikanci dozivljavaju istu frustraciju i zabunu kada nji-
hovi planovi unapredenja poljoprivrede ili komunalnog razvoja nailaze na
¢vrst bedem seljacke ravnodusnosti i nepovjerenja. Meksikanci nisu u tome
osamljeni; seljaci posvuda ispoljavaju nepovjerenje prema gradskim ljudima.

Seljacka drustva razlikuju se i od gradova i od samodovoljnih urodenic¢-
kih zajednica koje privlace antropologa svojom izvanvremeno$éu. Selo pri-
pada modernom svijetu i ne moZe ni privredno ni duhovno egzistirati izvan
njega, iako se odupire njegovom pritisku, njegovoj apstrakciji rada i ljud-
skih odnosa, njegovoj efikasnosti. Seljaci odbacuju nove metode privredi-
vanja, hibridno sjeme, javne zahode, komunisti¢ku kolektivizaciju, tuzedi se
pri tom na bijedu i iskori§¢avanje od strane grada. Ovisno o nasem osjeca-
nju suvremenog svijeta, seljak sluzi kao simbol najgoreg ili najboljeg u ljud-
skoj prirodi. On je ili postojan, trijezan, mudar, samosvojan i prirodan ili
je svojeglav, nepovjerljiv, glup, nekooperativan i primitivan. Oba stava ilu-
strira meksi¢ka prica o gradskom posjetiocu koji ne mozZe nadi svoj put u
selu, te moli seljaka za uputu. Seljak rece da on ne zna kako doéi do naj-
blizeg grada, a gradanin mu na to primjeti da je on glup. »Moze biti, odgovori
seljak, ali ja nisam izgubljen.«

Seljak ostaje nepoznat sve dotle dok se javlja kao ideal ili kao smetnja.
Da bismo ga razumjeli, mi moramo shvatiti njegov pogled na Zivot, njegove
ciljeve, njegove probleme onako kako ih osjeca, kao i Cinioce koji ga dovode
u sukob sa svijetom koji se razvija.

MEKSICKO SELO

U selu koje mi prouc¢avamo mnogi problemi potjecu od istih onih ¢ini-
laca koji muce seljake u drugim zemljama i drugim podrucjima. Njegov
T * Dr Michael Maccoby, suradnik Ericha Froma u mnogim istrazivanjima posjetio je u pro-

1jeée 1965. godine Agrarni institut i tom je prilikom za »Sociologiju sela« ugovoren ovaj ¢lanak.
— Op. ur.
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mali komad zemlje, sve s ¢&im on moze fizi¢ki ovladati pomocu sporih, nepro-
bitatnih metoda obrade i profit kojeg mu oduzimaju gradski trgovci deter-
minirali su seljacki zivot stoljecima. Jedino je u Sjedinjenim Ameri¢kim
Drzavama industrijalizirana poljoprivreda gotovo sasvim zbrisala seljacka
stanovnistvo.

U ovom selu se mogu naci obiljezja koja su zajedni¢ka seljacima bilo
gdje, ali takoder i crte karaktera koje nose biljeg meksi¢ke historije i tradi-
cija. Nasuprat toj sferi univerzalnog seljastva, Zelio bih opisati intimniji
zivot seljana, onako kako smo ga mi vidjeli, posebno odnose izmedu spolova
i izmedu djece i roditelja, te seosko poimanje ljubavi.

Erich Fromm koji je radio u Meksiku trinaest godina, podudavajudéi i
odgajajuci meksic¢ke psihoanaliti¢are, prvi je poceo ova proucavanja pred Sest
godina. On je zapazio da su gotovo sve antropoloske studije u Meksiku usmje-
rene na indijanske lokalne zajednice, koje ne obuhvacaju vise od deset po-
stotaka stanovnistva. Te zajednice imaju historiju znatno drukéiju od hi-
storije stanovnika mestizo, mijeSanih potomaka Spanjolskih i indijanskih
predaka, koji govore $panjolski i predstavljaju tek dio neindijanskog drustva
i populacije izvan gradova, odnosno polovicu ukupnog stanovnistva zemlje.
Fromm se posebno zanimao za proucavanje mestizo sela koje je nekad bilo
hacienda (velika polufeudalna plantaza), dok bi otkrio kako se karakter se-
ljaka, formiran kroz generacije polufeudalnog podlozniitva, mijenjao otkako
je revolucija od 1910. g. razdijelila zemlju biv$im peonima i prvi put nakon
niza stoljeca pruZila im mogucnost da upravljaju svojom vlastitom sudbinom.

Izabrano selo sa 850 stanovnika dovoljno je malo da bi se intenzivno
mogao proucavati svaki pojedinac. Ono je slikovito, nad njim dominira ka-
meni akvedukt sagraden u 17. stoljecu i rusevine zdanja haciende, spaljenog
na pocetku revolucije 1910. Neki stariji ljudi sluzili su u vojsci Emilija Za-
pate, koja je u to vrijeme bila formirana na tom podruéju i koja se borila
da seljacima da »zemlju i slobodu«. Mnogi su Zeljeli da ih se ostavi na miru,
kao don Mardonio koji kaZe da bi on, kada bi Zapatini ljudi usli u selo,
obukao bijelu manta ko$ulju i hla¢e koje su nosili revolucionari, a kada bi
dosli vladini ljudi on bi se brzo preobukao u moderniju odjecu. Drugi su
se u to vrijeme skrili u brda, jedva sacuvavsi glavu.

Iako su u selu prisutni tragovi proslosti, postoje mnogi znaci promjena.
Dok neki ljudi Zive u kolibama od pruca i blatnih podova, drugi imaju kude
od Cerpica, cigle ili cementa sa prostranim dvori$tima, ukraenim sa drvecem
banana i avokada. Iako su ulice nepoplo¢ane, selo je vlastitim naporima u
posljednjih pet godina prikupilo dovoljno novaca za izgradnju vodovoda i
uvodenje elektrike. Vise od polovice domadinstava ima radio, a postoji i
televizor u seoskom domu te u kucama nekoliko bogatih seljaka.

Oko sela prostiru se polja, koja spadaju medu najplodnija u Meksiku,
uglavnom pod Secernom trskom (55% zemlje) i rizom (22%) u ljetnoj kisnoj
sezoni. U razdaljini, planine obrubljuju predjele, dijele¢i ga od Taxacoa i
Acapulcoa na jugu i Mexico Cityja na istoku.

Kao $to je upecatljiv smjedtaj sela tako su upecatljivi i ljudski problemi
koji ga potresaju. Mnogi ljudi nemaju posla i jedva Zivotare. Drugi ne koriste
mogucnosti onoga $to imaju. Oni svoja polja zasijavaju usjevima koja se
slabo isplate, ili primjenjuju zastarjele metode obrade. Medu odraslim lju-
dima petnaest posto je alkoholi¢ara, dok drugih petnaest posto otpada na
teSke pijanice koji procderdaju barem dva radna dana u mjesecu i novac
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ofajno potreban njihovim porodicama. Lica mnogih izrazavaju fatalizam i
ocajanje, zagrijana ponekad alkoholom, §to ih onda vodi prekomjernim sva-
dama i napadima. Prijateljska prepirka u krémi moze dovesti do borbe ma-
¢evima ili piStoljima. Krivo protumacen pogled moze biti uzrok ubojstva.

Malo je iskrenog prijateljstva izmedu seljana. Malo ih osjeda povjerenje
ili drugarstvo izvan svoje vlastite porodice. Selo gotovo da ne istupa zajedno
u komunalnim poduhvatima, osim u slucajevima kada ih ugrozava zajednicki
neprijatelj. Premda se oni toga stide i Zele da ih se smatra suvremenim,
vedina seljana su praznovjerni, sumnjaju da su neke Zene vjeStice, kriveci
ih $to zlim pogledom izazivaju djecje bolesti. Premda cijene suvremenu me-
dicinu, oni se jo$ uvijek obradaju tradicionalnim nadriljekarima, posebno za
bolesti psihosomatskog porijekla, prema kojima je znanstvena medicina jo$
uvijek nemodéna.

Seljani nisu slijepi u odnosu na ove probleme, jer se njihovi ideali ne-
prestano sukobljavaju sa stvarno$¢u. Oni znaju da su revolucijom dobili.
Zemlja koja je nekad bila dio haciende, rasparcelirana je seljanima u ejidos,
komade dobre obradive zemlje, prosje¢no po pet akara, koja pripada poje-
dincu tako dugo dok je on obraduje. Ejido zemljiSte je odredeno kao ne-
otudivo i nedjeljivo i prenosi se na Zenu, sina ili kéer ako to ejiditario odluci.
Ejido zemljiste simbolizira Zapatine ideale, koje seljanin svjesno prihvaca.
On bi trebao biti slobodan ¢ovjek i raditi sa svojim drugovima zajednicki,
u duhu lokalne zajednice. $to ga prije¢i od ostvarivanja tog ideala? Gdje su
korijeni alkoholizma, nasilja i o¢ajanja?

Kada su dr Fromm i grupa njegovih suradnika, meksi¢kih psihijatara,
prvi put dosli u selo, oni su rekli vodec¢im ljudima da Zele prouciti upravo
te probleme, ne samo u interesu tog sela nego i drugih sela koja su jednako
trpjela.

Opravdano je upitati za$to je selo prihvatilo istraZzivanje i utroSilo mnogo
sati na odgovaranje na li¢na pitanja, ispisivanje obrasca (Rorschachov test)
i druge planirane testove. MoZda za veéinu njih takav jedan apstraktni pro-
jekt imao je malo smisla. Oni su vjerojatno dosli do zaklju¢ka da su obecana
pomoé, medicinska briga i pomo¢ u radu na seoskom trgu bili vrijedni uzne-
mirivanja, a u svakom sluc¢aju, &ini se, da su uzivali u pricanju o sebi. Pred-
stava o novom patronu sela uklapala se u snove mnogih. Ali jedan voda, inte-
ligentniji i posSteniji od vecine, gajio je sumnje. »Ja ¢u biti otvoren«, rekao
je istrazivadima. »Vi kaZete da nam Zelite pomodéi i razumijeti nas. Ja ne
znam §to drugi ocekuju od vas. Ali moje je iskustvo da kada netko iz grada
dolazi u selo ¢ini to zbog jednog od ova dva razloga. Ili nas Zeli iskoristiti
ili je zainteresiran za to da postane senator ili guverner.« IstraZiva¢i su mu
odgovorili da je on donekle u pravu u svojem zapaZanju i da bi ga oni jedino
zamolili da im pruZi moguénost da mu doka?u da je njegovo rezoniranje
jednom u Zivotu bilo pogresno.

Seljacko nepovjerenje prema posjetiocima iz grada, pa makar ovi nosili
plemenite pobude, nije svojstveno samo meksickom selu. Georg M. Foster
u svojoj knjizi Tradicionalne kulture; utjecaj tehnoloske promjene (Tradi-
tional Cultures; the Impact of Tehnological Change) piSe da diljem svijeta
koji se u novije doba razvija, naucenjaci i tehnolozi nailaze na sumnje u
njihove namjere, pomije$ane s fatalizmom u pogledu buducnosti. Vecina se-
lja¢kih kultura nuzno ovisi o gradovima, ali ih je iskustvo naucilo da u njih
sumnjaju. Osnovne odluke koje utjecu na seljacki Zivot determinirane su sa
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strane. Seljacka zajednica prodaje svoje proizvode po cijenama koje su
odredene nevidljivim pravom koje seljak ne moZe dokuciti. Vidio sam kako
se seljaci jedne godine relativho obogate zbog dobrog uroda rajcica, dok
slijedece godine propadaju zbog toga $to je trzidte u Meksiku preplavljeno
rajCicom. Ako seljak ostaje fatalist to je dijelom i zbog toga §to on ne vlada
silama koje se za njega javljaju kao hirovite.

U selu kojeg smo proucavali opéi uvjeti seljatkog Zivota su bili inten-
zivirani historijskim zbivanjima, §to ¢u opseZnije razmotriti kasnije. Godine
zZivota na haciendi su bile posebno zna¢ajne u oblikovanju karaktera seljaka
prije revolucije. Mnogi seljani nisu rodeni u selu nego su doselili poslije
revolucije, ali uglavnom iz podru¢ja na kojima su takoder dominirale ha-
ciende. Hacienda, premda kapitalisticka po svojoj ekonomskoj organizaciji,
zadrZala je feudalni oblik drustvenih veza unutar svojih okvira. To je velika
plantaZza na kojoj su se seljaci radali i umirali, a nacin njihovog Zivota nije
o njima ovisio. Osnovne alternative egzistencije bile su oznatene u podlo-
znosti vlasniku, hacendadu, i njegovom nadgledniku, ili u bijegu. Seljak nije
imao ni minimum legalnih garancija. Ukoliko je Zelio na miran nadin promi-
jeniti svoj posao, na njegovom putu isprije¢ila bi se zaduZenost ducanu ha-
ciende, vjerojatnost da bude stavljen na crnu listu ostalih poslodavaca i po-
manjkanje povjerenja u sebe. Premda je revolucija sve ovo promijenila, davsi
po prvi put seljaku dostojanstvo i mogucénost da pristojno zivi, pomanjkanje
kapitala i moderne opreme sprijecili su ga da u cijelosti ostvari ciljeve revo-
lucije i da se potpuno oslobodi peonske tradicije.

Danasnji seljanin je tek jednu ili dvije generacije udaljen od hacienda
sistema. Nije iznenadujuce $to mnogi njegovi stavovi podsjeéaju isto toliko
na evropskog seljaka 14. i 15. stoljeca, koliko i na suvremenog Meksikanca
u gradovima. Uporedujuci ove seljane sa seljacima koje je opisao J. Huizinga
u Jeseni srednjeg vijeka, nailazimo na sli¢ni fatalizam i pesimizam, tenden-
ciju potrebe za lordom ili patronom, nenadne oscilacije osjec¢anja »izmedu
straha pakla i najnaivnije radosti, izmedu okrutnosti i njeznosti. .., izmedu
mrznje i dobrote, neprestanog srljanja u krajnosti«. Sli¢no je, takoder, se-
ljakovo slikanje dogadaja ili sukoba u parabolama koje odrazavaju opéu mo-
ralnu istinu, u kojima se bore Cestitost i cinizam. Neke parabole kasnog
srednjeg vijeka mogu se staviti u usta meksi¢kog seljaka, kao: »Onaj tko
sluzi opéem boljitku placen je nikako za svoj truds, ili »Onaj tko ide s vu-
kovima navikava se da zavija« i »Onaj tko rano pokisne ima vremena da
se osusSic.

Sli¢nosti izmedu seljana ovog sela i seljaka u drugim epohama i zemljama
naglasava uska povezanost izmedu sredstava proizvodnje, drustvenih sistema
i karaktera ljudi unutar njih. Te sli¢nosti sluZe kao kontekstualna podloga
za opisivanje stanovnika ovog sela, i premda je opravdano biti oprezan u
uopcavanju zapazanja o samo jednom selu, mnogo toga §to smo vidjeli
u ovom selu ilustrira i potkrepljuje opdenitije zaklju¢ke do kojih su dosli
1 drugi istrazivac¢i. Naravno, da veliki dio Meksika, ukljucujuci velike gradove
1 indijanske zajednice koje ne govore $panjolski, moZe biti sasvim razli¢it
od ovog sela. Pa ipak, stru¢njaci za poljoprivrednu sluzbu i komunalni razvoj
iz meksi¢kog Ministarstva obrazovanja, koji su obavije$teni o nasim nalazima,
potvrduju da su osnovni problemi selja$tva u biti isti u cijeloj zemlji, mozda
akutniji u centralnim dijelovima Meksika, gdje je hacienda dominirala seo-
skim Zivotom viSe od dva stoljeca.
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Nase proucavanje imalo je tri opéa cilja. Prvi je opisati karakter seljana,
ili varijatete karakternih tipova, na nacin, koji se istina ne bi zasnivao na
vrednosnim prosudivanjima industrijskog drustva, ali bi ipak brizZljivo ocrtao
njegove jake i slabe strane i to tako da se moZe univerzalno razumjeti. Drugi
cilj sastojao se u tome da se utvrde glavni utjecaji u formiranju tog karak-
tera, Cinioci u njegovom drustvenom i privrednom iskustvu, u njegovim vje-
rovanjima, u njegovoj porodi¢noj osnovi, koji su se manifestirali kao naj-
relevantniji u uoblicavanju karaktera seljana. I najzad, odrediti koliko du-
boko su u njegovu prirodu usadene crte koje ve¢ on sam, kao i mi, priznaje
kao problemati¢ne, njegova neobuzdanost, alkoholizam, nepovjerenje u sebe,
pomanjkanje inicijative. Da li su to uglavnom njegove reakcije na siromastvo
i eksploataciju, izrazi srdzbe i ocaja koji bi i$¢ezli kada bi se prilike radi-
kalno promijenile, ili su one nastale s vremenom, kroz institucije, oblike
odgoja u djetinjstvu, tako da bi se one odrzale ¢ak i onda kada bi seljak
vidio pred sobom put prema boljem Zzivotu?

Odgovor na ova pitanja zahtijeva mnogo detaljnije izlaganje nego Sto
se to moze uciniti ovdje. Prouc¢avanje je zasnovano na opseZnim intervjuima,
koje je uglavnom proveo dr Filipe Sanchez, meksic¢ki lije¢nik, koji je uz to
lijeCio seljane i bio glavni akuSer u selu viSe od pet godina. Dva antropologa,
dr Teodor Schwartz i njegova Zena Lola zZivjeli su u selu godinu dana, pro-
matrajudi seljane na njihovom poslu i u dokolici. Osim istrazivanja putem
intervjua i promatranja, bila su primjenjena nova sredstva, kao citanje do-
bre literature (seljani su posebno voljeli Tolstojeve pripovjesti o seljatkom
zivotu i Grimmove vilinske bajke), nedjeljne filmske predstave popracene
diskusijom, knjiznica i poljoprivredni klub za mladiée, $to édemo detaljnije
opisati kasnije. Neki od tih podataka prevedeni su u kvantitativne varijable,
tako da se na primjer socijalno-ekonomske varijable, poput dohotka ili go-
dina $kole, mogu usporedivati s psiholo$kim karakternim crtama, a stati-
stiki znadajne korelacije ili grupiranje izdvojiti. Ne pokuSavajuéi sumirati
cijelo proucavanje, §to bi moglo ispasti konfuzno ako ne bi bilo iznijeto u
okvirima teoretskih pretpostavki i eksplicitnih rezultata, ono $to ovdje ¢inimo
viSe je jedan intimni portret nego analiza seljana, osvjetljavanje razliCitosti
karaktera u dru$tvu koje na prvi pogled izgleda tako homogeno. Imao sam
utisak pri ¢itanju antropoloskih prikaza da je istraziva¢ cesto zaokupljen
bilo socijalnom patologijom bilo azoteri¢nim elementima druge kulture, te
se ljudi pojavljuju kao papirnate figure uhvadene u mreZzu socijalne struk-
ture. To je posljedica, u velikoj mjeri, tendencija da se ljude promatra
isklju¢ivo kao masu uvjetovanih refleksa i psiholoskih instikata. Refleksi i
instikti, strahovanja i nemiri odreduju pona$anje, ali se oni ¢esto sukoblja-
vaju s jakim porivom da se $to potpunije spozna vlastita li¢nost i svijet, da
se izgradi smisao postojanja. Ni osjecaj veselja kod ljudi, niti njihova stra-
danja ne mogu se razumjeti bez poznavanja onog za ¢im oni streme, kao i
onog kako oni vrednuju ono $to postizu. Ono §to promatracu moze izgledati
kao nefastan nacin Zivota, onima koji takav Zivot provode on mozZe izgledati
samo .kao nesretna devijacija od put prema boljem Zivotu; sam pojam do-
brog Zivota nede biti ta¢no isti u bilo koja dva drustva.

Ocjenjivanje seljana po tome kakvi su, odnosno Zurnalisticki opis tog
7ivota nije adekvatan. Mora se sagledati ono $to oni pokuSavaju uciniti od
sebe, i koliko u tome uspijevaju. Takoder je neophodno shvatiti sile koje
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su im se isprije¢ile na putu. Jedino u tom slucaju mogude ih je ocijeniti
onakvima kakvi su i razmotriti kako bi se njihov Zivot mogao promijeniti
nabolje.

SELJACKO GLEDANJE NA LJUBAV e

U svojoj knjizi Seljaéko drustvo i kultura (Peasant Society and Culture)
Robert Redfield raspravlja o pitanju koliko su seljaci diljem svijeta sli¢ni,
posebno s obzirom na njihov pojam dobrog Zivota. Redfieldova prva impre-
sija je da su seljaci od pamtivjeka gotovo isti, i da Hesiodov prikaz boetij-
skog seljaka u Poslovima i danima ocrtava stavove koji su zajednicki selja-
cima Maja koje je on proucavao ili pak engleskim seljacima devetnaestog
stoljeca. Posebno, on je osjetio da svi ti seljaci izrazavaju tri usko zavisna
stava ili vrednote: »prisni i pun po$tovanja stav prema zemlji; ideju da je
poljoprivredni rad dobar a trgovina ne toliko; naglaSavanje proizvodnog rada
kao prve vrline«. ' ‘ .

Brojni antropolozi se nisu s tim slozili, naglasavajuci da seljaci u juznoj
Italiji, Siriji i Andaluziji oplakuju svoju sudbinu zemljoradnika i osjecaju
poljoprivredu kao nuzni ali degradirajuci naéin zivota. Ti seljaci mnogo radije
bi radili svojim glavama nego svojim rukama, te zavide onima koji zive
laks$im Zivotom u gradovima. }

Ako netko upita koje je od ta dva suprotna pogleda na dobar Zivot
karakteristicnije za meksi¢ko selo, odgovor je da to ovisi o kojim je selja-
nima rije¢. Opasno je kada u atropoloskom poslu istraziva¢ svoje zakljucke
izvla¢i iz intervjua nekoliko ljudi te na osnovu toga zakljuCuje o homoge-
nosti drustva. Poslije intenzivnog proucavanja odraslih ljudi u selu, mi smo
bili u mogucénosti da zapazimo mnogo viSe raznolikosti nego $to je na prvi
pogled izgledalo. . , "

Velika vecina iskaza seljaka pokazuje da je Redfieldovo gledanje u veli-
koj mjeri romanti¢arsko. Izuzev u onim domorodackim zajednicama gdje se
zemlja i religija sjedinjuju u misti¢nim obicajima i gdje je drustvo samg-
dovoljno, uvjeti seljakovog Zivota ne poti€u zaljubljenost u zemlju i poljo-
privredni rad. Ljubav prema prirodi opcenito, prema krajoliku i Zivotinjama
duguje svoju snagu viSe nostalgiji gradskih stanovnika nego osjecajima ge-
ljaka koji dnevno podnose hirove prirode. Mnogo &e$ée meksicki seljak sma-
tra da prirodu simbolizira Zarko sunce koje iscrpljuje njegovu energiju ili
zemlja koja pruZa malo za njegov trud. Pet akara Secerne trske daje svega
40 dolara profita godidnje. Usprkos marljivosti i poduzetnosti, sijanje renta-
bilnije kulture moZe biti unidteno vremenskim neprilikama, insektima i bo-
lestima, pa ¢ak ako se sretno i izbjegnu prirodne nepogode, moZe se desiti
da trZiSte bude zasiceno. Pod tim okolnostima, mnogi seljaci, daleko
od toga da ocrnjuju trgovinu ili drugi gradski posao, gledaju sa zavi$éu na
tvornicke radnike, koji su zastiéeni od elementarnih sila, imaju manje iscrp-
ljujuce poslove i vise sigurnosti. '

Ipak, nekoliko seljana, ¢ini se, da potvrduju Redfieldove hipoteze. Uspr-
kos tegobama, ti seljaci izrazavaju ljubav prema svome poslu, $to odrazava
dosta rasprostranjenu karakternu crtu aktivnog interesa u Zivotu. MoZda je
u tih seljaka ljubav prema zemlji dio postivanja stvaralackog dozivljaja
uzgajanja biljke, Zivotinje ili djeteta, saznanja da rad donosi rezultate. Ali i
drvodjelac ili kvalificirani mehani¢ar moZe osjeéati to isto.
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Bilo bi interesantno prouditi da li je jezicna suptilnost u izrazavanju
mnogih seljana jednaka u drugim seljackim drustvima. Vjerojatno, da je
to karakteristi¢no za Meksikance.

Svi seljaci su, u sklopu intenzivnog intervjua, bili ispitivani o svojem
poimanju ljubavi. Seljanin koji je dao slijedeci odgovor je jedna od 35 Zena,
nasuprot 125 muskaraca — ejiditariosa, koju je njeno selo kao prvu Zenu
u drzavi izabralo za Comisariado Ejidal, odnosno sluzbenog predstavnika eji-
ditariosa. To je Zena pedesetih godina koja nikada nije pohadala s$kolu. Dona
Teresa, kako ¢u je ja nazivati, neudata ali majka kcerke od 15 godina, po-
maze svoju mladu sestru koju je napustio muz, ostaviv§i joj dvoje djece.
Porodica dona Terese je jedna od najstarijih u selu; njeni su preci radili
na haciendi. Premda ona relativno malo radi fizicki na svojoj vlastitoj ze-
mlji, ona drzi kantinu i uspje$no uzgaja svinje i kokos$i u svom dvori$nom
prostoru. Ona je po prirodi njezna, nepovjerljiva prema strancima, privrzena
i ljubazna prema svojim prijateljima, odlu¢na i nemilosrdna prema svojim
neprijateljima. Ona kaze: ‘

»Ljubav je vrlo sveta stvar, jer bez ljubavi ne bi bilo svijeta kojeg mi
imamo ako jedno drugo volimo, jer ¢ak mada postoji prijateljstvo, ono nije
dovoljno. Mora se voljeti. Pocinjuci od ljubavi prema roditeljima, prema
draganima, ljubavi prema muzu, ljubavi prema djeci, ljubavi dobrog prija-
teljstva; ¢ak da bi podigli Zivotinju mora se imati ljubavi. Ona je neuspore-
diva, budu¢i da ljudi ¢ak pocine samoubistvo ako ne iskuse ljubav. Ljubav
prema ocu je vje¢na. Ljubav prema prijateljima ostaje ¢ak i onda kada su
oni daleko. Ljubav prema Gospodu takoder se mora posjedovati jer Gospod
nam $alje ljubav u obliku razumijevanja.«

Odgovor dona Terese je mnogo detaljniji nego mnogih onih koji dijele
njeno misljenje, ali samo 15 posto seljana odgovorilo je na isti nacin. Ono
§to ti seljani izrazavaju u svom pojmu ljubavi, pored postivanja zemlje i
7ivota, jest saznanje da ljubav nije Car ili seksualna atrakcija, nego duboko
usadena crta karaktera, respekt i interes koji je uvijek razli¢it ovisno o li¢-
nosti ili objektu koji se voli, ali uvijek u biti ista. Ili kako to kaze dona
Teresa: »Gospod nam $alje ljubav u obliku razumijevanja.«

Od onih seljaka, koji su se sacuvali od ocajanja koje truje zivote mnogih
seljana, ¢uju se slitna misljenja, izraZena rije¢ima koje su na jedinstven
nadin proizi$le iz specifinog seljackog iskustva.

Pojmovi ljubavi kod mnogih seljana, koji nisu pokazali aktivan odnos
prema ovom pitanju, impresioniraju slusaoca svojom autentiéno$¢u. Njihove
su misli duboko osjecajne, ali se oni odnose sa pasivno$cu ili rezignacijom
prema tegobama koje nagrizaju povjerenje u njihove vlastite snage. Umjesto
stvaralacke ljubavi, oni i§¢ekuju da budu voljeni, a zemlja im malo daje
ili drugi koji takoder osjecaju svoju nesposobnost da pomognu. Tako ideja
ljubavi postaje za njih ili iluzija ili neka »stvar« koju oni otvoreni ocekuju,
ili lukav$tinom od drugih traZe ili pak ljubomorno prikrivaju.*

Naravno, ovi seljani nisu toliko razli¢iti od ostalih ljudi. U svakom dru-
$tvu vrlo je malo onih koji razvijaju aktivan stav u ljubavi prema drugima i

* OQve receptivne, eksploatativne i pritajene orijentacije odgovaraju modusima asimilacije
koje je potpunije 2nalizirao Erich Fromm - u svojoj kniizi Covjek za sebe (Map for Himself).
Mnogi liudi kombiniraju dva il vige tih modusa, medutim u onom §to slijedi, zbog jednostav-
nosti i jasnoce, ja iznosim primjere shvacanja koja izrazavaiu cistu orijentaciju. Cetvrti modus
asimilacije. merkantilisticki, Fromm pretpostavlja kao karakteristiku industrijskih drustava, i
u stvari on tesko da postoji medu scoskim ljudima.
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prema svom radu, ili samosvijest koja ne zavisi o vanjskoj pomoci. Medutim,
seljaci imaju viSe razloga za pomanjkanje nade nego vedina ljudi.

Pojam ljubavi kojeg su seljani najcesce iznosili odrazava receptivnu ori-
jentaciju, osjeéanje da sve dobre stvari u Zivotu leze izvan nas, izvan doma-
Saja. Li¢nost mora pasivno i$c¢ekivati dozivljaj srece ili ljubav, zahvalna ako
ona naide ali bez modi da je zadrzi. Za ove receptivne ljude radost traje tek
trenutno, ako se uopce javlja. Ona mozZe ostati nista vise nego san, obecanje
koje se nikada ne materijalizira ali koje se ubrzo pretvara u razocaranje.

Neproduktivna orijentacija, ¢esto susretana kod Zena, je prikriveni stav
koji je mozda pojacan i iskustvom eksploatativnog ponaéanja muskarca. Po-
vucenoj li¢nosti ljubav poput bilo koje snaZne emocije, prijeti osiromase-
njem, ugrozavajuci njenu sigurnost.

~ Jedna inteligentna mlada Zena, koja se nije htjela udatl, rasuduje: »Zena
treba da postuje samu sebe, da ne bi bila sli¢na cvijecu.« Ispitivac je meli
da to objasni a ona se smije. »Mladi ljudi su sli¢ni leptirima koji traze me-
deno cvijece. Kada med posi$u, oni odlaze, a Zeni se ne bi smjelo dogoditi
da izgubi svoj med. Tada ¢e muskarac traziti drugi. U svakom slucaju, mu-
$karci vi$e vole zemlju nego svoje Zene. Zene vise vole svoje roditelje, bududi
da oni ostaju s njima dok muskarci odlaze«.

Zene sa zatvorenim karakterom koje se udaju i zasnivaju obitelj teze
da svoju ljubav razdijele poput malo sitniSa kojeg treba udijeliti onoj djeci
koja su to zasluzila poslu$no$éu i dobrim ponaSanjem. Dona Soledad kaze:
»Ja ne mogu osjecati toliko ljubavi za sina koji postupa lose koliko za one
koji se prema meni dobro ponasaju.« U radu kao i u ljubavi zatvorena ori-
jentacija prouzrokuje nagomilavanje snaga, izbjegavanje »troSenja« previse
interesa i energije. Takvi seljaci su $tedljivi a kao poljoprivrednici rijetko da
su lijeni. Oni bolje Zive nego najsiromasniji, ali oni se drZe starih metoda,
i nepovjerljivi su prema svemu $to zahtijeva nove proplamsaje aktivnosti.

Zasto neki seljaci mogu razvijati aktivnu orijentaciju prema ljubavi 1
radu, usprkos prilikama koje druge dovode do ocajanja? Mozda su oni ro-
deni sa snaznijom voljom za Zivot, ili su imali sreéu da doZzive briznu paznju
roditelja koji su odnjeoovali u njima one snage bez kojih nije moguc razvoj.
Neki seljani koji ne izraZavaju aktivno shvacanje 13ubav1 smatraju da im
nedostaJe bitni dio njihove prirode. Jedan mladi ¢ovjek primjecuje: »Ne osje-
¢ajudi ljubav, ja osjeam da sam nitko, da ni$ta ne vrijedim«. Drugi kaze:
»Ja ne znam $§to je to ljubav... i to je kao da ne poznajem svoje vlastito
ime«. Cak i oni koji traZe iluzije ili prikrivaju svoje Zivotne snage, nejasno
osjecdaju da u potpunosti ne iskoriStavaju svoje snage, i oni bi razumjeli,
iako nisu u mogudnosti da dozive, shvadanje don Tadea koji kaZze: »Ljubav je
¢ovjekova bitna priroda, dio li¢nosti koji istinski Zivi u svijetu.«

Jednostavan razlog dubine i ljepote poimanja ljubavi kod meksickog
seljaka, usprkos oskudnosti i pomanjkanju formalnog obrazovanja, je taj da
je ljubav ono §to ga zaokuplja bilo duboko ili banalno. O ¢emu drugom da
razmi$lja ako ne o svojim osjedanjima i osjecanjima svojih drugova — se-
ljana? Rutinerski posao, nepromijenljiv stoljec¢ima, zahtijeva malo razmi-
$ljanja ili planiranja. Njemu nije palo na pamet da zapolne primjenjivati
novi postupak, dijelom zbog toga §to nije imao niti uzora niti kapitala. U
stvari, a to je zajednic¢ko i drugim seljackim druStvima, on se protivi pro-
jektima koje pokrecu rijetki seoski poduzetnici. On vjeruje da su seoski
resursi veé razdijeljeni jednom za svagda: novo koriStenje istih prisiljava
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jednoga da ostvaruje dobit na racun drugoga, izuzev ako netko sa strane ne
bi podigao tvornicu ili adaptirao ru$evine haciende u hotel za turiste.

U kulturnom pogledu, Zivot je isprazan, bez tradicija, legendi i rituala
indijanskih zajednica. Televizija je tek nedavno pristigla. Postoje povremene
filmske predstave ili plesovi. Ovo selo koje Zeli da bude napredno raskrstilo
je s jaripeosima, lokalnim borbama bikova. Poslije rada dio mladih ljudi,
oni najproduktivniji, igraju ko$arku. Ostali lunjaju okolo trga ili gostionica.
NiSta iz iskustva vecine seljana ne poti¢e na razmi$ljanje o Zivotu drugdje,
osim 3to se smatra da je taj Zivot razlicit i opasan. U tim okolnostima misli
vecine su beZivotne, neki ljudi odlaze, a najbolji medu onima koji ostaju
prepriCavaju one dogadaje koje im zZivot namede, usmjeravajuci svoja razmi-
Sljanja u porodi¢ne okvire.

Postoje intelektualne sposobnosti koje seljak rijetko dostize. On moze
loSe prodi na testovima inteligencije, sastavljenim u SAD, koje naglasak daju
na fakta o kojima on nikada nije razmisljao ili na apstraktno misljenje koje
je strano njegovom nacinu razmis$ljanja. On ne moze shvatiti za§to bi »raz-
bijao glavu« oko rjesavanja problema na papiru i olovkom, ako to nema
praktiCnog znacenja. A zasto i bi? NaSe drustvo poti¢e i cijeni sposobnost
manipuliranja apstraktnim pojmovima. Bez te vjeStine ne bi bilo mogude
shvatiti sloZzene odnose industrijaliziranog svijeta, u kojem mnogi poslov.
dobijaju smisao jedino unutar mreZe proizvodnje, specijalizacije, jednadzbe:
vrijeme = novac i ugovora. U seljakovom svijetu rad je konkretan, vrijeme
nije novac, odnosi su vise li¢ni nego ugovorni, a vrijednost predmeta vise
ovisi 0 njegovoj upotrebljivosti nego o cijeni.

U svim drustvima seljak razvija vrstu inteligencije koja odgovara nje-
govim potrebama. Izvan toga, samo najdarovitiji usavrSavaju svoju sposob-
nost zamjedivanja osjecanja i stavova drugih ljudi. Znacajno je, da naSi
testovi ne mjere onu vrstu inteligencije koju seljak najvise cijeni. U stvari,
mo¢ apstraktnog rasudivanja industrijaliziranog ¢ovjeka je &esto stecena na
raCun njegove inicijative i sposobnosti osjecanja.

Seljak moze nauciti da otkriva fine razlike u razvoju biljke, Zivotinje ili
vremena. On proucava ljude, nastojeéi da shvati $to leZi iza njihovih gesta
i izraZavanja. On ne reagira jedino na rijeci, budué¢i da on zna da rijeci
obi¢no skrivaju osjedanja ili su namjerno ugladene. On se moZe formalno
sloziti s drugom osobom, ¢ak i kada on ne misli tako, u namjeri da je ne
uvrijedi i iznenaden je i zbunjen kada mu dovjek iz grada koji je povjerovao
njegovom ljubaznom pristanku na neki projekt zamjera na pomanjkanju od-
govornosti. RadiSni seljak ne razvija svoju pamet kao stroj, precizno izraden
za rjeSavanje apstraktnih problema, nego zato da vidi i osjeti, da potice
Zivot i rast svega §to on poStuje?

Don Guadalupe, star 75 godina, koji nikad nije iSao u $kolu, pri¢a nam
kako bi otac trebao postupiti prema svom sinu. »Ako ti tvorac svijeta 3alje
sina, drhéi. Ti ne mozZe$§ znati da li ée njegova dusa biti dobra ili zla. Sve
Sto moze$ Ciniti jest to da bude$ voljeni otac, zasti¢ujuéi ga dok ne dostigne
i2 godina. Od 12. do njegove 20. budi njegov ulitelj. A poslije 20. budi nje-
gov prijatelj.«

Razlog nerazvijenosti stvaralackih osobina karaktera u vedine seljana
lezi u ekonomskim ¢iniocima i socijalno-psiholo$kim silama koje imaju svoje
ishodiSte u meksickoj historiji. Najvazniji Cinilac se zasniva na oskudici, na
gladi, hirovima trzi§ta, pomanjkanju zemlje i njene racionalne upotrebe.
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Nekolicina seljaka je svojom preduzimljivosti prevladalo te prilike, ali mnogi,
optereceni njima, ¢ak poput djece, gube nadu u Zivot ili Zivotnu snagu po-
trebnu za sazrijevanje.

Zapazanja o seljackom Zivotu u drugim zemljama vode zaklju¢ku da de
seljaci bili nepovjerljivi i fatalisti¢ki sve dotle dok god budu optereceni rudi-
mentarnim oblicima zemljoradnje na malim parcelama i sve dok ostaju u pod-
jarmljenom poloZaju prema gradovima. Psiholoski problemi seljaka nede
biti rijeSeni sve dotle dok se poljoprivreda s vremenom ne modernizira, dok
se seljacki Zivot ne preobrati u suvremenu, industrijaliziranu poljoprivredu.

Medutim, s oskudicom je povezano i niz specifiénih meksi¢kih problema:
oblici hacienda — tradicija prenoseni u roditeljski odgoj djece, tendencija
koju je potencirala potlacenost, da se ima mocan patron, da se povjerenje
u samog sebe zamijeni s laznom sigurno$éu u podlozni$tvu. Treéi ¢inilac na-
lazi se u ratu izmedu spolova, mikrokozmi¢koj borbi za prevlast koja iscrp-
ljuje energije muskaraca i Zena i onemogucuje komuniciranje i suradnju
izmedu spolova.

Rat izmedu spolova nije naravno svojstven samo za Meksiko. Muskarci
i Zene neprestano se bore za dominaciju, bilo otvoreno bilo prikriveno. Fran-
cuski sociolog Emile Durkheim je pokazao kako su u devetnaestom stoljecu,
kada su muskarci uspijevali dominirati nad Zenama, postoci samoubistva
Zena rasli, dok su u onim zemljama u kojima su Zene postigle vise slobode,
postoci samoubistava muSkaraca bili visi. Pisci poput Balzaka i Thurbera
o ovom ratu izvjeStavaju jo$ Zivopisnije. Kazantakis u knjizi Grk Zorba
(Zorba the Greek) opisuje brutalne rezultate borbe izmedu spolova u grékom
selu. U gr¢kim i sicilijanskim selja¢kim drus$tvima muskarci su izgleda silom
postigli pobjedu nad svojim Zenama. Medutim, u Meksiku, koji ima razli¢itu
historiju, rezultat ove borbe nije tako izrazajan.

RAT MEDU SPOLOVIMA

PovrSan promatra¢ brzo zakljucuje da meksi¢ki muskarci dominiraju
nad svojim Zenama, koje im se krotko podvrgavaju. On ée zapaziti da mnogi
muskarci vladaju nad dvije porodice, nad svojim legalnim domadinstvom i
nad takozvanom malom kucom, casa chica. On ée obratiti paznju na ¢&inje-
nicu da seljak hoda ispred svoje Zene i da otac zahtijeva poslusnost u kudéi
lupanjem $akom po stolu.

Sve to, premda istinito, dovodi u zabludu. Dok mus$karac drZi simbole
modi, Zena je Cesto ta koja emocionalno kontrolira porodicu, posebno u onim
slu¢ajevima kada njen muZ samo povremeno boravi kod kuce. U oko polo-
vicu porodica. u kojima je otac napustio Zenu i djecu, Zena postaje jedini
autoritet. U porodicama s oba roditelja bjesni pritajena ali neprestana borba
za prevlast u kojoj muskarac koristi fizicku snagu i seksualnu nadmoé, dok
Zena Kkoristi blaZza ali ubojitija oruZja izrugivanja i ostracizma. U porodicama
mnogih alkoholi¢ara mogu se susresti Zene kojima nedostaje topline ili su-
cuti i koje duboko uzivaju u ulozi muceni¢ke Zrtve. Neprestano upozorava-
juci na poroke muza i svoju svetost, ona uspijeva odvojiti djecu od njihovog
oca, uniStavaju¢i u njima postovanje prema njemu i tjerajuéi ga ponovo
u krému. Kao $to Aramoni naglasava, neke Zene po$tuju jedino muskarce
koji mogu dominirati silom. To ne znad¢i da se Zenama dopada machismo,
$to je meksicki izraz za kult rabijatnog muskarca, te§kog alkoholi¢ara, smu-
Senog Covjeka, brzog u nanoSenju uvreda, premda kako smo vidjeli iza te
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fasade »musSkosti« Cesto se prikazuje kao privrzen majci i djetinjast. Zene
drze da machismo prikriva kukavi¢luk, a da je macho neodgovoran. Gotovo
sve viSe vole radiSnog muza koji niti pije niti psuje, koji smiruje sukobe.
Samo najdestruktivnije Zene uzZivaju u podbadanju muskaraca da se tuku,
izlazudi time svoje ljude opasnosti, da bi se osvetile za poniZzenja i pokornost,
za koje one osjecaju da su im ih muskarci nametnuli. Medutim, kada mu-
Skarci tretiraju Zene kao inferiorne, a odbijaju da udovolje svojim obavezama
supruga, osnova njihove superiornosti je dovedena u pitanje.

Neke seoske Zene nisu nesretne S$to otac njihove djece napusta kudu;
one Zele djecu a ne protivnika. Takoder, nasi podaci pokazuju da djevojke
kojima je dozvoljeno da uce i nisu prikovane za kuéni posao, kao $to je to
vedina djevojaka veé poslije Seste godine Zivota, postaju najproduktivnije
Zene, najmanje posesivne i sumnjicave. Slicno tome, onl muskarci koji su
1mmali bliske veze sa svojim ocevima najmanje pokazuju crte machisma.

AUTORITET I PORODICA

Vise nego u mnogim drugim selja¢kim drus$tvima opisanim od strane
antropologa, meksic¢ki seljak izbjegava prihvadanje autoriteta i odgovorno-
sti. Da bi se razumjelo za$to je to tako, potrebno je opisati kako rezidue
tradicije haciende, tako i nacin na koji roditelji izgraduju autoritet i uobli-
cavaju karakter svoje djece.

Premda hacienda svoj nastanak duguje kapitalistickim silama, Zivot unu-
tar njenih ograda nalikovao je na feudalno vlastelinstvo. Kao $to Eric Wolf
primjecuje u svojoj socijalnoj historiji Meksika Sinovi zemlje potresa (Sons
of the Shaking Earth), hacienda je na specifi¢niji nac¢in kombinirala najgore
aspekte kapitalizma i feudalizma. Sistemu su »nedostajale legalne garancije
sigurnosti, koje bi feudalnom kmetu nadoknadivale pomanjkanje slobode i
samoodredenja«. Pa premda su odnosi izmedu vlasnika haciende i njegovih
peona bili opisivani kao srdac¢ni i li¢ni, u suprotnosti s hladnim, apstraktnim
kontraktima izmedu kapitalistickog vlasnika i njegovih radnika, ova glori-
fikacija ima toliko osnova koliko i slika idealizirane plantaze na jugu SAD
prije gradanskog rata. Wolf piSe da: »Niti hacienda niti robovska plantaza
nisu postojale radi osiguranja zadovoljavajuéih odnosa izmedu ljudi. One
su postajale da bi povratile uloZeni kapital, proizvele profit, dakle radi funk-
cija koje ne uzimaju u obzir krvno srodstvo ili prijateljstvo, ili pak licne
potrebe i Zelje. Hacienda, jednako kao i robovska plantaza, bila je sistem
stvoren za proizvodnju dobara pomocu rasporedivanja ljudskih’ jedinki bez
obzira na njihove kvalitete i li¢nosti institucija »tehni¢kog reda«, kako je
Robert Redfield naziva, umjesto, moralnog redax..

Pa ipak, peon je morao raditi kao da je odnos bio personalan, kao da
je hacendado bio dobrodu3ni otac, radi svog samopostovanja i opravdanja
svojeg peonstva on je mozda poceo pridavati vise kvalitete svom gospodaru,
simbole bogatstva i moéi, kao reprezentanata boZje naklonosti. Posljedica
ovoga bilo je otudenje peona od svojih drugova, gledajuc¢i jedan u drugome
rivale u odekivanoj blagonaklonosti patrona.

Nemajuéi nikakva prava, ¢ak ni ona feudalnog kmeta, meksi¢kim selja-
cima je jedini put osiguranja svojih Zivotnih potreba i izbjegavanja sramot-
nog stuba $ibanja, bio pridobijanje blagonaklonosti patrona, ulagivanje i
podmidivanje. Jo§ se mogu sresti u selu poslodavci koji oponaSaju ulogu
patrona i misle da ¢&ine seljaku uslugu udjeljujuéi mu njegovu zaradu. Sli¢no
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je, kako to Wolf opisuje, peon na haciendi smatrao da on mora potkupiti
dobrohotnost vlasnika »pokazivanjem poniznosti, znakova podloznosti«. Tri
puta u posljednjih 150 godina neprijateljstvo i ogoréenost, koji su proklju-
¢ali u redovima seljas$tva, skinuli su masku krotkosti i zahvalnosti, izaziva-
Juci osvetni¢ku destrukciju. Medutim, svaki put revolucija je pro$la, novi
su ljudi pokusavali preuzeti stare uloge i maska je zamjenjivana. :

U danasnjem selu, usprkos velikom napretku seljakovih prilika, jo$ se
odrzavaju psiholoski stavovi peona. Seljaci kojima nedostaje povjerenje u
sebe jo$ uvijek traze patrone, prema kojima oni djelomiéno istupaju kao
ponizni molitelji. U stvari, kada je zemlja bila razdijeljena, neki seljaci su
odbili da prihvate ejidos, buduéi da su se bojali da ée se stari hacendado
vratiti da ih kazni. .

Konkurentski i nepovjerljivi stavovi, karakteristi¢ni za sve seljake, ostali
su dublje usjeceni zahvaljujuéi postojanju haciende i odrzavaju se i dalje
usprkos sukobljavanju s revolucionarnim idealom kooperacije.

Ti druStveni stavovi ogledaju se u porodi¢nim odnosima u kojima su
spone izmedu brace oslabljene vezama prema roditeljima. Roditelji, poput
vlasnika haciende, zahtijevaju strogu poslu$nost od djece, premda je njihovo
postupanje prema djeci, koja joS ne pokazuju jako izrazenu .samosvijest,
srdac¢no, darezljivo i blagonaklono, a majke pokazuju duboki osjecaj odgo-
vornosti za djecu, kombiniran sa spremno$cu da se zrtvuju za njihovo dobra.

Njihova strogost je ukorijenjena u ideji, mozda historijski zasnovanoj,
da odlu¢nost i neovisnost spadaju medu deset smrtnih grijeha, da su to
»nevaljalstva«, koja moraju biti iskorijenjena. S ovim stavom roditelji su
vjerojatno spaSavali svoju djecu od sukoba s gospodarima haciendi, medu-
tim sada to prijeci razvijanju samopouzdanja. Ovo je primjer kako se samo-
obrana pred stvarnom prijetnjom, instiktivna 7elja roditelja da zaS$tite svoju
djecu, moze zadrzati kao kruta i degenerirana forma ponaSanja, premda vise
nije funkcionalna. Ona se, medutim, odrzava kako po sili inercije tako i
zbog toga S$to seljacki ocevi i majke misle da je dobro imitirati tehnike po-
dizanja djece, kojima su se sluzili njihovi roditelji.

Poslije navrsenih $est godina, kada dje¢aci moraju raditi u polju a dje-
vojCice u domacinstvu, od djece se ofekuje da budu slijepo poslusna. Dijete
se navikava da ispravnim smatra ono S$to njegovi roditelji smatraju isprav-
nim. Ono neprestano osjeca da je krivo i rijetko naudi razlikovati svoju
vlastitu racionalnu savjest od straha da de prekr$iti roditeljsku zapovijest.
Kako roditelji Cesto kaZnjavaju a gotovo nikada ne nagraduju, djetetu ne-
dostaje osjecaj da cini bilo $to vrijedno; to je dovoljno da se izbjegnu
teskode.

Mogucnost da se ono moze pobuniti protiv tog iracionalnog autoriteta i
udruziti sa svojim vrdnjacima, kako to ponekad ¢ine djeca u SAD i Zapad-
noj Evropi, nikada se ne ostvaruje. Roditelji odvradaju svoju djecu od
igranja s drugom djecom. StaviSe, dru$tvu nedostaju modeli bratske suradnje.
ak su i djecje igre, za razliku od igara kao $to su i igre skrivada i lovice u
krugu, liSene simbolickcg ispoljavanja grupnog povezivanja (klape) radi oslo-
bodenja svojih drugova od centralnog autoriteta (»spas«). Naime, u njihovoj
igri skrivada, nazvanoj »goruda koza«, djeCaci bjeze od sredi$nje osobe koja
ima pravo svako dijete koje uhvati udariti kajiSom. Prije nego su u selu
pocela proucavanja, djecaci se nikada nisu igrali takvih dru$tvenih igara kao
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Sto su bezbol ili nogomet, premda je grupa mladih ljudi igrala koSarku, koju
je dvadeset godina ranije uveo $kolski uditelj.

Feudalno nasljede slabi samopouzdanje kod seljaka i ujedno potkopava
moralne osnove povjerenja, suradnje i osjecanja drugarstva. Oni koji pre-
uzimaju vlast skloni su prihvadanju tradicionalnih eksploatatorskih postu-
paka hacendada, pa mnogi najmocniji seljani, da bi izbjegli da budu meta
neprijateljstva i nepovjerenja, odbijaju da se prihvate izbornih rukovodecih
polozaja. Jedan seljanin, izabran na funkciju vlasti, razbolio se, ostajudi bo-
lestan sve dok nije bilo izabrano drugo lice koje ga je zamijenilo. Cesto
drustvene funkcije padaju na slabe vode, koji kod nikoga ne pobuduju ne-
povjerenje. Kao i na zalasku srednjeg vijeka, kada onaj tko je sluZio opéem
dobru ni¢im nije bio placen za svoje napore, seljanin gaji nepovjerenje prema
svojim vodama, sumnjajuéi da oni koji pokre¢u komunalne projekte profite
stavljaju u svoje vlastite dZzepove. Medutim, ako ¢ovjek otvoreno preuzima
ulogu patrona radi stjecanja koristi, vjerojatnije je da ¢e se oni tada diviti
njegovim vrlinama, dodvoravati mu se, trazeé¢i njegovu naklonost.

Ako bilo tko pokusava, kao $to smo to mi uéinili, pokretati nove pro-
jekte u selu nailazi na seljakovu sklonost da ga smatra ili hipokriti¢kim do-
brociniteljem ili pak otvorenim eksploatativnim ali dovitljivim patronom.
Lako je prevariti se i zapasti u ulogu patrona, koji je okruzen dodvorava-
njem sela i shvacanjem da se jedino na taj na¢in moze bilo §to uciniti.

Ti problemi omeli su razvoj poljoprivrednog kluba za seoske mladice.
Svrha tog kluba je bila da pou¢ava mladi¢e novim metodama obrade zemlje
i uzgoja Zivotinja, da im pruzi moguénost da svojim radom zarade nesto
novaca i da kod njih poti¢e osjecaj odgovornosti i praksu suradnje. Mozda
smo nasu prvu greSku ucinili kada smo im na podetku previse dali, hibridno
sjeme, brojlere, mlije¢ne koze, svinje i krave. Umjesto prihvadanja odgovor-
nosti, mladi¢i su nas tretirali kao patrone, prema kojima oni moraju ostati
podlozni, i oCekivati naredenja. Kada je zbog slabe srece i naseg neiskustva
stoka obolila ili je ljetina slabo ponijela, djedaci su postali apati¢ni i bez-
nadni umjesto voljni da bolje zapnu. Volonter je otisao u selo da mladiée
nadzire, ali su oni dobro radili samo dok je on bio prisutan. Kad bi ih
on napustio na nekoliko dana, stoka je bila Zedna, a polja bi ostala ne-
obradivana.

Poslije dvije godine neznatnog progresa, mi smo odlucili da pokusamo
analizirati zajedno s mladi¢ima stavove i osjeéanja koja su kod njih iza-
zvala pomanjkanje inicijative. Poteo sam se sastajati s mladi¢ima dva sata
nedeljno na rasprave koje su bile usredotodene na probleme rada. Na po-
¢etku su momci za zanemarivanje stoke krivili pomanjkanje vremena i zna-
nja, ali oni su ubrzo uvidjeli da je to dokaz postojanja dubljih problema,
bududi da su imali puno vremena za igru i da su odbijali da naude ono
Sto smo ih mi nastojali poduditi.

Ono $to je blokiralo njihovu energiju i samorazvoj bili su isti feudalni
obrasci ponaSanja $to je u odredenoj mjeri zadrZalo napredak cijelog sela.
Svaki mladi¢ osjecao je da ga za klub veZe jedino veza s nama, patronima.
Kooperacija je za njih znadila samo jedno, a to je da ako bi on radio vise
drugi ce raditi manje i podijeliti s njim nagradu. Usprkos novom sistemu
profita, zasnovanom na individualnom radu, mladié¢i su jo$ uvijek gledali
na svoje drugove kao na rivale koji su nastojali izvué¢i maksimum od kluba
s minimumom rada. Cak i na na$im skupovima, kada bi mladi¢i medusobno
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razgovarali, bilo je to uzajamno osudivanje a nikada podupiranje. Kada su
se momci obracali meni, njihove su rijeci bile obojene osjedanjem krivice,
kao da su se pribojavali da ako bilo §to ¢ine da éu ja biti nezadovoljan.

Zatim smo raspravljali o jo§ uvijek prisutnom osjedanju krivnje koju
je svaki mladi¢ ispoljavao pred svojim roditeljima i svakim drugim autori-
tetom. Njega su udili da razljudivanje autoriteta zbog bilo kojeg razloga
nosi kaznu. Uslijed toga, s roditeljima, s poslodavcima ili s nama bolje je
bilo biti tih, ¢initi jedino ono $to netko kaZe da treba Ciniti, otklanjati svaku
inicijativu. Ja sam im naglasSavao kako je taj stav ukorijenjen u stoljetnom
zivotu haciende i kako ¢e sve dotle dok ga budu zadrzavali ostajati peoni u
svojim duSama a nikada slobodni ljudi. S prihvacdanjem ideje da Ciniti isprav-
nu stvar ovisi o rasudivanju drugih oni nikada nisu mogli razvijati svoj vla-
stiti smisao za pravednost, oni nikada nisu mogli osjetiti da su gospodari
svoje vlastite aktivnosti i uvijek bi ostajali vise zainteresirani za izbjegavanje
kazne nego za posao koji su obavljali. Pitao sam da li su ikada osjetili
razliku izmedu necega $to su oni smatrali znacajnim i neceg $to im je bilo
naredeno da ucine.

Claudio je to osjetio. On je Cesto osjetio da bi on trebao nahraniti stoku
jer de inaCe uginuti, medutim ipak zbog nekih razloga ¢ekao je da drugi
nahrane stoku ili pak na to zaboravljao. Ali on se neprestano osjecao ne-
sretan zbog toga. Da, rekao je Mario, ¢ovjek se postidi ako ne udini ono
Sto osjeca da treba uciniti. Tacno, rekao sam, taj stid je veoma dobro osje-
¢anje koje se ne smije izgubiti, i strah od neposlusnosti ¢ini to da pobjegnes
i izbjegne$ preuzimanje odgovornosti. On sprecava samorasudivanje kao i to
da se postane covjekom. Covjek nije onaj koji izgleda grub i nosi pistolj,
jer mnogi takvi ljudi su plasljivci, nego onaj tko ¢ini $to misli da je ispravno,
koji ne traga za patronom da bi Zivio svoj Zivot, tko je slobodan.

Poslije ovoga sastanka, javio se val inicijative i odgovornosti, ali kada
sam upitao mladice sto se dogodilo kada je Antonio otiSao za nekoliko dana,
oni su svi plaho spustili pogled. Ja sam cuo da ste sami obavili dobar posao,
kaZzem ja. Da, to je bila istina, ali oni nisu bili u stanju sami sebi ukazati
povjerenje. Druga losa strana nepokoravanja autoritetu bilo je uvjerenje da
nista $to su ucinili nije hvale vrijedno, jer nitko nikad nije poticao osjecaj
zadovoljstva zbog dobro obavljenog posla. Njihove jedine nagrade potjecale
su iz poslusnosti.

Mi smo bez uspjeha pokuSavali zainteresirati oCeve mladiéa za klub,
da bismo kada odemo osigurali kontinuitet razvoja kluba. Klub je do sada
izrastao u malo poduzece sa nekih 350 piliéa, s proizvodnjom od 220 jaja
dnevno i drugom vrijednom stokom. Ali roditeljima je nedostajao ili interes
ili su smatrali da ¢e poput svih drugih kooperativnih akcija zapocetih u selu
i to propasti. U zadnjem poku$aju da pridobijemo ocCeve, a u nekim sluca-
jevima i majke, sazvali smo sastanak. Kada su roditelji ¢uli o teskodama
koje su djecaci imali u kooperiranju i o Stetama koje su ulinjene nemarom,
svi su bili za napustanje kluba. »Ti su momci upravo sebi¢ni«, rekao je jedan
otac, »a tako je i sa cijelim selom. Vi trebate preseliti klub u selo koje de
ga cijeniti«. »Zasto gubite svoje vrijeme?« rekao je drugi. »Ovi momci nisu
vrijedni toga«. Mi smo uvjeravali ofeve da su mladi¢i mnogo toga udinili,
i da nedemo oti¢i dok klub financijski ne bude ¢vrst, ali smo se intimno
pitali kako ce se klub odrzati bez pomodi starije generacije i kako ¢e mladiéi
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koji su prisustvovali sastanku reagirati na fatalizam i beznadnost svojih
oceva.

Prilikom slijede¢eg susreta pitao sam ih §to misle o sastanku. Do tada
se grupa mladica koja je dolazila na diskusije smanjila od 20 na svega 6 sta-
rijih djecaka koji su redovito dolazili. Jedan je rekao da je sastanak bio
sjajan. On je bio odmah izazvan od ostalih. »$to ti smatra$ sjajnim?« pitao
je Cheque. »Oni nisu zainteresirani da nam pomognu, oni misle da mi nismo
dobri i Zele da se klub rasformira.« Cheque i drugi su zakljudili da ne mogu
ocekivati pomo¢ od svojih roditelja i odluc¢ili su da moraju raditi bez nje.
»Mi ¢emo nauciti sve S$to je potrebno« rece jedan djecak. »Mi ve¢ znamo
viSe o kokoSima nego oni i mi smo naucili kako prodavati jaja. Cak da su
htjeli pomodi, oni bi nam samo naredivali i uzimali zaradu.«

Poslije ove diskusije, mladi¢i su po prvi put poceli suradivati u dono-
Senju odluke kada ée svaki od njih ¢uvati stoku drugoga. Zajednicki su po-
digli krov na toru, u kojem su bile smjes$tene njihove koze. Zahtijevali su
da ostali kooperiraju ili da napuste klub. Oni stariji mladi¢i koji su prije
izbjegavali svako vodstvo ne Zeledi da izgleda da »postavljaju samo sebe na
¢elo ostalih« prihvatili su c¢injenicu da se niSta nece dogoditi ako oni ne
budu predvodili. Oni su organizirali ples da bi prikupili novac, a koristeci
meksic¢ku naklonost lutriji prodali su srecke za svinju kao prvu nagradu,
ostvarujuci vecu zaradu od one koju bi postigli na trzistu. Oni su poceli
smisljati nove planove, kao §to je uredivanje scoskog kupatila, koje je dugo
bilo izvan upotrebe, naplac¢ujué¢i nekoliko centi za upotrebu tusa. Oni su
molili i dobili seosku privolu za taj projekt.

Jos je prerano zakljuc¢ivati da de te promjehe u stavovima biti trajne.
Ovi mladiéi koji sada imaju petnaest ili Sesnaest godina ¢e ubrzo napustiti
klub, ozeniti se i raditi za svoje vlastite porodice. Tada ¢e se vidjeti da li e
oni zadrzati bratske veze s klubom, koji nede biti zasnovani niti na poredici
niti na ii¢noj koristi nego na dijeljenju posla i zadovoljstva. Kao odrasli,
da li cc oni imati interesa i sposobnosti da pomognu drugoj generaciji mla-
dica? Kao ocevi, da li ¢e poticati samostalnost svojih sinova?

Svrha naSeg istrazivackog projekta nije bila da izmijeni sclo, nego da
utvrdi da li mladi ljudi u svom vlastitom interesu prihvacaju ponudene po-
godnosti. Zanimljivo je primijetiti, premda je to statisticki nesigurno, da
upravo kao sto se petnaest do dvadeset posto odraslih stanovnika moZe oka-
rakterizirati kao revne i radisne tako i pet izmedu dvadeset. djecaka postaju
odgovorni i kooperativni. Gledajudi s tog stajali$ta, nase je istraZivanje uci-
nilo tek toliko $to je stimuliralo razvoj onih koji bi s¢ sazrijevanjem i inace
razvili. Medutim, ovi mladiéi postaju razliciti od starijih, produktivnih se-
Ijaka, koji rade za sebe i koji su jos ogranic¢eni u shvacanju da je komunalni
progres nemogud i da su ljubav i interes zasnovani jedino na porodici 1 na
njihovoj viastitoj zemlji. Za razliku od svojih eceva, mladi¢i uce da vodstvo
ne znaci ujedno i eksploataciju, da Covjek moZe raditi s drugim koji nije
niti njegov gospodar niti njegov peon.

Fatalizam, nepovjerenje i beznade rodeni su iz iskustva haciende, a po-
jacani siromas$tvom zemlje i zivota, $to je zajednicko seljacima poesvuda.
Poslije Revolucije neki su seljaci iskoristili priliku novih moguénosti. Drugi
su ostali u starim kolotec¢inama. Ipak su ncki napustili selo da bi radili u
gradu ili, prema braccro-programu, putovali u SAD na nekoliko mjeseci go-
disnje da zaradce viSe nego S$to to mogu u selu. U buduénosti, ekonomska
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nuzda ce vjerojatno pokrenuti vise seljaka iz sela u grad. Industrije de
trebati viSe radnika, zemlje je malo, a mala seljacka gospodarstva su nedo-
voljna za narod koji mora povecdavati svoju proizvodnju hrane. Mnogi mladi
ljudi kazu da bi i$li u grad, kada bi bili sigurni u dobar posao, takav kao $to
je automehanicarski. Nekolicina zeli da postanu ucitelji, lijec¢nici ili inZenjeri.
Medutim, ostali, gotovo polovina, kao Claudio i njegov brat Andreas, vise
vole rad na zemlji, ukoliko na taj nadin mogu sebt osigurati Zivot.
(Preveo S. S.)

Summary
A PEASANT VILLAGE IN MEXICO A STUDY OF CHARACTER

The author of this article starts with stating that social scientists have
observed that peasants from all over the world seem more like each other in many
ways than like their urban compatriots. This is manifested in Mexico by the fact
that when townsman enters the peasant village he feels himself a stranger. The
townsman, generally speaking, looks at the peasant either as a symbol of the worst
or the best in human nature, depending on his feelings about the modern world.
It means that the peasant remains unknown. To understand him, we must grasp
his view of life, his goals, his problems as he feels them, and the factors which
set him at odds with the developing world. In this sense the author undertakes
an analysis of character in one of Mexico villages, which before the Revolution
of 1910. had lived in the frame od hacienda, according to economic characteristics
capitalistic but to social relations feudal plantation.

In the village traits can be found common to peasants everywhere, but also
aspects of character that bear the stamp of Mexican history and traditions. In fact
i:he analysis is based on the investigation of a group whose leader was Erich

romm.

In the village there are many economical and social problems, social dif-
ferentiation and differentiation of character. There are also many signs of change,
but a lot of influences of hacienda system on the character of peasants have
remained. Passive characters are prevailing who sometimes express the total
fatalims. People are distrustfull and do not accept innovations willingly. There is
a need to seek a patron like former hacendado. The author thinks that ali this
is a consequence of the near history when hacienda had dominated, and the factors
which nowdays in the nature and the society cause unsecurity and resignation of
peasants. "

The author particularly analyses: the peasants vicw of love, the war between
sexes and authority and family, basing his analysis on lengthy interviews of
peasants and observations of investigators. Examples of peasants views of love
show that the large majority of villagers have a passive orientation, not an active.
In fact they reflect the feeling that all good things of life lie autside of oneself,
beyond reach. The roots of domination of these receptive orientation lie in cultural
tradition, familv life and social limitation of life experience, knowledge and
opportunities.

The superficial observer quickly concludes that Mexican men dominate their
women in family and in the society, too. But in the Mexican village, like every-
where, the war between the sexes rages, which assume many hidden forms and
contents. While in families with both mother and father, a subtle but continual
struggle for power rages, in the families of many alcoholics one finds a wifc who
deeply enjoys the role of martvred victim, trying to turn the children away trom
their father. Some men show traits of machismo, the cult of tough — acting, hard
drinking promiscuous men, whose background is their unindependence and
infatility. Women want to keep their husband, children and family.

The reasen that the Mexican villager avoids accepting authority and respon-
sibilitv lies in the fact that parents demand from their children strict obedicnce.
Therefore in the games of children everything is subjected to the central authority,
similar to the authority of parents. The behaviour of parents is historicallv plantesd
by the long tradition of hacienda system and its rvesidues. Child rearing in the
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confext of the whole cultural and social conditions in the village, had, for instance,
a consequence that adolescent boys of the village treated investigators, who tryed
to organize an agricultural club for them, as their patrons to whom they must
remain submissive, awaiting orders.

The author concludes that fatalism, distrust and hopelessness in this Mexican
village were born in the experience of the hacienda and reinforced by the scarcity
of land and living, common to peasants everywhere. At the same time he directs
attention to ways of possible changes.

Pe3iome:

IJEPEBHA B MEKCUKE — U3YYEHUE XAPAKTEPA

ABTOp 9TOjf CTaTbu HAaYMHAEeT CBO Pa3bop ¢ 3aMeTOK Y4YEeHHBIX HYTO KPeCTbAHEe
¢ OZHOro A0 APYroro KOHI]a MMpa BO MHOTMX BeIljaxX NOXOAAT GoJjblie APYT Ha APyra,
yeM Ha CBOM TOPOACKMe cyHapoaHuku. B MeKcuke 9TO AOKa3blBaeT (hakKT YTO rpaxK-
naHuH [OpUIIEqIUNii B JAEPEBHIO 4YyBcTByeT cebaA yHocTpaHileM. I'OPOACKON dYesloBeK
cuMTaeT KPecThbAHMHA OJIIEeTBOPEHMEM 3Ja My Ao6pa B 3aBMCHMOCTM OT OOLIei TOYKMA
3peHmsa. DTO NOATBEPXAaeT (PAaKT HUTO KPECTHSHMH OCTAeTCA HeM3BecTHbIM. UTo ObI
ero HOHATH HAHo NOHATL €ro MUPOBO3PEeHMe, Ley, NpobieMbl, a TaK XKe U PaKTOPLI
KOTOpBbIe ero CBA3bIBAIOT MM OTAENAIOT OT LiMpero obijecTsa. B 3ToM cmbicie aBTOP
NPoBOAMT aHAJM3 XapakKTepa B OXHOM MEKCMKAaHCKOIl AiepeBHe, KOTOpasa A0 PeBOJIOUMN
1910 r. Knna B paMKax TacMeHAb! II0 SKOHOMMYECKMMM YKa3aTelAMM KanuTaancTi-
YeCKOoi, a 1o OOIIeCTBEHHbLIMM OTHOMIEHMAMM (OEOAAJIbHOM IJIaHTaXKe.

AHaIM3 OCHOBBIBAeTCA HA MCCJEAOBaHMAX ONHOM TIPYIbI, NIPEeABOAMTEJNEl KOTO-
PbIX 6bLT DpUx DPpPOMM.

B 1epeBHe HaXogATCA 4YepTehl obuMe ¢ JOOMMBI KpecThbAHaMM, a4 TaK Ke M YepPThl
ABJIAIOIMECH IJIONaMM MEKCHMKAaHCKO)i wucrtopymu u Ttpaguumy. CylIecBYIOT MHOTue
5KOHOMMYECKMe M COIMOHAalIbHbIe NPOoOJeMbl, a TaK K€ M colMalIbHbIe Pa3HOBUAHOCTU
¥ Pa3HOBUIHOCTH XapakTepa. 3aMeTHble 3HAYUTEJNbHbIe ODlIecTBeHHbIE IIepeMeHbI, HO
B TO XKe BpPeMsA 3aJepKaliMChb MHOTMe BJIMAHMA TacMeHAbl — XapaKTepHble AJId
KpecThsH. [Ipeo6afaloT MaccuBHBIE XapaKTepbl KOTOPbIE MHOTAA MPOABJIAIOT KPanHui
charanuam. Jlonmu HeRKOBEpPUYMBBLIE 11 HEOXOTHO NPMHMMAT HoBocTU. CymjecTByeT Ha-
NOGHOCTL 3a MATPOHOM, KaK MO OPEKHEMY 2acuerdado. ABTOP cYMTaeT 4YTO BCe 3TO
NoCJenCTBUA HENABHOI McTOpuUM, Koraa npeobiiafgajna racueHfa, 4TO yKpernnsaeT pak-
TOPbI KOTOpBIE B IIpMpoae u OOLIEeCTBe Tenepb BbI3BIBAIOT HEYBEPEHOCTb M II0AAaB-
JI€EHOCTb KPEeCTbSH.

ABTOp OcobenHO pa3bupaer: KPeCTbAHCKOe IIOHMMaHWe JIO0BM, BPaXAy MeXAy
noJaMy M aBTOPUTET B CEMENCTBE, YKPEIJIAA CBOJ aHANIM3 OTBETaMy KpecTbsAH, U MH-
TEHCVBHO TMPOBEIEHLIMI pPa3roBopaMyM ¥ HENOCPEACTBEHHbIMM 3aMEeTKaMyu MCCIeno-
paTesisa. VI Ha IpMUMepax OTHOLIEHMA K JOOBM BUAHO 4YTO y OOJBUIMHCTBA IMacCCUBHAHA,
a He aKTMBHAs HAIIPaBJIEHHOCTb. B CYIIHOCTM MAET peYb O YyBCTBE YTO BCe XOopouue
Belll B XKNU3He HAXONATCA BHe Hac, ¥ CaMMM TeM HegocTuxuMmble. KopHy moMmHanym
HacJeACTBEHHO)! HAIPaBJEHHOCTY HaXOAATCA B KYJIbTYPHOM TpaAuINM, CEMEHONA
JKU3HYM M OOIIECTBEHHOV OTPAHMYEHOCTM XKWM3HEHOM OIBITHOCTY, CO3HAHMA M BO3-
MOJKHOCTMH.

Ha nepBblil B3TaAA CYLIECTBYeT OOJblias AOMMHAOUA MYXKYMH HaJA KEHIMHAMU
B ceMeiicTBe, a 1 B OOILEeCTBeHHOI XM3Hu. HO M B MEKCUKAHCKOI JepeBHe, KaK "
Be3Ze OylIyer Bpazkja IIOJIOB, KOTOpas MMPUHNMAaeT MHOIrMe CKpBITbIe BUIbI M COAep-
kaHMe. [IoKa B HODMAJBHBIX CEMECTBAaX MY M JXEHa BMECTe BOIIOT MexXAy coboii
3a nMpuMarT 'y JeTeil, B CeMeilcTBaxX aJITOXOJMKOB JKEHIIVMHA MrpaeT pojib MYy“eHUIbI,
a BMeCTe C TeM IbITaeTcsA OTCTPaHUThL jgereit oT orua. HekKoTopble MyzK4YMHBI ITOKa3bl-
BAalOT 4YepThl Maxy3Ma T. €. NOAYEPKMBAHMA MX MYzKECTBEHHOCTH, 4YTO CKPBIBaeT MX
HECAMOCTOATEJHLHOCT, M MHMAHTUIBHOCTEL. JKEeHIUMHBI KejlalT chepedub MyzKa, JeTei
11 CeMeVCTBO.

IIpnunHBI 10 KOTOPBIM MEKCUMKAHCKNUI KpPecTbAHUH u3beraer aBTOPUTETh M OTBET-
CTBEHHOCTb HaXOAATCA B PaKTe, YTO POAUTENM TPeOyIOT y JeTell CTPOry IIOKOPHOCTb.
ITo aTOMy M B JEeTCKMX MTpPax Bce MOAUYMHEHHO II€HTPAJBbHOMY aBTOPUTETY, MMes Kak
npuMep aBToOpuTeT poxpuTeneir. IloBeaeHne PORUTENEN OMATHL MCTOPUMYECKM YCJIOBJIEHO
NIPOJONIKNTENBHOM MOCIYUIHOCTBI0O B TacHMeHAe — CHUCTeMe 11 OCHOBE 93TOM ITOCJIYLI-
HOCT¥.
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Poanrenbckoe BocmmMTaHue, a B KOHTEKCTe COBOKYIHBLIX KYJbTYDHBIX TPafMLIMiA
¥ OOILECTBEHHBIX YCJIOBMII B JilePEBHe, MMEeT Ha NpUMeD KaK MOCIEACTBME CTPEMIICHNE
CEJIbCKOJ MOJIOZIEXK] CHMTATDL VCCJENOBaTelNeil TakK e M NAaTPOHAaMM, KOTHA OHM XOTeJn
OPraHM30BaTb CEJIbCKYIO MOJIOLEXK B CEJIbCKOXO3AMCTBEHHBIX KIY0.

ABTOp 3aKmouaer 4ro aTaiu3M, HELOBEPYEBOCTHL M YYBCTBO OE3HANEKHOCTU B
3TOJ MEKCMKAHCKOJ1 iepeBHe POKAEHBI U3 ONbITa TacUeHJbl, a MOBTOPSIOTCA HA OCKY-
AeHMM 3eMJIM, HMILEeTe, KOTOpble XapaKTepHble IS BCEX KPEeCTbAH BOOOIEe. ABTOpP
OAHOBPEMEHHO yKa3bIBaeT Ha HAIIPABJIEHMA BO3MOXKHBIX IepeMeH.
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