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Metafizika svakodnevice

Jasminka Domas: Zena sufi — Sufi Woman, na engl. prev.
Iskra Pavlovi¢, Zagreb, Zidovska vjerska zajednica Bet
Izrael — Biakova, 2014, 180 str.
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U pjesmi pod naslovom Pokazi mi Jasminka Domas kao autorica, bolje re-
ceno prenositeljica Glasa, Zeli vidjeti onu koja je mogla biti, a koja ovdje nije, i
nacas dobiva priliku zamijeniti mjesto na povijesnoj i mitskoj lenti vremena.
Obasjana bljeskovitom rados¢u vizije, ta »Zena vidljiva na putu k nevidljivom«
supostoji u palac¢i Edena s arhetipskom Starom Mudrom Zenom, Serah bat
Aser, koju je — jos kao djevojcicu — djed Jakov blagoslovio vje¢nim zivotom jer
mu je ozivjela duh dobrom vijes¢u. Ona, koja otjelovljuje zidovsko zivo sjecanje
i dah narastaja koji se prenosi od usta do usta, razdragano se smije zajedno s
proroc¢icom i ratnicom Deborom, jedinom zenom-sutkinjom biblijskih vreme-
na, aliis Bitijom, egipatskom princezom i Mojsijevom pomajkom.

Na hebrejskom bi ime Bitija doslovno znacilo »kéi Boga«. Kao jednu od »naj-
boljih« slavi je i islamska tradicija, nazvavsi je Asija. Spona izmedu etimologije
rijeci i sudbine legendarnih junakinja i junaka — svetotekstovna neposrednost
veze izmedu jezika i price — otvara moguc¢nost dvojnog tumacenja Asijine izni-
mnosti: ako joj se ime pisSe s elifom i sinom, kao $to se uobicajilo na arapskome
pisati ime te faraonove Zene, tada je ona koja je sacuvala Mojsija od smrti, bila
unaprijed sazdana kao stamena osoba, nepokolebljiva u svojim etickim odabi-
rima, »¢vrsta kao stup«. S druge strane, kad bi se isto ime pisalo s hebrejskim
slovom ajin i sameh, tada bi u korijenu nosilo znacenje rijeci »prekrsiteljica«. I u
jednom i u drugom slucaju etimologija otvara pitanje uloge snaznoga zenstva u
metafizickim »¢itanjima« svetotekstovnih zapleta — bilo da je rije¢ o Bitijinom
pridruzivanju egzodusu, kao $to kaze verzija iz Midrasa, ili da se, kao u Kuranu,
referira na Asijino mucenistvo; na probijanje njenih ruku i nogu c¢avlima, raza-
pinjanje i cekanje smrti pod nemilosrdnim pustinjskim suncem.

Jedna od poznatijih parabola utemeljenih na anegdotama iz Zivota mistika
govori kako je Rabija, ve¢ u osmome stolje¢u slavna zena sufija, videna kako
trci ulicama Basre s bakljom u jednoj i s vjedrom vode u drugoj ruci. Kad su je
zacudeni sugradani pitali $to to ¢ini, odgovorila je da Zeli ugasiti vatru Pakla
i spaliti sve nagrade Neba jer joj nije namjera sluziti Bogu zato $to ga se boji i
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zato $to ocekuje da Ce biti placena za svoj trud, nego iz Ciste ljubavi. Ljubav ne
moze biti potaknuta strahom; ona moze do¢i jedino kao odgovor na ljepotu
u srcu — uvjerena je Rabija. U drugoj anegdoti ista ta Zena sufija bira prelijep,
suncan dan kako bi sjedila u dvoristu zatvorenih ociju jer ona ne treba gledati;
za nju su sve pojavnosti zrcaljenje unutrasnje liepote i velikodusnosti, pri ¢emu
vanjsko bljestavilo ne predstavlja vise od puke refleksije.

Trinaestostoljetni perzijski pjesnik, jurist i sufijski mistik, Jalal ad-Din Mu-
hammad Rumi, opisuje prizor u kojem se neki zaljubljeni covjek obraca svojoj
odsutnoj Ljubavi i pritom nabraja pet stvari koje Zeli izre¢i u pocast njenoj
ljepoti. Dakako, ta ljepota je dvoznacna: u omotu Zenstva skriva se bozanski
sadrzaj, a odnos ljubljenog bic¢a i onoga koji to bice ljubi iskazuje se kao te-
meljna veza izmedu Ja i Ti. Prizor $to ga opisuje pjesnik Rumi, prizor je s ceste
koji zapoc¢inje u samodi, solilokvijem ucviljenog ljubavnika. U kasnijem tijeku
pjesme govor Ljubavnika dobiva publiku u okupljenoj gomili. Pet stvari koje on
zeli iskazati u pocast bozanske ljepote kao izvora svoje ljubavi, zorno pokazuje
s pet prstiju. Prvo — kaze Ljubavnik i pritom pokazuje prvi prst — u trenucima
odvojenosti od objekta ljubavi, odnosno u vremenu odvojenosti od izvora koji
je ljubav u njemu potaknuo, »ovaj svijet« za njega nije postojao, kao ni »bilo koji
drugi svijet«. Drugo — kaze on — kad nesto trazi, $to god trazio, pronalazi samo
svoju Ljubav. Trede, tuzni se Ljubavnik autoironi¢no pita zasto je uopcée naucio
brojiti do tri. Cetvrto, on izgovara naizgled banalnu, ali zapravo metaforicki
nabijenu tvrdnju: »Moje polje kukuruza gori.« To polje je dakako polje muske
zudnje, simbolizirano klipovima kukuruza kao simbolima muskosti, ali putem
slike polja koje gori Ljubavnik izrazava i svijest o tome da je zanemario svakod-
nevne poslove da bi se posvetio meditaciji kojoj je glavni cilj »ljubavni« dijalog
s Apsolutom. Peta stvar koju zeli rec¢i Ljubavnik iz Rumijeve pjesme odnosi
se na znamenitu Zenu sufiju, ve¢ spomenutu Rabiju. On usmjeruje peti prst
prema njoj i premda se posljednja stvar koju je zelio reci u pocast ljepoti njegove
Ljubljene, naizgled neprili¢no, posvecuje drugoj osobi, Ljubavnik iz Rumijeve
pjesme postavlja filozofsko pitanje »Ima li razlike?« To je retoricko pitanje jer se
u kontekstu pjesme, ali i u kontekstu sufijske mistike, podrazumijeva da u Sve-
prisutnom i Bezmjernome Njemu (odnosno u bozanskome subjektu) ne postoji
mogucnost odvajanja sfera pojavnosti: sve je jedno i sve je Isto. Tek se — Bozjom
voljom — stavlja u pokret motor proizvodnje razlika, motiviran odlukom stva-
ratelja svijeta da bude znan, voljen i Zeljen. Ljubavnik ima pravo: iz perspektive
izvornog bozanskog jedinstva razlike nema, ali Bog (koji se na nacin srodan
kabalistickome tumacenju »sazeo u svijet«) dopustio je da iz njega emanira
»drugost« u najrazlicitijim pojavnim oblicima. Spominjanjem razlike Rumi
otvara jedno od najvaznijih pitanja koja spajaju sufijsku i hasidsku tradiciju,
a to je pitanje kako objasniti svjetotvorni sustav u kojem ne postoji geometrija
podijeljena na »gore« i »dolje«, nego zivi proces formacije, kreacije i separacije
potaknut motorom odvajanja. Tako proizveden svijet prividnih razlika pomi-
ruje se u spoznaji Boga kao u osjecaju zudnje za jedinstvom.
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Eroticko i misticko, svakodnevno i metafizicko spojilo se u istome tekstu. Mo-
gli bismo se zapitati o cemu taj tekst govori? O zemnoj, pa ¢ak i prizemnoj ljubavi,
omedenoj granicama prostora i vremena nasega svijeta cula? O ljubavi ¢ovjeka
prema Bogu ili Boga prema ¢ovjeku; mozda cak o zamjeni uloga u odnosu Lju-
bavnika i Ljubljenog? Skrenemo li na trenutak iz sufijske u hasidsku misao, nau-
¢it ¢emo da Bog — na kojega je kategorija sudbine inace neprimjenjiva — samom
odlukom da se projicira u nas svijet i u njemu umnozi — »dobiva svoju sudbinu u
svijetu«. On stvara habitat svoje bozanske prisutnosti kao svoju Sehinu: Zensku
»bozansku prisutnost«. U tome, ali dakako ne samo u tome kontekstu, moguce je
razumijevanje i naizgled jednostavnoga pitanja $to ga postavlja Jasminka Domas:

Reci mi Sveprisutni,

tko se od koga vise umorio?
Ja od zemlje ili nebo od mene
na zemlji?

I bas kad se ¢inilo da je Rumi zaokruzio temu svoje pjesme, ponovno se
uspostavila veza izmedu lirsko-filozofskog pjesnickog punjenja i narativnog
okvira uspostavljenog sufijskom (a na srodan nacin i hasidskom) tradicijom
prepric¢avanja anegdota iz zivota sufija (ili hasidskih Cadika) i zajednice u kojoj
oni djeluju kao posrednici izmedu Boga i ljudi.

»Je liipla¢ govor?« — pita Rumi opisujuci kako osjecaji Ljubavnika prelaze na
one koji su se okupili oko njega i koji ga slusaju. Dok govori, svi oko njega poci-
nju plakati zajedno s njim, smijati se kao ludi, uzdisati u »zajednici ljubavnika i
ljubljenog koja se siri«. Zakljucit ¢e sufija:

»10 je prava vjera.«

Tumacenje ovih Rumijevih stihova nije daleko od opisa hasidskoga Cadika
kakvoga nam daje Martin Buber. Cadik (Tzaddik) »ne zna kako moliti« — kaze
Buber. On plese, fucka u pocast Bogu, raduje se, i Bog se raduje zajedno s njim.
On je »obican ¢ovjek« i zato, reci ¢e Buber, nema ezoterijskog hasidizma, nema
zatvaranja u misterij. Sve je otvoreno; sve se ponavlja i dahom zive rijeci pre-
nosi iz narastaja u narastaj. Sve se prepricava jednostavno i konkretno, tako
da svaki vjernik moze razumjeti. Buber ¢e to nazvati »osobnim« misticizmom
¢iji je konacni cilj eliminacija osobe i sjedinjavanje s bozanskim Bi¢em. Mistik
ne ulazi u svoje misticko iskustvo (za koje je sudeno da bude temelj njegova
ucenja) — objasnjava dalje Buber — iz nekog neutralnog prostora, nego iz »zivog
prostora konkretne vjere u kojoj se osjec¢a kod kuce i kojem se vraca ponovno
i ponovno«. Cak i kad se ¢ini da je hasidski Cadik prekinuo s dogmama svoje
vjere, on ostaje vezan njezinom vitalno$¢u. Zato Buber kaze da je »misticizam
povijesni fenomen«. To posebno dolazi do izrazaja kad Zivotni stil i ucenje mi-
stika pocinje davati primjer zajednici poti¢u¢i dubinske promjene u ljudskoj
dusi i pomake u vjerovanju naroda, i tako prerasta u drustveni pokret. Rasprava
o misticizmu kao povijesnome fenomenu koji izaziva politicke promjene, ipak
je u drugome planu prema hasidizmu kao »obnovljenom zajednistvu sa stvar-
nosc¢u« gdje se vjera hrani zbiljom, a ne iluzijom.



174 Sibila Petlevski, Jasminka Domas: Zena sufi — Sufi Woman

Rumi opisuje utjecaj sufija na okupljeno mnostvo kao organsku vezu, kao
zajednistvo u kojem se uspostavlja prava istina vjere, kao dogadaj u kojem »taj-
na ljubavi« proviruje glavom ispod plasta kojim je pokrivena i vice: »Tu sam!«
Na srodan nacin legendarni rabin Baal Shem Tov djeluje na okupljene: predaja
kaze da je svaki njegov slusatelj imao osjecaj da je pripovjedacev govor bio upu-
¢en njemu osobno. Ali tekst, bas kao i legenda koja je tekst usmene predaje,
znaci uvijek vise onome tko zna kako je ¢itati. Hasidskog Cadika i Zenu-praved-
nicu Tzadeikas, bas kao i sufiju i Zenu sufiju, oponasatelji i nastavljaci opisuju
jezikom ¢uda. Ipak, to su samo primjeri individualnih Zivota ljudi koji su bili na
poseban nacin povezani s Bogom, pa stoga njihovi paradigmatski zivoti tek u
okviru zajednice mogu posti¢i snagu, djelotvornost i svrhu. Oni su otjelovljenje
svetoga teksta u ljudskoj prirodi. Njihova svetost prije svega je posvecenost —
uvjezbavanje strpljivosti i potpune usredotocenosti na svaku radnju — od one
koju zovemo »uzvisenom« do one koju zovemo »obi¢nom, a koja se ostvaruje
u svakodnevici kroz zivotnu rutinu, uklju¢ujuéi i nehoti¢ne radnje.

Posveceno »Kako?« pritom postaje vaznije od pretencioznoga »Sto?«. Takvo
je iobiljezje poetske geste Jasminke Domas. Dirljiva je jednostavnost i neposred-
nost kojom autorica kao prenositeljica Glasa na sebe preuzima ulogu duhovnog
katalizatora. Ta sudbinski joj dodijeljena uloga (odredena »zapisom svih zapisa«)
zasigurno dobiva dodatnu snagu kroz vezu sa zivom rije¢ju zidovske predaje, ali
stihovi koje ona piSe — kao u spomenutoj Rumijevoj pjesmi — neprekidno Sire
organsko zajednistvo ljudi koji traze duhovnu utjehu, ljepotu i radost u trenutku
empatijskog sjedinjenja s Apsolutom. To je sveti »trenutak« zarastanja Savova
podjele koji transcendira dogmom opisane i propisane granice vjeroispovijesti;
naposljetkuy, to je i konac¢ni »trenutak u kojem se sve u jedno ulije«.

Jasminka Domas ispisuje krajolike duhovnosti: pejzaze u kojima »krv iz duse
kaplje i krajolik grimizno boji«, gdje Zena-ratnica u »tisini bitke« navlaci »oklop
od dana teskih« pod tmastim oblacima koji »tamne krajolik« snagom tisucljet-
ne egzistencijalne muke. U prostorima njenoga sjecanja pokret misli priziva
»sumrak ljubicaste boje«. Njena je »dusa rodena iz beskrajnog prostranstva
neba i golemih ploha zeleno-modrog mora« i nakon kusnji pojedina¢nog otje-
lovljenja vraca se u »plavo« prvih dana (nekog novog) Postanka:

Na rubu Tvog oceana sve je zaboravljeno,
u beskonacnosti svijesti koja plavi plavim
bojama sveobuhvatne ljubavi.

Hrvatski modernisticki pjesnik Tin Ujevi¢ preobliku unutrasnjeg materijala
koja se dogada unutar stvaralackoga subjekta opisao je kao proces dozrijevanja
pod utjecajem »unutrasnje svjetlosti«. Ujevi¢ se u jednom eseju zapitao:

»Sto bi bila savjest van povijesti, ako je shvatimo u najsubjektivnijem umjetnic-
kom smislu?«
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Odmah je ponudio i odgovor:

»Bila bi to umjetnost uronuca covjekova oka u unutrasnje vidike i pejsaze, bila
bi to blaga muka covjeka, pjesnika i umjetnika uslijed dilatacije individuuma
koji se ve¢ izolirao od ljudi i dogadaja, bilo bi to preplavljenje svijeta u jednom
vodopadu ili byjici duha, bila bi svijest sama pretopljena u savjest, a savjest kao
jedino mjerodavno presvlacenje svijesti u umjetnikovu Zivotu.«

Ujevi¢ objasnjava pjesnicku aktivnost kao umjetnost uronuc¢a u unutrasnje
krajolike. Konacni efekt poezije — po Ujevi¢evu misljenju — »docaravanje je ve-
drine i harmonije«, samim time i ostvarivanje »eticke misije ljepote«. Ujevicev
vitalizam neposredno je vezan uz pojam »pounutrasnjenja«. Umjetnicko stvara-
nje je »proces u toku« kojim se oponasa »elasticitet, gipkost stvaranja u prirodi.

Takvo unutrasnje usmjerenje oka, koje svoju najve¢u posvecenost postize u
samoc¢i duboke meditacije, kod Jasminke Domas uspostavlja gradacijski odnos
izmedu tri pojma: gledati, vidjeti i uvidjeti. U tome smislu je vje¢ni, nedohvatni
cilj njene poezije vratiti Bozju Sehinu iz najdaljega egzila, a to je egzil ljudske
duse, u prostor u kojem se dogada radost ponovnog ulijevanja svega u Bezmjer-
no Jedno. Eticka dimenzija poezije, kao »savjest izvan povijesti« o kojoj je na
svoj modernisticki nacin snatrio Ujevi¢, i u poetskome svijetu Jasminke Domas
ovisi o unutrasnjem oku koje ocrtava obrise krajolika duse. U tim predjelima
koji slave Ljepotu poetski subjekt, koji je htio biti »samo promatra¢emy, voljom
Bozjom postaje »sudionikom, svjedokom ponavljanja povijesti svijeta u ljud-
skoj povijesti. U prorockome videnju kraja nasega univerzuma, za koji se ¢ini da
¢e zauvijek utihnuti, zastrasujuce bezivotan, »poput bijelih planina od ljudskih
kostiju«, razoreni poligon bivse ljudskosti ipak preplavljuju valovi svjetlosti:

1 u zori probudenja radat ce se novi ljudi koji ce svijetom

hodati isijavajuci mir. Unutarnje bit ée im vanjsko, a vanjsko, unutarnje.
I dusa e im biti spokojna jer sve se vec u

tamnoj noci svijeta otkrilo.

Eterom Ce lebdjeti prozracna bica iscjeljujuci.

I oni koji su u sebi sacuvali sjecanja na znanja minulih

tisucljeca prepoznat ce u njima lica davno prosvijetljenih.

Metafizika svakodnevice kakvu ispisuje Jasminka Doma$ nastavlja se na
tragu zive rijeci hasidske tradicije; u njoj se »prepoznaju lica davno prosvi-
jetljenih«, ali upravo u onim stihovima gdje naizgled ne postoji nijedan novi
duhovni element — sve drevno i sve bitno ponovno se dovodi na okup kako bi
se od elemenata naslijeda, uz pomo¢ poetskoga »jezika cuda, stvorila harmo-
nija nove cjeline. Ba$ kao i u hasidskoj i sufijskoj tradiciji, poanta nije toliko u
intelektualnome tumacenju, nego u nacinu zivljenja koje poucava posvecéenike
i prijenosnike Glasa poput Jasminke Domas da sto god ¢inili, moraju raditi sna-
gom duse i uma, ziveci u svijetu i za svijet.



