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U ovom radu biée reci o mestu i ulozi mladih u kulturnim
promenama koje se deS§avaju u seoskim sredinama. Kul-
tura se ovde shvata kao sinteticki izraz drustvenog raz-
voja i promena koje su zahvatile Zivot u selima. Transfor-
misano selo koje moZzemo nazvati "povaroseno” (antipod
mu je "poseljaceni” grad) jeste novi kulturni milje za sva-
kodnevni zZivot mladih, njihove zabave i naéin koris¢enja
slobodnog vremena. Upravo kroz taj segment njihovog
drustvenog Zivota i razli¢ite vidove okupljanja posma-
trace se znacaj i uloga mladih u tradicionalnim i modernim
selima.

S jedne strane, autenticna, relativno izolovana i celovita
tradicionalna kultura ima izrazitu integrativnu funkciju koja
povezuje pripadnike seoskog drustva u homogene, lo-
kalne skupine. S druge strane, obnavljanje i utvrdivanje
nasledenih normi ponasanja i vrednosti predstavlja,
takode, vaznu funkciju tradicionalne kulture. Mladi su u
tome imali svoju aktivnu ulogu uéestvujuéi u reproduko-
vanju i nastavljanju tradicionalnog nasleda.

Miladi na selu ¢ine danas grupu koja je najotvorenija prema
promenama u nacinu Zivota i najlak§e preuzima nove
obrasce ponasanja i modne trendove. Deagrarizacija, visi
nivo obrazovanja i izrazena socioprofesionalna pokretlji-
vost karakteriSu omladinu u nasim selima. Umesto tradi-
cionalnih vidova okupljanja danas se mladi, poput svojih
vrénjaka u gradu, skupljaju u kafi¢ima, disko-klubovima,
picerijama i salonima zabave (sa raznim automatima, fli-
perima i video-igrama). Slobodno vreme mladih, po svom
nacinu kori§éenja, izrazava op$ti smer kulturnih promena
u nasim selima koji se zbiva uporedo sa urbanizacijom,
imitiranjem gradskih standarda Zivota i prihvatanjem vred-
nosti masovnog potroSackog drustva.

—— Etnologija je retka drustvena nauka u ¢ijem je razvoju dolazilo do dishar-
monije izmedu predmeta istraZivanja i teorijsko-metodolo$ke aparature za
prac¢enje promena u sferi drustvenoga i obi¢ajnog Zivota. Promene u tradicional-
noj kulturi (koja esto ostaje nedefinisana i nejasna kao romantizovana i idealiz-
ovana proslost) prisutne su u etnoloskim radovima kao predmet istraZivanja, ali
i kao aspekt posmatranja.!) lzvornost, autentiénost i starina?) dugo su

1) R. Rakié: Savremene promene — predmet ili aspekat istrazivanja, Simpozijum: Etnolo8ko
prou¢avanje savremenih promena u narodnoj kulturi, Beograd: 1974, 33-53.

2) D. Rithtman Augustin: Pretpostavke savremenog etnoloskog istraZivanja, Narodna umjetnost,

1976. br. 13. str. 3-25.
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oznadavale osnovne smernice etnolo3kih istraZivanja, zbog ¢ega nije bilo uvek
dovoljno interesovanja za promene u sferi narodnog Zivota, drustva i kulture. U
pro$losti su promene tradicionalne kulture bile spore i sukcesivne, $to je takode
doprinelo nerazvijenosti  teorijsko-metodoloke osnove za pracdenje i
prouéavanje ovih danas aktuelnih i osetljivih problema. Dobro poznavanije tradi-
cije osnova je za svaki dalji rad etnologa, ali isklju¢ivo okretanje proslosti i zan-
emarivanje savremenih promena narodnog Zivota i kulture potisnuce etnologiju
jo$ dalje od aktuelnih zbivanja.

Kultura je kao nadin Zivota u tradicionalnom selu autenti¢na tvorevina koja je
povezala seosko drudtvo u relativno zatvorenu, autohtonu celinu. Integracijom
sela u globalnu strukturu drustva i prodorom urbanih elemenata, ono se razvija i
dezintegri§e kao samodovoljni kulturni i socijalni podsistem. Promene koje su
tokom posleratnog razvoja nastale u kulturnoj svakodnevnici nasih sela, ¢esto
se lakonski opisuju kao "intenzivne i burne" bez stvarne Zelje ili mogucénosti da
se istraZe njihovi uzroci, tokovi, nosioci, tempo i posledice. Za savremena sela,
po pravilu, tvrdi se da su urbanizovana, industrijalizovana i modernizovana, bez
dubljeg analiziranja obima i mehanizama promena i otkrivanja sustinskog i sak-
rivenog u njima, nasuprot povr§noga i manifestnog. Lako se uo¢ava da se tradi-
cija gubi i nestaje, ali se zaboravlja da se ona i razvija i stvara nove oblike
primerene novim uslovima.

Tradicionalna kultura sela ¢esto nepotrebno mitologizovana i $ablonizovana us:
tuknula je pred kulturom savremenog sela "urbanizovanog, modernizovanog,
zahvadenog burnim i intenzivnim promenama". Jedna stara zabluda tako se za-
menjuje novom frazeolo§kom konstatacijom.

Kulturu savremenog sela treba posmatrati kao rezultat akulturacijskih procesa
razligite vrste i intenziteta u zavisnosti od regionalnih, drustveno-ekonomskih,
istorijskih i etni¢kih obeleZja odredene sredine. Osnovni pokretagi promena:
urbanizacija, industrijalizacija i modernizacija, samo su opti civilizacijski toko-
vi koji u razligitim vidovima prodiru u seosko drustvo i kulturu, izazivajuci
zna&ajne promene u naginu Zivota uop3te. Akulturacija je ovde shvaéena kao
dinami&ki, dvosmerni proces izmedu sela i grada koji izaziva promene i posle-
dice i na jednoj i na drugoj strani, mada je zasad, ¢ini se znatno dominantniji uti-
caj grada. Sudar urbanog i ruralnoga, tradicionalnoga i modernog, u kulturnoj
svakodnevici sela uti€e na svest i ponasanje ljudi i izaziva stvaranje novih po-
treba i vrednosti. Delikatni i osetljivi problemi, koji nastaju gubljenjem starog i
usvajanjem novog naina Zivota u nasim selima svojevrstan su eksperiment
koji se dogada u sadadnjem trenutku i zasluZuje vece zanimanje etnologa.

U ovom radu biée reéi samo o jednom od vidova manifestovanja tih promena —
o sadrZaju, oblicima i na&inima okupljanja mladih. Ona se znatno razlikuju u us-
lovima tradicionalne kulture od kulturnih prilika koje danas obeleZavaju Zivot u
selima. Razlike u slobodnim aktivnostima, zabavama i sl. izviru iz bitno
drukgijeg poloZaja mladih, odnosno od promena koje su nastale u njihovom po-
rodiénom, drustvenom i obrazovnom statusu.

S jedne strane, tzv. autentiéna, relativno izolovana i celovita tradicionalna kul-
tura ima izrazitu integrativnu funkciju, koja povezuje pripadnike seoskog
drustva u homogene lokalne skupine. Obnavljanje i utvrdivanje nasledenih nor-
mi pona$anja i vrednosti (koje pojedinca u tradicionalnom selu prate &itav
%ivot), s druge strane, takode predstavlja vaZnu funkciju tradicionalne kulture
kojom se obezbedivala reprodukcija odredenog nacina Zivota. Mladi su u tome
imali svoju aktivnu ulogu uéestvujuéi u reprodukovanju i nastavljanju tradicio-
nalnog nasleda.



Mada drustveni Zivot u tradicionalnim vojvodanskim selima nije dovoljno is-
trazen,3 veé se najéedée samo usputno, indirektno i sporadi¢no spominje,
ipak je uz pomo¢ objavljenih radova i nesto sopstvenog terenskog iskustva
moguée rekonstruisati oblike okupljanja mladih pre drugog svetskog rata, pa
do najnovijeg vremena.

okupljanja mladih u tradicionalnom selu

Postepeni ulazak u drustvo odraslih u tradicionalnim vojvodanskim selima
obeleZavao se i drudtveno verifikovao okupljanjima inicijalnog karaktera. Njima
se prelazilo iz detinjstva u mladiéko i devojacko doba. Kada devojke, na primer,
po¢nu da se vataju u kolo, idu na korzo, na ljuljaéke,? ili menjaju frizuru (u
Backom Monostoru "pletenice navuéu na &elo"), ili se drugagije obla&e, one
time skrecu paznju svojoj okolini da su stasale za udaju. Istovremeno, na prim-
er, mlade $to se poénu hvatati u kolo ponegde, kao u herskim selima, i nazivali
su drukéije — Siparac i Siparcica®, &ime se davalo do znanja da je njihov
drustveni status izmenjen. A pre toga, stariji su ih zvali $kolari ili éevrgovi kako
se to i danas mozZe &uti u $ajkaskim selima.”)

Ovo vreme mladi¢koga i devojackog doba trajalo je, u odnosu na danasnje pri-
like, relativno kratko, jer se nekada rano stupalo u brak. Devojke posle dvade-
sete i mladi¢i posle dvadeset druge godine, ve¢ su se smatrali prestarelim za
udaju i Zenidbu.

Tokom tog perioda mladi su u tradicionalnim selima imali posebno vaZnu ulogu.
Ona se ogleda u odrZavanju pojedinih agrarno-sto&arskih rituala magijskog ka-
raktera, vaZnih za dobrobit cele zajednice. To se posebno manifestovalo u
nizu obreda za plodnost, koji su tokom vekova bili vezivani za odredene
hris¢anske praznike, ali u ¢ijoj se osnovi primarno nalazi obelezavanje kalen-
darskih promena u prirodi.

Tako je u zimskom periodu, posebno u danima oko kratkodnevnice, vaZna pos-
redni¢ka uloga kod obezbedivanja plodnosti, i to za celu zajednicu, koja je po-
veravana mladi¢ima. Maskirani, oni su nekada u Vojvodini i$li u ophod selom ne
zaboravljaju¢i ni jedno domadinstvo. Zelje za blagostanje bile su izraZavane u
pevanju korindanskih ili boZiénih pesama. Korindajuéi, mladi¢i su sva-
koj ku¢i Zeleli dobar rod i napredak u stoci. Istu, medijacijsku, ulogu izmedu
ljudskoga i boZanskog oni su preuzimali i na kraju praznika, kada su, na primer,
prerudeni na konjima vijali BoZié.

Sli¢no je bilo i u vreme proleénih i letnjih rituala. | tada, glavnu ulogu imaju mla-
di, ali ovaj put obi¢no devojke. | ovi, stari poganski, praznici, koji se uglavnom
odnose na ravnodnevnicu i dugodnevnicu, u svojoj su osnovi posveéeni kultu
plodnosti, da bi docnije bili hristijanizovani.

|

3) Terenska istraZivanja i prikupliena grada odnose se na Vojvodinu, no podaci dobijeni ovim putem
Sireg su karaktera, jer ozna¢avaju jedan aspekat ruralno-urbanih odnosa i kulturnih promena u
selima uopste.

4) Z.Karanovi¢ i V. Kati¢: Folkorna grada Sajkadke (rukopis), u nastavku, (Z. K. i V. K. FGS), selo
Nadalj, decembar 1986.

§) V.Kati¢: Folklorna grada iz Batkog Mono&tora (rukopis), mart 1987.
6) M. Filipovi¢ (ur):, Banatske Here, Novi Sad: 1958, 236.
7) Z.KV.K.FGS, sela Nadalj i Gospodinci, decembar 1986. i avqust 1987.
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Kao &to je regeno, glavne uCesnice ovih, kraljikih, lazari€kih i ivanj-
skih rituala, kao i dodole, bijahu mlade devojke. One su tada, u ime cele za-
jednice, obavljale odredene radnje.

Kraljice® i lazarice®), obugene u odgovaraju¢u odecu, obilazile su sve kuc¢e u
selu. lzvodeéi pri tome propisane radnje i pevajuéi odredene pesme, one su
3elele da utiéu na plodnost i rast vegetacije, primerice, kad mlada na kraju igre
podiZe uvis stolicu i kaZe: "Neka ti tolika konoplja naraste!”

Veza sa plodno$cu i rastom vegetacije ostvarivala se takode i preko ritualnog
branja cveda i pravljenja venaca o lvandanu; vence su devojke stavljale na
kucu, na $talu, na $upu i na vrata kuhinje'®), ambare i tale.

Pored ovih, kalendarski vezanih, obreda znagajan oblik ritualnog okupljanja
mladih u Vojvodini bile su, za vreme su$nog perioda, i dodole. Kao i u opisanim
obredima, i ovde su radnje, rekviziti i pesma bile prigodne, strogo utvrdene i u
funkciji obezbedivanja plodnosti.

Strogoj odredenosti ponasanja, izbora rekvizita, te verbalnim manifestacijama
pomenutih rituala treba dodati i vremensku i prostornu omedenost. Poznato je,
naime, da su se obredi odrZavali u utvrdene dane'"), ali i u propisanom prosto-
ru. Bilo je, tako, neophodno da ugesnici (pojedine grupe ili vise njih) svojim
ophodom obuhvate &itavo selo i sva domacinstva, kako bi trazeno blagostanje
obezbedili svima, drugim recima prostore socijalnog kosmosa obuhvatili sas-
vim.

Time se dalje potvrduje vaZna uloga mladih u povezivanju ljudskoga i
bozanskog. A kompleks postupaka prilikom okupljanja, o kojima je re¢, uka-
zuje se kao strogo formalizovan i po svom karakteru simbolicki.

Tokom vremena, strogost je u naginu izvodenja ovih, mahom kalendarskih
obreda, svuda, pa i u vojvodanskim selima, slabila. To je bilo u najneposrednijoj
vezi sa nestajanjem njihovog sakralnog znagaja. Ovo se lepo vidi, na primer,
kod korindanja, gde je primarna i prevashodna uloga mladi¢a postepeno prela-
zila na decu, prvo na mugku, a docnije i na Zensku. Sakralne funkcije rituala
takode gube i dodole. (U novije vreme ulogu biranih devojaka odredenog doba i
statusa zamenjuju, na primer, Ciganke.)

Svi pomenuti strogi oblici, i odredeni smisao drustvenog delovanja mladih, bili
su deo Zivota i rada tradicionalne seoske zajednice. | u njima se jo$ uvek nije
manifestovalo slobodno vreme.12)

ostala okupljanja mladih u tradicionalnom selu

Paralelno sa strogo ritualnim okupljanjima, u selu su postojali i njihovi manje
konvencionalni oblici. Tako su se mladi u vojvodanskim selima sastajali na
prelima i sedeljkama. U kolo, koje se leti odrZzavalo na "placu” (u centru
sela) a zimi u kafanama i bircuzima, takode se rado ilo, ali samo nedeljom i

8) Z.Karanovi¢ i V. Kati¢: Kraljice u Vojvodini — obredna praksa i folklorizam, PCESA, Il
Novi Sad: 1987. 156-166.

9) M. Filipovi¢ (ur.): Banatske Here, Novi Sad: 1958. 304.
10) Isto, 312.
11) Bozi¢: Lazareva subota, Duhovi, Ivandan...

12) O zna&enju slobodnog vremena: V. Tarner: Varijacije na temu liminalnosti, Gradina, 10, 1986
40-57.



praznikom.'3) Posebno omiljena sastajali§ta mladih, uz to, bila su na "roglju” —
na éodku, na placu ili korzu.

Prela i sedeljke bila su mesta na kojima su se zajedno sa starijima, obavljali
odredeni poslovi — prelo se, plelo i sl. Tom prilikom, istovremeno, mladi su se i
zabavljali. Zabava je bila pesma, razne 3ale i drustvene igre — konce na
poljupce, fote, Zmure, i sl. 14

Pona$anje mladih na ovim sedeljkama bilo je znatno manje konvencionalno.
Kao prvo, mesto i vreme okupljanja bilo je spontano, a tako i pesme i $ale. Sak-
ralnih funkcija gotovo da i nije bilo, jer su se pevale ljubavne pesme. A te pesme
Cesto viSe i nisu deo tradicionalnog poetskog nasleda.

Sli¢an oblik okupljanja mladih bile su igranke i kola na otvorenom prostoru ili u
kafanama. | ovde su bili prisutni stariji, obi¢no Zene. Ali su stariji, istovremeno,
kao i na prelima, pre svega, kontrolisali i "pazili” na pona3anje mladih.

Razlike izmedu prela i igranke (kola), kao $to se vidi, nije samo u naginu za-
bave, jer ovde pesmu i igru zamenjuje sama igra sa instrumentalnom pratnjom,
ved i u Cinjenici Sto se pri tome ne obavlja nikakav rad kao na prelu. Osim toga,
kafana se ovde prvi put pojavljuje kao javni zatvoreni prostor okupljanja, u ko-
jem se placa za boravak (ulaznice ili obavezno pide, a daje se i svircima novac
ili dar u naturi — merica Zita, kukuruza i sli¢no).'®) Ovaj prostor, dakle, zadobija
bitno drugaciju semantiku od lokaliteta dotadanjih okupljanja. Prvobitni ophod
selom koji uklju¢uje celokupnu zajednicu (uz aktivno ili pasivno uéesce njenih
¢lanova), ili nekadasniji otvoreni prostor (plac, korzo), ili pak onaj po kuéama, na
prelu, docnije sedeljkama, Zurevima i sl. sada se transformi$e u javni zatvoreni
prostor u kojem se boravak placa, $to je upravo bitno obeleZje modernih prosto-
ra dokolice.

Pored ovih, postojao je jo$ jedan znagajan oblik tradicionalnog okupljanja mla-
dih u vojvodanskim selima — na roglju,'® ili na ¢osku. Na roglju se sponatno
predvece okupljala mladez — a rogalj se nalazio na mestima gde se ukrstavaju
ulice. MladeZ se tamo u manjim skupinama sastajala obi¢nim danima da se za-
bavi i proveseli. Rogalj, znadi, karakteriSe poseban oblik okupljanja i pro-
vodenja slobodnog vremena; mladi se sastaju bez prisustva starijih, prvi se put
na simboli¢ki nagin kida medusobna generacijska interakcija, a time se odslika-
va i prekid prevashodne integracijske funkcije mladih u kulturi tzv. tradicional-
nog sela. Rogalj je zato i posebno zgodna prilika za nesmetano ispoljavanje
medusobnih simpatija, pa je pre svega bio sastajaliste onih koji su se zavoleli.

Po ¢&injenici da stariji nisu bili prisutni, a i da neki roditelji nisu svojim kéerima
dozvoljavali odlazak na rogalj, ve¢ da su one samo nedeljom i praznikom smele
izlaziti na plac ili u kafanu (uz pratnju nekoga starijeg), jasno je da je ovaj vid
okupljanja bio najmanje kontrolisan.1?) | ne samo $to je rogalj bio najmanje kon-

13) O ovom: Etnolodka grada o Srbima u Ostojeviéu, Rad Vojvodanskog muzeja 26, Novi
Sad,1980, 152. Inate bircuzi u vojvodanskim selima po&inju da se otvaraju u toku srednje
terezijanske generacije (1749—1772), B. Jankulov: Pregled kolonizacije Vojvodine u XVIIl i
XiX veku, Novi Sad: 1961. 17. :

14) Z.K.iV. K., FGS, Sela Durdevo i Gospodinci, avgust 1987,
15) M. Filipovi¢ (ur.): Banatske Here, Novi Sad: 1958, 236.

16) Sastajanjg na roglju moglo se po vojvodanskim selima javiti tek po njihovom uSoravanju, a ovaj
proces zbiva se za vreme tzv. srednje terezijanske kolonizacije (1749—1772),

B. Jankulov: Pregled kolonizacije Vojvodine u XVIII i XIX veku, Novi Sad: 1961, 15-19.
17) M. Beli¢: Gospodinci. 1959. 47.
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trolisan, nego je zaista bio najmanje konvencionalan vid sastajanja. Za razliku
od strogo utvrdenih i ritualizovanih oblika ponasanja i delovanja mladih u tradi-
cionalnim seoskim kulturama (korindanje, vodenje kraljica, dodola i sl.), na rogl-
ju su se mladi okupljali kad su zaZeleli i znatno slobodnije. | dok su se u okviru
sto&arskih i agrarnih obreda nalazili u strogo odredene dane, propisno obuceni
ili maskirani, "docnije" su, na prelima, sedeljkama i kolu, ova utvrdena
ponasanja slabila. Ali i u tim prilkama sacuvani su elementi ritualnog ponasanja,
jer se mladi takode nalaze u odredenim danima, nedeljom i praznikom i sve€ano
obuceni. Na roglju, medutim, oni se nalaze spontano, bez ikakve pripreme i u
"obi¢ne dane". Osim toga, nacdin njihove zabave znatno je slobodniji, i mnogo
viSe podloZan improvizaciji. Manja grupa mladih, koja bi se u popodnevnim sati-
ma odmora nasla negde "na $oru”, spontano bi, uz pratnju frule, gajdi, tambure
ili poneke harmonike, zaigrala ili zapevala. Pesme koje su tom prilikom
izvodene, prema svedocenju nekadasnjih u€esnika, bile su uglavnom ljubavne
— bedarci, $alajke, ili kako ih jo§ zovu, sokacke, prema mestu na kojem su bile
pevane.® | bilo da su narodne ili gradske, dominacija ljubavnih pesama ovde
znaci prodor novih osecajnosti, posebno u intimizaciji pesni¢kog doZivljaja.

Priroda nije viSe prostor komunikacije izmedu socijalnoga i kosmi€kog. | umesto
da se, kao do tada, sve desava u zatvorenom prostoru seoske zajednice i u
vremenu koje se cikli¢ki obnavlja, kroz tzv. gradsku, starogradsku pesmu, u
vojvodansko selo poc€inju da prodiru nove osecajnosti.

- Ovaj ée proces obuhvatiti i ostale vidove okupljanja i zabave, kao organizo-

vanje crkvenih horova, prikazivanje dramskih tekstova.'®)

Zivot u tzv. tradicionalnim selima odvija se, dakle, kroz naizmeni&no smeniji-
vanje ciklusa ispunjenih napornim poljoprivrednim radovima sezonskog karak-
tera i vremena predvidenog za odmor i obnavljanje fizitke snage.29 Ali, i vreme
kada se nije radilo bilo je takode ispunjeno praznovanjem, drustvenim
obi¢ajima, zajedni¢kim ceremonijama i obredima koji su imali pragmatic¢ku funk-
ciju u odnosu na svakodnevnicu. Mladi su u tome igrali, kao $to se videlo, svoju
aktivnu ulogu reproduktivnoga i integrativnog karaktera u odnosu na funkcioni-
sanje tradicionalne kulture u seoskom nacinu Zivota.

okupljanje miladih u savremenim selima

Promene u sferi seljatkog rada (industrijalizacija i profesionalizacija poljopriv-
redne proizvodnje), vezivanje za druga zanimanja, znatno su uticale, izmedu
ostalog, i na drustveno-kulturni Zivot u nasim selima. Urbanizacija i moderniza-
cija sela ucinile su da su uvelike smanjene razlike izmedu seoskoga i gradskog
nacina Zivota. Ostarela i napustena sela, modernizovana "sela bez seljaka”, sa
institucionalizovanim oblicima javnoga i kulturnog Zivota, prestala su da budu
prenosioci tzv. tradicionalne seoske kulture. U takvim uslovima masovna kultu-
ra prodire i u seoske sredine i potiskuje tradicionalnu, koja se dezintegriSe i pre-
staje biti uporistem socijalnoga i duhovnog jedinstva seoske zajednice. Sve
ovo, narocito posle drugoga svetskog rata, jasno se uo¢ava u sadrZaju i oblici-
ma koriééenja slobodnog vremena mladih u vojvodanskim selima.

[ ]
18) Z.K.iV.K. FGS, Selo Gospodinci, zabeleZila Zorka Panticki, avgust 1987.

19) Z.K.iV.K.FGS, Durdevo, zapisao Miodrag Zli¢ica, avgust, 1987.
20) E. Moren: Duh vremena, Beograd: 1979, 79.



Kao prvo, promene u sferi rada dovode najpre do povecanja obima slobodnog
vremena i pojavu dokolice; vreme nekad predvideno za praznovanje i drustveni
Zivot, pretvara se u vreme dokolice koji osvaja masovna kultura. A upravo su
mladi danas najotvoreniji prema promenama i najlak§e preuzimaju nove obrasce
ponasanja. Jer, oni su ti koje najviSe karakteri§e deagrarizacija, visi nivo obraz-
ovanija i socioprofesionalna pokretljivost u nasim savremenim selima (veliki broj
mladih samo stanuje u selu, a veéinu svojih drustvenih i kulturnih potreba zado-
voljavaju izvan njega).

Umesto tradicionalnih vidova okupljanja danas se mladi, poput svojih vr$njaka u
gradu, u dokolici, nalaze u kafi¢ima, disko-klubovima, salonima zabave (sa raz-
nim automatima, fliperima, video-igrama).

Posljednih godina, mladi u vojvodanskim selima najcesée se okupljaju u disko-
klubovima i, posebno, kafi¢ima, 21) kojih se broj, kao i u gradovima, neprestano
povecava. Kafici time postaju reprezentativno sastajaliste seoske omladine, pa
ée o njima biti najviSe redi.

U selima iz okoline Novog Sada, kafic¢i su poceli nicati poslednjih desetak godi-
na. U tim sredinama oni su se, znadi, pojavili s malim zakasnjenjem u odnosu na
Novi Sad i ostale urbane prostore u Vojvodini. Kafiéi, koji se poslednjih godina
javljaju po selima, ni po ¢emu se ne razlikuju od odgovarajudih prostora u gradu.
To je relativno mala prostorija sa velikim $ankom i izloZenim fla§ama, sa nekoli-
ko stolova, muzi¢kim uredajima i TV-om sa video-rekorderom te svetlosnim
efektima, $to su delovi tipiénog enterijera, koji proizvodi posebnu "atmosferu"22)
u kaficima. (Istina, kafiéi u selima koji put su u tako losem stanju da jedino natpi-
som podsjecaju na svoju prvobitnu namenu.) Uz to, oni se ¢esto kombinuju sa
picerijama, grilovima, snek-barovima, dansing-klubovima i sl. A ni nazivi kafica
iz okoline Novog Sada — Mango, Amadeus, Mapet, Desjay, Talia... — uglav-
nom nemaju nikakve veze sa tradicionalnim nasledem sela. Unutrasnjost i
opremljenost kafi¢a vrlo su sliéni. Epitet ekskluzivnosti, medutim, bar za izve-
sno kracde vreme, ipak, pripada novootvorenom objektu, koji biva poseceniji u
odnosu na ostale.

Miadi, uglavnom dvadesetogodi$njaci, u kafi¢ima se, — u koje stariji uopste ne
zalaze — skupljaju najcesce za vikenda, obi¢no odeveni u dZins iz Turske i Ita-
lije sa prepoznatljivih zastitnim znacima poznatih proizvoda¢a obude i odece.
Tamo oni ostaju otprilike do ponodi. Razgovarajuéi sa vrénjacima, ili, §to je jos
cesce, cute, slusajucéi muziku — disko i rok (ali u nekim slu¢ajevima i tzv. novo-
komponovanu narodnu muziku).

Za razliku od "starijih” dvadesetogodi$njaka, jo§ mlada omladina okuplja se,
takode krajem nedelje, u diskotekama koje najéedée organizuje aktiv SSO u
odredenom selu. Ovi su prostori za igru, u odnosu na uobi¢ajenu skuéenost i iz-
gled kafi¢a, znatno vedi i ne tako atraktivnih enterijera — ovde su obavezni
samo lajtSou i veoma bu¢na muzika. Ali, mladi se tamo skupljaju u znatno
vecem broju, provodeci vreme u igri i bliZzem medusobnom druZenju.

Kafici i druga sli€na mesta u vojvodanskim selima, znagi, predstavljaju speci-
ficne prostore u kojima mladi provode vreme dokolice. Oni ujedno imaju i
obeleZja masovne kulture i potro§ackog nagina Zivota. Tu, u ovom segmentu,
dakle, proces urbanizacije jasno se uocava, jer su kafiéi (i disko-klubovi, saloni
zabave) tipi€ni proizvodi urbanog nacina Zivota, neka vrsta urbanizovanih oaza

. . o

21) Terenska istrazivanja kafica u Novom Sadu 1 okolini (Gospodinci, Durdevo, Zabalj, Vilovo, Na-
dalj, Temerin, Ba&ki Jarak) obavile zime 1987/88. Z. K. i V. K. o ) )

22) U razgovorima sa mladima koji posecuju kafi¢e upravo je "atmosfera” isticana kao narocita priv-
latnost ovih mesta.
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na seoskom fonu. Ali, oni su i kamengici koji grade njegov mozaik, u kojem da-
nas postoje jo§ samo fragmenti tradicionalne kulture. Vojvodansko selo zapra-
vo Zivi u dinami¢kom procesu sukoba izmedu staroga i novog, ruralnoga i urba-
nog. A upravo su mladi, svojim vidovima okupljanja, oni koji, u odnosu na
starije, lak$e i brze prihvacdaju novine.

U tzv. tradicionalnome i savremenom selu, bag naginom okupljanja, otkrivaju
se, znaci, dijametralno suprotne funkcije mladih u odnosu na odrZavanje posto-
jecih kulturnih obrazaca. | dok su oni u tradicionalnim selima imali reproduktivnu
ulogu (obredima agrarnoga i stocarskog karaktera), u savremenim selima mladi
u mnogo ¢emu slede urbane trendove negirajuéi nekadasnje norme i obrasce
Zivljenja. Kafiéi (i sl.) su mesta u kojima mladi sa sela u dokolici izgraduju i
potvrduju svoj urbani kulturni identitet. To, dakle, postaje osnovna funkcija
ovakvih prostora.

Sto se, pak, semantike kafi¢a tice i drugih njima sliénih mesta za okupljanje
mladih danas, u odnosu na ona prijasnja, i tu postoji nesumnjiva razlika. Jer,
dok su u arhajskim seoskim ritualima mladi &inili sponu izmedu zajednice i
boZanskoga, utiuci time na socijalni i kosmicki poredak, ovde se nagini njiho-
vog okupljanja manifestuju donekle suprotno. Povlaedi se u dokolici u "rezer-
vate za igru”, gde dele znacajnu osobinu svog identiteta — mladost — koja ih
¢ini drugacijim (u ovom sluéaju od starijih), oni u selu, kao i u gradu, beZe u za-
brane u kojima se osecaju dobro. Da bi to osecanje osnaZili, mladi stvaraju (ili
prihvataju za njih veé stvorene) "¢ulno opazljive ritualne simbole” — sve &to &ini
"atmostferu” kafica, njihov sopstveni imidz i sl. Na taj nagin, moglo bi se reéi,
oni, i u selu i ugradu, ulaze u drudtvenu antistrukturu — komunitas — prostor u
kojem barem izvesno vreme osecaju zadovoljstvo. A upravo taj izlaz iz svakod-
nevnice pomaZe im da savladaju njene presije (odnosi u porodici, u $koli i
Sire).23)

Savremeno selo, znaci, ni u ovom segmentu nije zatvorena struktura. Pri tome
se nikako ne misli da su tradicionalni vidovi okupljanja iz njega is¢ezli sasvim.
Oni se i dalje sporadiéno javljaju i neprestano mesaju sa tzv. novim oblicima, ali
pak sa nesto izmenjenom formom i donekle drugagijim funkcijama primerenim
danasnjim uslovima.

23) Prostore dokolice na sli¢an na&in vidi V. Tarner: Varijacije na temu liminalnosti, Gradina, 10, Nis:
1986. 40-57.



Zoja Karanovié
Vesna Kati¢

From the Pitchfork to the Café
(where young people gather and social
changes in the villages of Vojvodina)

Summary

The article describes the place and role of
young people in the cultural changes that
are taking place in rural communities. We
consider culture to be a synthetic
expression of social development and the
changes that have taken place in rural life.
The transformed village, which we can call
"urbanized" (its antipode is the “ruralized"
city), is a new cultural environment for the
everyday life of young people, their
amusement and the way in which they
spend their leisure. It is through that part
of their social life and the various ways and
places in which they gather and meet that
the role and importance of youth in the
traditional and modern villages will be
observed.

An authentic, relatively isolated and
complete traditional culture has a very
strong integration function and it links the
member of a rural society into

a homogeneous, local group. Another very
important function of the traditional culture
is to renew and establish inherited values
and modes of behaviour. In this process
young people had an active role
participating in the reproduction and
continuation of the traditional heritage.

Today the rural youth are the group that is the
most open to changes in the way of life and
adopt new pattemns of behaviour and modem
trends the most easily.

Deagrarization, a higher level of education
and marked socio-professional mobility char-
acterize the youth in the villages of Vojvodina.
Instead of traditional manners of gathering, to-
day, like their peers in the city, they frequent
cafés, discos, pizzerias and amusement ar-
cades. The way in which young people use
their leisure shows the general direction in
which cultural change in Yugoslav villages
are taking place,

parallel with urbanization, imitating city stan-
dards of living and accepting the

values of the mass consumer society. [ )

OT KJI04Ka 3eMiu no Kade

— MecTa BCTpeY MOJIOABIX M
KyJLTYPHBIE NIepeMeHBI B Cejlax
BoeBojanHa.

Pesome

B sToM 1pyZe GyZAeT pacCKa3aHO O
MecTe M BKJIaJie MOJIONEXH B
KyJbTYPHBLIX TI€peMeHaX, KOTOpbIe
NPOU3XOAT B CEJILCKOM Cpefe.
KyabTypa 3A4ech IIOHMMaeTcHd Kak
CUHTeTUYECKOe BhIpazKeHue
00111eCTBEHHOTO Pa3BUTUA U II€pEeMeH,
KOTOpbIe 3aXBaTUJIN XU3Hb B CeJIax.
TpaxnchopMupoBaHHOE CeJIOo, KOTopoe
MOJKEM Ha3BaTh CEJIOM C SJIeMeHTaMM
TOPOJCKOI XXKN3HM (AHTUIIOA TOPOJA
CeJILCKOT0 TMUIIa) — 9To HOBafd
KYJAbTypPHasA cpefa s
KaXOJHEBHYIO XU3Hb MOJIOOBIX, UX
pa3BieyeHUs U CIIOCOD
MCIIONb30BaHMUA CBOOGOAHOrO BPEMEHM.
VIMeHHO TIOCPEeACTBOM 3TOTO CETMEHTa
UX oOILIeCTBEHHOM XKU3HU U
Pa3IUYHBLIX BUIAOB 3aHATUNI
paccMaTpuBaeTCA 3HAYEHME M BKJAK
MOJIOALIX B TPaAVIMOHAJNBHBIX

Y COBPEMEHHLIX ceJIaX.

C 0oJHOI CTOPOHBI, MONJMHHAA,
OTHOCUTEJNbLHO U30JMPOBaHHAA U
1[eJIOCTHAA TPagULMOHAJbLHAA
KyJbTypa MMeeT MUCIIOYUTEIbLHYIO
MHTEerpajJbHyo (OYHKIIMIO, KOTOpad
TOMOTEHU3UPYET IIPeACTaBUTENe
CceJILCKOoro 0bI1ecTBa, JJOKaJdbHbBIX
rpynn. C Apyroi cTOpoHEI,
OOHOBJIEHME M YTBEPXKIACHMUE
HaCJeACTBEHHBLIX HOPM ITIOBEIEeHMdA

M LIeHHOCTEe NPEACTABJSAET TaKKe
BaXXHYI0 PYHKIIMIO
TPaANULMOHAJNILHAA KYJIbTypa.
Moaoagnsle B TOM MMeNM CBOM
aKTUBHBIA BKJAJ B y4aCTHUM U
PEenpoaAyKUMHM M IIPOROJIZKEHUN
TPagUIIMCHAJBLHOTO HacCJenus.
MoJiofieXb Ha ceJie Ha CeroAHAITHWNA
IeHb IpeAcTaBiigeT coboi Hauboiee
OTKPBITYI0 I'DYIIIY II0 OTHOHLIEHUIO

K IIepeMeHaM ¥ 00pa3y KM3HU U
Jerdye npucnocabiauBaeTca K HOBbBIM
dopmam noBegeHMA U COBPEMEHHBLIM
TeueHuaM. [earpapuzanm-,
BBICOKMI1 YPOBHBb 00pa30BaHMUA

¥ BbIpaXKeHHasA
couyorrpodeccoHaIbLHaAA
HOABUKHOCTL XapPaKTEPU3YIOT B
MOJIOIEXDL B HAIIMX cejlaX. BmecTo
TPaAMIIMOHAJIBbHBLIX MecT cOopa
MOJIOZEX!, KaK ¥ BC€ CBOU
CBEPCTHMKM B ropoje, OHM
cobuparorca B Kade, OucKo-giaybax,
IULEPUAX U B MECTaxX ANA
Pa3BiedeHnit (C Pa3INYHbBIMMU
aBToMaTaMy, pimmepaMn u
BUNIEO-UTDAMM).
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CnobogHoe BpeMA MOJOZbIX, ITO
CcBOeMYy criocofy MCIIONb30BaHMUA
OoTpazkaeT OOILIYI0 KapTHUHY
KYJbTYPHBIX IIEPEMEH B HAIIUX
ceJiaX, KOTOPbIe IIPOUCXOAAT B CBA3N
¢ ypGanuzaumei1, yMuTaLyen )
TOPOACKMX CTAaHAAPTOB XMU3HU U
TIIPMHATUEM ITOJIE3HOCTY MaCCOBOTO
moTpetnTrenbLCcKoro oblrecTsa. ]



