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Sazetak

Medu krséanima Cesto se govori o probudenju, vjernike se potice da mole i
traZe probudenje, pisu se knjige i clanci na tu temu. Medutim Novi zavjet na
semantickoj razini ne koristi pojam ,,probudenje. Stoga se postavlja pitanje
odakle u novozavjetnoj Crkvi proizlazi govor i ideje probudenja te koliko su
one opravdane? Buduci da koncept probudenja proizlazi iz Staroga zavjeta,
clanak se prvo bavi analizom kljucnih starozavjetnih pojmova i redaka na
ovu temu, a onda analizira kako i na koji nacin Novi zavjet govori o toj temi.
Rasprava ustvrduje da Novi zavjet probudenje, obnovu ili oZivljavanje pove-
zuje primarno s Kristom i njegovim spasonosnim djelom. Takoder, ustvrduje
se da dolazak kraljevstva BoZjeg u Isusovoj sluzbi zahtijeva da se starozavjet-
ni koncept i ideja probudenja uskladi s tom novom realnoséu. Stovise, moze
se re¢i da koncept probudenja u nekim segmentima predstavlja zapreku kr-
$¢anima u nasljedovanju Isusovog primjera ocitovanja kraljevstva BoZjeg.

Kljucne rijeci: probudenje, obnova, budenje, kraljevstvo, kontekst.

Uvod

U jednom dijelu krs¢anstva probudenje i govor o probudenju normalna je i po-
drazumijevajuca stvar. Govori se o potrebi probudenja, poziva se na molitvu za
probudenje, govori se o proslim vremenima kada je probuda zahvatila ovaj ili onaj
dio zemlje ili drzavu te se Bozji narod poziva na probudenje. Ne negirajuci pozi-
tivne ucinke Bozjeg djelovanja tijekom povijesti, koncept probudenja potrebno
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je izloziti zdravoj svetopisamskoj kritici i vidjeti $to stoji, a $to ne. Rije¢ima Jima
Elliffa (2006, 1), evangelizacija ne smije biti liSena istine, zdrava doktrina srz je
probudenja, a ozivljavanje vjerni¢kog iskustva (probudenje) mora biti uc¢injeno
na osnovama zdrave teologije:

Ne bismo trebali Zeljeti probudenje iskustva bez istinske reformacije. Stoga
izraz probudenje nije adekvatan na$em vremenu osim ako mu ne dodamo
oznaku reformacijsko i vodeno Rijec¢ju. Nije krivo Zeljeti probudenje ukoliko
se pod tim podrazumijeva budenje ispravnog vjerovanja zajedno s ozivljava-
njem naseg dozivljaja s Bogom koje proizlazi iz zdrave doktrine. To znaci da
vjerujem kako do veéine dugotrajnih promjena nece do¢i samo toplim ili ¢ak
snaznim, dramati¢nim iskustvima s Bogom. Ono $to je potrebno nekima od
vecih organizacija i crkava je da se njihovo videnje Evandelja uskladi s Bibli-
jom (Ellift, 2006, 1).

Iako je koncept probudenja u svojoj osnovi nesto dobro i pozitivno, potrebno je u
svjetlu Novoga zavjeta osvrnuti se na neke problemati¢ne trendove u danasnjem
krc¢anstvu koji, koriste¢i starozavjetni govor o probudenju, u neku ruku potiru
novozavjetni obrazac ,,probudenja® Prije svega radi se o problemati¢nosti samog
termina ,,probudenje” koji, ukoliko se pazljivo ne definira, moze izazvati odre-
denu zbunjenost. Drugo, buduci da se koncept probudenja uglavnom temelji na
Starome zavjetu, potrebno je razmotriti kako Stari zavjet poima koncept probu-
denja i onda ga usporediti s Novim zavjetom.

Teza je ovog ¢lanka da starozavjetni koncept probudenja, onako kako je defi-
niran i prikazan u kontekstu Staroga zavjeta, nije u cijelosti primjenjiv na novo-
zavjetnu crkvu iz dva razloga: a) ako na semantickoj razini promatramo govor o
»probudenju’, ,,0zivljavanju“ i ,obnovi‘, onda zapazamo da se u Novome zavjetu
taj govor povezuje sa spasenjem ostvarenim ,,u Kristu; i b) koncept kraljevstva
Bozjeg koje Isus donosi u svojoj sluzbi iziskuje da se starozavjetni koncept probu-
denja uskladi s tom novozavjetnom realnos¢u. Primjerice, umjesto starozavjetne
molitve za obnovom i probudenjem, kr§¢ani su u Novome zavjetu pozvani da
mole za radnike u Zetvi (Mt 9,37-38), da mole za dolazak kraljevstva i njegove
pravednosti (Mt 6,10, 33) te da slijede Isusov primjer sluzbe: primanje pomazanja
Duhom u svrhu navjestaja Evandelja koje je poprac¢eno ¢udima i znakovima.

U tu svrhu ¢lanak prvo analizira problematiku suvremenog koristenja pojma
probudenja i daje prikaz razli¢itih shvac¢anja tog pojma u danasnjem krs¢anstvu.
Nakon toga navode se primjeri kako danagnje kr§¢anstvo na temelju Staroga za-
vjeta shvaca i razumije koncept probudenja te se analizira kako je taj pojam pri-
kazan u Starom i Novom zavjetu. U konacnici, na osnovu usporedivanja ¢lanak
nudi neka zapazanja i promisljanja kao smjernice za danasnje kr$¢anstvo.

Potrebno je istaknuti i neka ogranicenja ovoga ¢lanka. Iako je ¢lanak svo-
jevrsna refleksija na neka dogadanja u danasnjoj crkvi i uzima u obzir neka su-
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vremena razmisljanja o probudenju, fokus ¢lanka je analiza pojma probudenja u
Starom zavjetu i njegova usporedba s Novim zavjetom. Prepoznajuci ¢injenicu
da je Bog u crkvenoj povijesti pohodio odredene zemlje i mjesta na nadnaravan
nacin i da se u crkvenoj povijesti takva pohodenja ¢esto nazivaju ,,probudenjem,
»obnovom® ili ,,0zivljavanjem®, ¢lanak nije usmjeren na kritiku tih zbivanja, ali
predlaze da je mozda bolje takva iskustva pripisati o¢itovanju Bozjeg kraljevstva,
nego probudenju. Iako je u neku ruku nebitno kako ¢emo to nazvati, u drugu
ruku, ako nije jasno $to to¢no mislimo pod ,,probudenjem®, vrlo je lako zajedno
s tim starozavjetnim nazivom uzeti i sve ostale pripadajuce teoloske koncepte
i ideje koje su povezani s njime, a ne prepoznati koncept kraljevstva Bozjeg i
Isusovo spasonosno djelo kao okvir unutar kojeg Novi zavjet promislja o pojmu
probudenja.

Problem terminologije i definicije: revival - awakening =
probudenje

U odnosu na engleske pojmove, na hrvatskom govornom podrucdju postoji zbrka
glede naziva ,,probudenje Jer ono $to se u engleskom jeziku naziva ,revival“ mi
Cesto prevodimo s ,,probudenje®, dok engleski jezik pravi razliku izmedu ,,revi-
val“ i ,,aweakening®, i ta dva pojma nisu uvijek istoznacna.' Bill Johnson (usp.
Brodeur & Liebscher 2012, 230) primjerice tvrdi da pojmovi ,,revival, , reforma-
tion, ,,renewal” i ,,awakening® ukazuju na razli¢ite razine zrelosti unutar istoga
iskustva,” a Gerald L. Priest (1996, 225-226) ovako definira pojam probudenja:

Probudenje je imenica koja dolazi od glagola ‘probuditi; koji pak proizlazi iz

1  Da nije ba$ jednostavno odrediti na $to se to¢no odnosi koji pojam, svjedo¢i i sljedeéi primjer
jednog norveskog misionara: ,Neki od nas koji dolazimo s njemackog govornog podruéja, ne
koristimo latinski izraz ‘revival. Mi koristimo izraz erweckung ili awakening. Zanimljivo je da se
njemacki izraz odnosi na kr§¢ane koji spavaju, dok se latinski odnosi na nevjernike koji su du-
hovno mrtvi zbog svojih prijestupa i grijeha (Ef 2,1). Ako je probudenje [revival] za nevjernike,
onda bi obnova [renewal] mogla biti za vjernike. Nadamo se da je slika jasna: ne postoji nacin
da oni koji su mrtvi i spavaju pripreme sebe za svoje vlastito probudenje [awakening], ili mozda
postoji? Ali mi koji smo Zivi i probudeni, trebamo biti stalno na oprezu i voditi duhovnu borbu
svaki dan. Poruka probudenja nije za one koji su Zivi i na oprezu. Bog je zadovoljan s takvim
ljudima. Moguce je da bi neki od nas trebali biti navjestitelji probudenja“ (Freyland, 1997, 6).

2 Bill Johnson izjavljuje: ,Za mene su obnova [renewal], reformacija, probudenje [awakening] i
probudenje [revival] u osnovi ista stvar koje predstavljaju razlicitu razinu zrelosti unutar istog
iskustva. Izli¢e Duha Svetoga u obnovi smatram pocetnim stupnjem probudenja [revival].
Probudenje koje naraste iz adolescencije u zrelost u kona¢nici postaje reformacija” (Brodeur &
Liebscher, 2012, 230).
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latinskog revivare, i ima znacenje ‘ponovno ozivjeti’ ili ‘povratiti ili obnoviti
nesto u svjesnost zivota. Probudenje takoder moze znaditi ‘obnoviti istinsku
narav ili svrhu necega. Nadalje, pojam moze oznacavati ‘reformu’ u smislu
promjene drustvenog morala ili doktrine. U tome smislu moZemo razumjeti i
protestantsku reformaciju, na primjer. Kao $to ¢emo vidjeti, implikacija ovog
pojma svetopisamski i povijesno jest ta da, iako probudenje rada moralnu
reformu, u svojoj srzi to je djelo Duha Svetoga koji spasava izgubljene i po-
svecuje spaSene.

Iako Priest donosi prikladniju definiciju probudenja nego Johnson, on ide dalje
i povezuje ,revival® s reformom socijalnog morala i doktrine te u isti kos$ trpa i
spasene i nespasene. No ako ,,revival“ oznacava ponovno ozivljavanje i uglavnom
se primjenjuje na ozivljavanje necega $to je neko¢ bilo Zivo, onda bi se taj pojam
iskljucivo trebao povezivati s ponovnim ozivljavanjem vjernika, a ne nevjernika i
drustva opcenito. Tom Hill stoga s pravom ukazuje na to da je objekt probudenja
Bozje dijete/narod jer nespaseni ljudi u svijetu ne trebaju ponovno ozivljavanje
- »revival® — oni trebaju regeneraciju, novo rodenje, novi zivot. Oni ne trebaju
samo obnovu postoje¢eg Bogom danog Zivota kojeg imaju. No jednom kada su
takvi ljudi rodeni odozgo, mogu iskusiti izlijevanje Bozje slavne prisutnosti (Hill,
11).

Ako je to tako, onda trebamo napraviti razliku izmedu probudenja kao ,,re-
vival®, i probudenja kao ,,awakening®. U ¢emu je razlika? Razlika je u tome $to
se ponovo oZivjeti (,revival“) moze samo nesto sto je ve¢ prethodno bilo Zivo,
a probuditi (,awakening®) se moze one koji spavaju, tj. koji su duhovno mrtvi.’
Sukladno, pojam ,revival® moze se primijeniti samo na vjernike koji su duhov-
no zivi, ali su mozda obamrli, a ,,aweakening® se odnosi samo na one koji su
duhovno mrtvi. Ovo je vazno dobro utvrditi jer ove dvije kategorije ljudi zahti-
jevaju drugaciji pristup. Medutim, u kolokvijalnom govoru ¢esto se govori kako

3 Cinjenica je da pojam spavanje u Novome zavjetu (ali i u grékoj i hebrejskoj literaturi) ozna-
¢ava ideju smrti (usp. Ladd, 1993, 599; Keener, 1999, 305), stoga je pojam probudenja kao
awakening prikladniji za nevjernike nego za vjernike. Jedino mjesto u Novome zavjetu koje
naizgled odudara od ideje smrti kao spavanja je Mt 9,24 (vidi Mk 5,39, Lk 8,52) gdje Isus
izjavljuje za mrtvu djevojku ,,ona nije umrla, ona spava“. Oc¢ito u ovome slucaju spavanje ne
mozZe znaciti smrt jer bi ispalo da je Isus rekao ,,ona nije mrtva, ve¢ je mrtva® I dok su razna
tumacenja moguca, najbolje tumacenje prema meni daje R. T. France (2007, 364): ,Umjesto
da koristi standardnu metaforu, Isus povlaci provokativnu paralelu izmedu smrti i doslovnog
spavanja: ako je smrt ‘spavanje, to onda dopusta moguénost budenja. Smrt nije kraj, i u slu¢aju
ove djevojke to ¢e se pokazati privremenim stanjem. Njezina smrt je stvarna, ali nije kona¢na
... u mnogo dubljem smislu Isusovo uskrsnuée je nadvladalo kona¢nost smrti $to time daje
novo znacenje metafori ‘spavanja’ koja se sada moze primijeniti na sve one koji umiru, a ne
samo na nekolicinu koje je Isus vratio nazad u Zivot za vrijeme svoje zemaljske sluzbe®.

44



E. Budiseli¢: Starozavjetni koncept probudenja u Novome zavjetu

probudenje — ,revival® - treba zahvatiti nevjernike, no to nije to¢no.* I upravo
ovdje lezi nedorecenost suvremenog govora u probudenju jer se ¢esto zahvacanje
»haroda i zemlje“ (Citaj: nespasenih i nevjernih) ¢ini ovisnim o probudenju koje
moze, ali i ne mora do¢i. To¢no je da ponovno ozivljavanje vjernika - , revival®
- ima utjecaja na cijelu Crkvu i posljedi¢no na drustvo i svijet, ali je pogresno
ocekivati ,revival® od nespasenih ljudi. Ova razlika bit ¢e vazna kada ¢emo raz-
matrati novozavjetno shvacanje ponovnog ozivljavanja (,,revival®) i probudenja
(»awakening®).

Problemati¢nost terminologije prenosi se i na problematiku u poimanju op-
sega probudenja. Prema Thomasu S. Kiddu (2011, 447),revivalizam se odnosi na
zelju za duhovnom obnovom Crkve, koje ¢esto ukljucuje obracenje, pokajanje i
predanje svetosti... Uobicajeno koncept probudenja podrazumijeva da je Crkva
neko¢ cvjetala, ali je s viemenom duhovno posrnula®“. Za Andrewa Murraya pro-
budenje znaci ,,0zivjeti iznova one koji su neko¢ bili zivi, ali su zapali u hladno,
mrtvo stanje. To su kr$cani i imaju zivot, ali trebaju ozivljavanje $to ¢e ih vratiti
nazad prvoj ljubavi i zdravom duhovnom zZivotu u kojeg su usli po pokajanju®
(Wolfe, 1991, 288). Za Paula Wolfea (1991, 297) probudenje je ,,Bozje djelo u
kojem Crkva i pojedinci dozivljavaju svjeze iskustvo stvarnosti i Bozje prisutno-
sti te odgovaraju primjereno na to, a ne da gase Duha te na taj nacin sprecavaju
njegovo djelovanje u ostvarivanju Bozje volje®. Charles Finney (2006, 18), jedan
od najvecih autoriteta za probudenje, ovako definira probudenje:

To je obnova prve ljubavi kr§¢ana koje rezultira budenjem i obra¢enjem gres-
nika Bogu. U popularnom smislu, probudenje vjere u jednoj zajednici je po-
dizanje, oZivljavanje i obnavljanje manje ili viSe zaspale Crkve te manje ili
vi$e opcenito probudenje svih slojeva i osiguravanje paznje za BoZje tvrdnje.
Probudenje pretpostavlja da je Crkva potonula u gre$no stanje i sastoji se u
odvracanju Crkve od njezinih grijeha i u obracenju gresnika.

Dakle, probudenje je prvenstveno za kr§¢ane, a ne za nevjernike i podrazumijeva
da su kr$c¢ani u potrebi za nekom vrstom Bozjeg pohodenja. No Wolfe (1991,

4  ,Tako ¢e nacionalno probudenje do¢i samo onda kada mi ispunimo preduvjete za dobivanje
Bozjih blagoslova koji su nam dani u njegovoj rijeci... Jedan vitalan preduvjet jest okretanje od
grijeha. Za nacionalno probudenje, treba nam nacionalno pokajanje. I ponizi se moj narod na
koji je prizvano Ime moje i pomoli se i potrazZi lice moje i okani se zlih putova, ja ¢u ga tada
usliSati s neba i oprostiti mu grijeh i izlije¢it ¢u mu zemlju’ (2 Ljet 7,14). No za sada u ovome
trenutku nema nekih ve¢ih naznaka ovoga. Kao nacija mi jo$ nismo shvatili kako Bog mrzi
grijeh. Mi smo totalno nesvjesni da je Bog duboko uvrijeden nasim gresnim nacinom Zivota.
Mi trebamo postati svjesni da Bog mrzi grijeh. Kada bi se dogodilo nacionalno Zalovanje zbog
grijeha, kao $to se to dogodilo prilikom smrti princeze Dijane, uopée ne sumnjam da bi pro-
budenje bilo iza ugla. Bog je voljniji poslati probudenje, nego §to smo mi voljni pokajati se*
(Editorial, 2005, 2).
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299) smatra da kada kr§¢ani danas govore o potrebi za probudenjem (mijesanje
evangelizacije i probudenja), potreba za njim cesto se nalazi u losem stanju drus-
tva. Drugim rije¢ima, probudenje je potrebno kada je drustvo oko nas ,,bolesno®
U skladu s time, Gerald L. Priest (1996, 226-27) navodi kako mnogi smatraju
da probudenje nije samo ponovno duhovno ozivljavanje vjernika, ve¢ je ono ta-
koder budenje i udjeljivanje Zivota onima koji jo$ nisu nanovo rodeni. Stoga se
probudenje definira i kao ,,okretanje gresnika Kristu za spasenje®

Sve ovo pokazuje da ponekad nije uvijek jasno $to se podrazumijeva pod
»probudenjem” te da ponekad postoji razlika izmedu govora o probudenju kako
u akademskim krugovima tako i na razini crkve. Primjerice, ]J. Edwin Orr, crkve-
ni povjesnicar 20. st. koji je viSe od ostalih povjesnic¢ara nastojao prouciti ovu
temu na akademskoj razini, pravi razliku izmedu izraza ,,revival“ - koji povezuje
sa suverenim Bozjim djelovanjem Duha Svetoga u Zivotu kréc¢ana - i izraza ,,awa-
kening“ koji opisuje Bozje djelovanje u Zivotima nekrsc¢ana koje se ocituje u svje-
docenju i obracenju (usp. Davies, 2001, 1026). No kao sto ovi prethodni primjeri
pokazuju, Cesto akademska preciznost ne nalazi put do teologije koja oblikuje
kr§¢anstvo u svakodnevnici. Donald F. Murray (2000, 82-83) tako ustvrduje kako
se u Sjevernoj Americi probudenjem cesto smatra masovni odaziv na probudi-
teljsko propovijedanje koje se ocituje u obracenjima kako postojec¢ih crkvenih
¢lanova tako i nespasenih, a u Engleskoj probudenje ima ,,uzi smisao®, i esce se
odnosi na budenje vjere i vjerskog predanja unutar zajednice vjernika, koje se
pak onda ocituje u dosezanju nespasenih s porukom evandelja.

Stari zavjet kao ishodi$te suvremenog govora o probudenju

Kada govorimo o teoloskom ishodistu pojma ,,probudenje” u danasnjem krsc¢an-
stvu, potrebno je istaknuti da se ovaj pojam primarno temelji na Starom zavjetu.
Eui Hang Shin (2002, 131) smatra kako se moderni pokret probudenja temelji
na starozavjetnim primjerima probudenja u kojima su se ljudi u velikom broju
okrenuli od svojih gres$nih Zivota prema Bogu. Neki od takvih starozavjetnih pri-
mjera su: Izl 32; 1 Sam 7,2-13; 2 Sam 6; 2 Ljet 20; 2 Ljet 29-31; 2 Ljet 34-35; Ezra
9-101iNeh 8-10. Kidd (2011, 447) istice kako se pojam ,,probudenje” ne pojavljuje
u KJV prijevodu Biblije, ali se molitva Bogu da ,,0zivi“ svoj narod ili svoje djelo
javlja u Psalmu 85,6 i Habakuku 3,2. Kidd zaklju¢uje kako su ti redci pomogli
kr§¢anima da razviju ocekivanje periodi¢nih dolazaka probudenja unutar Crkve.
Sli¢no Kiddu, Murray ustvrduje kako engleski pojam ,,revival®, koji se uobicajeno
pripisuje religijskom fenomenu $to pripada u sferu modernog kr$¢anstva i prak-
se, svoje ishodi$te ima u Starome zavjetu u redcima kao $to su Iza 57,15, Hos 6,2
i Hab 3,2: ,Na temelju takvih tekstova pocela se primjenjivati imenica ‘probude-
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nje’ za krs¢anska iskustva duhovnih probudenja i vjerske obnove, i shvacati kao
analogna onima koja su opisana u tim i drugim tekstovima“ (Murray, 2000, 81).
Stoga je i za ocekivati da u govoru o probudenju Stari zavjet bude dominantna
polazna tocka.

Govoreci o tome kada se moze ocekivati probudenje, Charles Finney (2006,
27) koristi navod iz Psalma 85,7 ,,Zar nas nece$ opet ozivjeti, da se narod tvoj
raduje u tebi®. On istice kako je ovaj psalam napisan nakon povratka Izraelaca iz
babilonskog ropstva, a buduci da je Bog vratio svoj narod u njegovu zemlju, sada
psalmist moli da se medu njima dogodi probudenje vjere te da Bog na taj nacin
okruni svoje djelo. Govore¢i o promicanju probudenja, Finney takoder koristi
navod iz Hosee 10,12 ,,kr¢ite zemlje nove: vrijeme je da Jahvu trazite dok ne dode
i podazdi vam pravdom® Taj navod Finneyju sluzi kao temelj za govor o potrebi
da krscani raskrée zemlju svoga srca, tj. da dovedu svoj um u stanje u kojem ce
moc¢i prihvatiti Bozju rijec i donijeti rod za Boga te zakljucuje: ,,Ponekad su nasa
srca hrapava i suha i sve $to ¢inimo je uzalud. Sve dok nisu slomljena i rahla, ne
mogu donositi rod i primiti Bozju rije¢. Na to misli prorok [moj naglasak] kada
kaze da ‘kr¢e zemlju™ (Finney, 2006, 41). Govoreci o probudenju, Ron McIntosh
(2000, 48) zapocinje trece poglavlje svoje knjige takoder s navodom iz Psalma
85,7 te ustvrduje da probudenje znaci ponovno otkrivanje vje¢nih istina koje se
trebaju protumaciti na nove nacine i prenijeti novim narastajima. Nadalje McIn-
tosh (2000, 50) kaze: ,,Probudenje je za Crkvu, a ne za gresnike. Rije¢ probudenje
doslovno znaci obnova ili oZivljavanje. Nemoguce je obnoviti nesto Sto nikada
nije postojalo. U suvremenoj Crkvi, mi smo pomijesali pojam probudenja i ce-
tverodnevnog evangelizacijskog seminara“. On, izmedu ostaloga, definira pojam
ozivljenja kao oporavak od boli ili gubitka, povratak iz stanja apatije ili letargije,
razvijanje poslu$nosti vrijednostima Bozjeg srca, ispunjavanje zivotom te kao ob-
nova svijesti o Bozjoj sili i istini.

Za razliku od Finneyja koji odgovornost za probudu stavlja na kr$¢ane,’
McIntosh (2000, 52-53) istice potrebu pronicanja vremena u kojem zivimo ne bi
li na taj nacin prepoznali Bozje djelovanje, primili tokove Duha i vrsili Njegovu
volju. Pozivajuci se na HoSein govor o ranoj i kasnoj kisi kao i spominjanje tri
dana (6,1-3), McIntosh tvrdi kako Hosein govor o ,tri dana® otkriva duhovni
princip na temelju kojeg Bog djeluje u Zivotima svojih ljudi te zakljucuje:

5 “Probudenje nije ¢udo niti ovisi o ¢udu u bilo kojem smislu. To je ¢isto logicki rezultat pravilne
primjene postojecih sredstava — kao i bilo koji drugi u¢inak proizveden primjenom sredstava”
(Finney, 2006, 16). “Krive ideje u vezi s BoZjim suverenitetom uvelike su sprecavale probude-
nja. Mnogi ljudi smatrali su da je Bozji suverenitet nesto vrlo razli¢ito od onoga $to jest. Sma-
trali su da je to proizvoljno odredivanje dogadaja, osobito u slu¢aju dara njegova Duha, te je
sprijecilo razumnu primjenu sredstava za stimuliranje probudenja vjere” (Finney, 2006, 23).
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Ja vjerujem da se mi danas nalazimo u prijelaznom periodu izmedu pravoga
‘dana’ i ulaska u probudenje koje ¢e donijeti pravu obnovu. HoSea je najavio
probudenje koje ¢e do¢i kao kombinacija ‘rane’ i ‘kasné’ kige... Prorok je tako-
der govorio o valu Bozjeg djelovanja, koji priprema put i ¢ini usjeve zrelim za
zetvu. To je val koji Zelimo vidjeti u danasnje vrijeme... Ako uistinu doZivimo
kombinaciju rane i kasne kise, bit ¢e to probudenje koje ¢e zahvatiti nacije
(McIntosh, 2000, 52-53).

I za kraj, govore¢i o ishodistu probudenja u Starome zavjetu, navodim primjer
Herberta Lockyera koji navodi kako Crkva u Pismu ima obecanje probudenja.
Prema njemu, Crkva se ¢ini bez snage u odnosu na nacionalna zla i medunarod-
ne krize, no postojalo je vrijeme kada je Crkva posjedovala snagu da okrene svijet
naglavacke. No Bog je Crkvi obecao probudenje i u tu svrhu on navodi, izmedu
ostalog, Habakuka 3,2; Psalam 85,6 i Hoseu 6,3. Komentiraju¢i Habakuka, Loc-
kyer (1962, 116) istice kako strasne stvari koje se desavaju u svijetu ne isklju¢uju
mogucnost probudenja. Probudenje moze svijet spasiti od propasti. Psalam 85,6
potic¢e nas da molimo za probudenje jer je Bog voljan oprostiti nase pogreske.
Probudenje se naravno odnosi na krs¢ane jer gresnici koji su mrtvi ne mogu biti
iznova ozivljeni. Zivot u nekoj mjeri mora biti prisutan da bi probudenje bilo mo-
guce. Stoga Lockyer (1962, 116) zakljucuje: ,,Za sve one koji su obnovljeni, ali su
dopustili gresan utjecaj svijeta da ih li$i duhovne snage i napretka, ozivljavajuca
Bozja milost za njih predstavlja najvecu potrebu® I konac¢no, govorec¢i o Hosei,
Lockyer (1962, 116) istice potrebu kako kolektivnog probudenja tako i pojedi-
nac¢nog probudenja te zakljucuje kakav bi to preokret bio kada bi svaki kr$¢anin
vapio za probudenjem.

Starozavjetno i novozavjetno poimanje probudenja: sli¢cnosti
i razlike

Budu¢i da smo u prethodnom poglavlju pokazali kako se govor o probudenju
primarno temelji na Starome zavjetu, vrijeme je da poblize vidimo $to tocno Stari
zavjet govori o probudenju i to onda usporedimo s Novim zavjetom. Kao uvod u
analizu potrebno je istaknuti kako u modernom kr§¢anstvu koncept probudenja
pretpostavlja da je Crkva zapala u duhovno mrtvilo i da kri¢ani zive u grijehu, te
zbog toga (izmedu ostalog) nisu u moguénosti dosegnuti nevjernike s porukom
evandelja te ih navesti na obracenje. Ili, kao §to to kaze Finney (2006, 29), samo
probudenje moze izbrisati sramotu Crkve. Ako ovakvo shvacanje probudenja us-
poredimo s Novim zavjetom, onda se postavlja pitanje je li moguce valjano uspo-
rediti ovaj koncept u oba zavjeta. Prema jednom shvacanju, rije¢ ‘probudenje’ ne
nalazi se u Novome zavjetu iz sljedeceg razloga:
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Rije¢ ‘probudenje’ ne nalazi se u Novome zavjetu. Ni Isus, Pavao ili bilo koji
drugi biblijski pisac ne poti¢e na molitvu za probudenje. ‘Probudenje’ je izraz
koji se razvio u crkvenoj povijesti, a ne u poc¢ecima Crkve. Na primjer, u Dje-
lima apostolskim ‘probudenje’ ne bi imalo smisla jer tamo nalazimo Crkvu
koja je tek nastala kako zivi i djeluje u Zivotu i sili koju donosi Duh Sveti. Tek
kasnije kada se Crkva institucionalizirala i izgubila svoj Zivot i silu Duha Sve-
toga, bilo je prikladno govoriti o potrebi za ‘probudenjem’ ili ‘obnovom Zzivota’
(Hyatt, 2009, 36).

Smatram da je Hyatt u pravu kada tvrdi da je pojam ,,probudenje” rije¢ koja svoje
ishodiste ima u crkvenoj povijesti, a ne Novome zavjetu. Medutim, dva pitanja
ostaju otvorena: prvo, argument Sutnje (kada biblijski tekst ne govori o ne¢emu)
moze i¢i u oba smjera. Mozemo reci da zato $to Novi zavjet ne govori na seman-
tickoj razini o probudenju, mi nemamo pravo o tome govoriti, ili mozemo pro-
naci razlog zasto Novi zavjet o tome ne govori, ali ipak mi danas moZzemo o tome
govoriti. Drugo pitanje je da li Novi zavjet govori samo o prvoj generaciji kr§¢ana,
ili kako to Hyatt kaze ,pocetku crkve®, ili su njegovi tekstovi upuceni i drugoj pa
cak i trecoj generaciji kr§¢ana? Ovo je vazno pitanje jer nije jasno ostavlja li Novi
zavjet dovoljno vremena za pojavu ciklicnog obrasca uspona i padova koji nalazi-
mo primjerice u knjizi Sudaca - tzv. ,,generation gap“ (usp. Lovelace, 1979, 72),
a koji pak u Starome zavjetu ostavlja dovoljno vremena za pad i obnovu Bozjeg
naroda? Odgovori na ova i neka druga pitanja odreduju na$ pristup i shvacanje
probudenja u Novom zavjetu.

Posebnosti starozavjetnog poimanja probudenja

Znacenje rijeci

Stari zavjet koristi u tekstovima o probudenju nekoliko rije¢i koje nam valja
razmotriti. Prva rijec je glagol chayah (Strong H2421) koja u qalu (indikativ aktiv)
ima znacenje ,,Zivjeti“ (Hab 2,4), u pielu (intenzivni aktiv) ima znacenje ,ocuvati
Zivot, pobuditi“ (Hab 3,2), a u hifilu (uzro¢ni aktiv) znaci ,,obnoviti Zivot, o¢uvati
zivot®. Prema Robertu H. Lesceliusu, govor o probudenju - ,,revival® - javlja se
u crkvenoj povijesti upravo na temelju KJV prijevoda Biblije koji taj glagol pre-
vodi kao ,,revival“ 10 puta: 4 puta u qalu (Post 45,27; Suci 15,19; 1 Kr 17,22; 2 Kr
13,21); Sest puta u pielu (Neh 4,2; Ps 85,6; 138,7; Hos$ 6,2; 14,7; Hab 3,2;) i dva puta
u hifilu (Iza 57,15). Takoder KJV prevodi Zensku imenicu istog korijena michyah
dva puta s ,,reviving” (Ezr 9,8-9) (usp. Lescelius, 2002, 127- 128, 142). James Do-
uglas John Porter (1991,18-19) dodatno pojasnjava rije¢ chayah isticuci kako se
ta rijec javlja 167 puta u Starome zavjetu i u razli¢itim kontekstima moze oznaca-
vati: a) ozivljavanje u smislu ohrabrenja (Post 45,26, 27; Suci 15,19; Ps 138,7); b)
ozivljavanje u smislu fizicke obnove zivota onih koji su bili mrtvi (1 Kr 17,22; 2
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Kr 13,21); ¢) ozivljavanje u smislu izgradivanja fizicke konstrukcije (Neh 4,2); d)
ozivljavanje u smislu ozivljavanja Bozjeg djela (Hab 3,2); e) ozivljavanje u smislu
vracanja u ispravan odnos s Bogom. Usko povezano s chayah Stari zavjet koristi i
rije¢ michyah koja oznacava ono §to je na zivotu. Pa tako se dva puta rijec koristi
za oteklinu na kozi gubavca (Lev 13,10, 24), ozivljavanje (Ez 9,8-9), o¢uvanje
zivota (Post 45,5), obnovu (2 Lj 14,3) i odrzavanje na zivotu (Su 6,4; 17,10) (usp.
Porter, 1991, 18-19). Treca rijec je chadash (Strong H2318) koja se javlja 10 puta
u Starome zavjetu (1 Sam 11,14; 2 Ljet 15,8; 24,4; 24,12; Job 10,17; Ps 51,12; 103,5;
104,30; Iza 61,4; Tuz 5,21) i ima znacenje ,obnoviti®, ,,popraviti, ,vratiti nesto
nazad.“ Cetvrta rije¢ je chalaph (Strong H2498) koja se javlja 28 puta u Starom
zavjetu. Sadrzi razli¢ita znacenja, a izmedu ostalog moze oznacavati ,,prolazak
pored/preko’, ,,prije¢i kroz/probosti®, ,,doci/stati protiv necega®, ,,iznova doci/us-
peti se, ozivjeti, cvjetati®, ,,biti promijenjen”. Takoder, glagol moze imati znacenje
»promijeniti, izmijeniti, razmijeniti®, ,ozivjeti‘, ,obnoviti“ (usp. Gaines & Merrill,
2007, 46-47; Gesenius, 1857, CCLXXXII, CCLXIII; Lescelius, 2002, 127-28).

Karakteristike probudenja

Tri stvari karakteriziraju starozavjetni koncept probudenja: a) probudenje se
mora promatrati u kontekstu Saveza koji je Izrael sklopio s Jahvom na Sinaju; b)
probudenje je za Izrael; c) spasonosna dimenzija probudenja ¢esto ukljucuje ze-
maljsko-materijalne blagoslove. Govoreci o probudenju u Starome zavjetu, Priest
(1996, 227) istice kako se probudenje mora promatrati u sljede¢em kontekstu:
ono uklju¢uje ponovno predanje Izraelaca Savezu, a kao posljedica toga dolazi
do obnove Bozje naklonosti prema Izraelu. Drugim rije¢ima, probudenje dola-
zi kao posljedica povratka poslusnosti Savezu. Kao potvrdu ove tvrdnje Priest
navodi primjere iz 2 Ljet 15 gdje su se Izraelci obvezali da ¢e traziti Jahvu svim
svojim srcem i dusom, 2 Kr 11-12 kada je narod unistio Baalovu ku¢u i obnovio
Bozji dom, 2 Kr 18 kada je Ezekija uklonio idolopoklonstvo i prionuo uz Jahvu,
i 2 Kr 22-23 kada je kralj Josija zajedno s narodom iznova prionuo uz Jahvin
savez. U konacnici Priest (1996, 227) zakljucuje: ,Nema sumnje da su se tijekom
tih razdoblja obnove mnogi Izraelci osobno pokajali i uistinu bili spaeni®. Ovaj
obrazac §to povezuje poslusnost Bozjem zakonu s probudenjem ima svoj temelj
u retribucijskoj teologiji koju definiramo kao obrazac prema kojem svatko do-
bije ono $to zasluzuje, bilo prema ljudskim standardima ili Bozjim odredbama.
Sklapanjem saveza izmedu Boga i Izraela, Izraelci su pristali vrsiti Zakon koji je
u sebi sadrzavao i odredbe §to ¢e im se dogoditi u sluc¢aju neposluha (primjerice
Pnz 28; Lev 26) pa se moze reci kako je povijest Izraela neprekinuti krug iskustva
retribucije (usp. Jolley, 2000, 1122). Pobuna i buntovnistvo prema Bogu, u obliku
idolatrije ili drustvene nepravde, donosi razne kazne, ukljucujudi i opresiju od
strane drugih naroda, a Bozji blagoslovi u obliku mira, sigurnosti, prosperiteta
i oslobodenja od neprijatelja dolaze kao rezultat poslusnosti Bogu (usp. Hill &
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Walton, 2009, 237). Opravdano je stoga zakljuciti da koncept probudenja svo-
je prirodno mjesto nalazi unutar retribucijske teologije sinajskog Saveza, unutar
kojeg je definirano da poslusnost Bozjem glasu vr§enjem Zakona donosi blago-
slove, a neposluh razna prokletstva.

Iz ovoga slijedi da se Izrael i samo Izrael u Starome zavjetu nalazi u Savezu
s Bogom, pa samo Izrael moze iskusiti Bozje pohodenje u obliku probudenja.
Primjer ovoga nalazimo u Psalmu 85. Psalam ima jednostavnu strukturu: redci
1-3 govore o Bozjim pohodenjima u proslosti; redci 4-7 izrazavaju molbu da Bog
ponovo ozivi svoj narod; u redcima 8-9 ¢eka se na Bozji odgovor; a redci 10-13
govore o buducoj obec¢anoj obnovi. Neki misle da nije moguce utvrditi o kojim se
okolnostima to¢no radi (usp. MacDonald, 1995, 679), dok neki okolnosti u psal-
mu povezuju s povratkom Izraelaca iz babilonskog ropstva (usp. Waltner, 2006,
413; Weiser, 1962, 571). Mozemo pretpostaviti da su se Izraelci vratiti u svoju ze-
mlju, $to je bio znak da im je Bog oprostio grijehe, no uvjeti na koje su naisli (uni-
$teni gradovi, opustosena polja, susa, itd.) bili su daleko od onoga $to su proroci
prorokovali. Svjesni da obec¢ano spasenje nije do kraja ispunjeno, psalam izrazava
nadu da ¢e Bog, koji je u proslosti obnovio svoj narod, to iznova uciniti (usp. Wal-
tner, 2006, 413; Weiser, 1962, 571). William MacDonald (1995, 679-680) smatra
kako se spasenje koje se spominje u psalmu ne odnosi na spasenje duse, nego na
oslobodenje od posljedica neposluha Bogu (progonstvo, ropstvo, nevolje, nemoc¢,
nesretnost). No ono $to je ovdje za nas bitno jest da je cijeli psalam usmjeren na
Izrael kao njegov narod i ono $to ¢e Bog uciniti za njega. Nema spomena drugih
naroda niti obe¢ano oZivljenje i spasenje (85,7-8) vrijedi za druge narode. Stovi-
$e, spomen izraza poput Sub (,povratak“r. 1, 3, 4, 6,, 8), yesa (spasenje, r. 4, 7, 9),
Salom (,mir“ ur. 8, 10), a posebice izraza koji su usko povezani sa savezom kao
$to su hesed (postojana ljubav), emet (istina) ili sedeq (pravednost) u redcima 7,
10, 11, 13, dodatno pojacavaju tu tvrdnju.

Drugi primjer da se samo Izrael nalazi u Savezu, pa da se shodno tome pro-
budenje odnosi samo na njega, nalazi se u 2 Ljetopisima 7,14. Tamo se govori o
narodu ,,na kojem je prizvano Bozje ime®. Postavlja se pitanje, je li ,,narod* koji se
ovdje spominje iskljucivo izraelski narod, ili se ukljucuje i vjernike danas? Walter
C. Kaiser (1998, 130) tvrdi da se tekst ne ogranicava samo na izraelski narod jer
se odnosi na narod nad kojim je Bog zazvao svoje ime tj. narod koji je pozvan
Bozjim imenom.® Zazivanje ili stavljanje Bozjeg imena nad ne¢ime znaci da Bog
postaje vlasnik toga nad kome ili ¢cime je njegovo ime stavljeno. U tome smislu,
Kaiser tvrdi da se tekst 2 Ljetopisa 7,14 odnosi i na vjernike danas. U ¢lanku
“Revival on God’s Terms” Kaiser (2012) ustvrduje: ,,Primijetite da se izraz ‘moj
narod’ definira apozicijskom klauzulom ‘nad kojim je zazvano moje ime. Buduci

6 ,over whomel've called my name - ‘my people, who are called by my name*
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da se ta klauzula u Starome i Novome zavjetu koristi za sve vjernike, opseg tog
obecanja ide daleko iznad samog Izraela i ukljucuje sve vjernike u svim vreme-
nima“ (2012). Iako su Kaiserovi argumenti smisleni, smatram da kontekst ove
molitve otkriva isklju¢ivu vezu izmedu Jahve i Izraela koja se ne moze samo tako
jednostavno prenijeti na vjernike danas. Cijeli tekst usmjeren je na starozavjetne
elemente spasenjske povijesti. Spomen Saveza (2 Ljet 6,14), Davida (2 Ljet 6,15;
7,17), Doma (2 Ljet 6,18-20; 7,12) te oslovljavanje Jahvea kao Boga Izraelovog (2
Ljet 6,16; 7,22), govori u prilog da se ovdje radi o odnosu izmedu Jahvea i Izraela.
Salomon priznaje da i stranac moze zazvati ime Bozje, ali to se opet dogada u
kontekstu molitve ,,u ovom Domu* (6,32). Stoga zajedno s Paulom D. Wegnerom
(2009, 72-73) smatram da se ovaj tekst ne moze direktno primijeniti na kr§¢ane
danas. Potrebna je pazljiva knjizevna analiza biblijskih tekstova ne bi li se izbjeglo
davanje aplikacije za danas bez uzimanja u obzir kontekst teksta.

I dok je neupitno da su starozavjetni primjeri probudenja ukljucivali u sebi
povratak naroda Savezu kao preduvjet za obnovu i zadobivanje Bozje naklono-
sti, Cesto takva spasonosna dimenzija probudenja ima ¢isto zemaljsko-materijal-
ne posljedice (kao §to smo ve¢ vidjeli u Psalmu 85). To potvrduje i Paul Arthur
Vallee 82001, 75) kad izjavljuje da je iz starozavjetne perspektive probudenje
ukljucivalo povratak Bogu i ispunjavanje obveza Saveza od strane ljudi te da su
Bozja obecanja bila posebno vezana uz Obec¢anu zemlju. Starozavjetna obecanja
bila su vi$e usmjerena na materijalne blagoslove, dok je u Novome zavjetu fokus
Bozjih obec¢anja na duhovnim blagoslovima koji pripadaju vjernicima zbog Kri-
stove zrtve (usp. Vallee, 2001, 75). Drugim rije¢ima, ozivljavanje se ne odnosi
toliko na ozivljavanje osobe, koliko na ozivljavanje i obnovu nekih materijalnih
stvari i okolnosti. Najocitiji primjer toga je Salomonova molitva u 2 Ljetopisima
7,14 kada Bog kaze da, ako Izraelci ispune odredene uvjete, Bog ¢e ,,spasiti® (Sa-
ri¢), ,iscijeliti (KS) zemlju. I dok neki ovaj navod uzimaju kao obrazac po kojem
dolazi probudenje, sam tekst govori o kakvom se ovdje spasenju/iscjeljenju radi.
Naime, Bog ovim tekstom ne obecava Crkvi da ce spasiti/iscijeliti zemlju/zemlje
od nepravde, korupcije, nemoralnosti, lose vlade ili loseg skolstva, ve¢ se spasenje
odnosi na davanje kise te otklanjanje kuge i najezde skakavaca (2 Ljet 7,13).

Drugi tekst nalazi se u Habakuku 3,2 gdje prorok moli Boga da obnovi te
otkrije svoje djelo u nase vrijeme. No ima li on ikakve veze s molitvom za pro-
budenje u novozavjetnoj Crkvi? Nema, osim ako pod ,,djelom” smatramo ,,djelo
probude, §to ovdje nije slucaj. Ukoliko prihvatimo tezu da prorok govori protiv
nekog stranog naroda koji ugnjetava Judejce, bilo da se tu radi o Asircima, Egip-
¢anima, Kaldejcima ili Grcima (usp. Luji¢, 2004, 192), cijela knjiga se zapravo
bavi pitanjem ,,kako Bog, ako je doista pravedan, moze dopustiti zlo i nepravdu
koja se posvuda dozivljavala u Jeruzalemu te kako jo$ veca i okrutnija sila zla
Babilon moze biti sredstvo kaznjavanja u Bozjim rukama® (Luji¢, 2004, 194). U
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tome kontekstu, kada prorok zapocinje svoju molitvu u tre¢em poglavlju, Marvin
A. Sweeney (2000, 481) s pravom istice kako Habakuk, pozivaju¢i se na Bozju
reputaciju djelovanja u proslosti (3,2a), na taj nacin uspostavlja temelj da Bog
iznova odgovori na njegovu molbu - jer Bog je djelovao u proslosti i moze se
ocekivati da ¢e opet djelovati. Spomen ,,Bozjeg djela“ (kao i u 1,5) i molba da Bog
ponovi svoje djelo ,,u nase vrijeme* (dosl. ,,usred godina®) odnosi se na:

Manifestaciju Bozjeg djelovanja u viemenskom okviru ljudske povijesti. Takva
molba zaziva boZanstvo, beskona¢nog vladara sveg stvorenja ije se nebesko
prebivaliSte nalazi izvan ograni¢enog okvira vremena, da ude u ljudsko po-
drugje i djeluje u korist potla¢enog izraelskog naroda (Sweeney, 2000, 481).

Dakle, djelo za koje prorok moli nije djelo probude, ve¢ djelo izbavljenja Judejaca
od nasrtaja bezboznog naroda. I ono §to je najvaznije, imperativ ,,0zivi, ili dosl.
»uciniti zivim“ (hayyehu), ne odnosi se na ozivljavanje pojedinaca ili naroda, ve¢
na ozivljavanje Bozjeg djela — da Bog djeluje u korist svoga naroda uklanjajuci
neprijatelja iz njihove sredine.

Tredi tekst koji je zanimljiv na ovu temu jest Hosea 6,1-3. Iako je u ovom tek-
stu sporno tko govori ove rijeci te da li se izri¢aj ,dva dana ... tre¢i dan“ odnosi na
doslovna tri dana ili je to sintagma za kratko vremensko razdoblje unutar kojega
¢e Bog djelovati (usp. Dearman, 2010, 192), za nas je bitno shvatiti $to prorok misli
pod izri¢ajem ,,0zdravljenja‘, ,,podizanja‘, ,,zore" te ,,rane i kasne kise“. Problemati-
ka s kojom se knjiga Hosea suocava sastoji se u sljedecem - s jedne strane Izrael se
okrenuo k idolopoklonstvu zanemarivsi Jahvu, a s druge strane Izrael trazi pomo¢
od okolnih naroda Asirije i Egipta te se ne oslanja na Jahvu. Takoder, unutar samog
Izraela prisutno je bezakonje, medusobni obracuni, urote, prolijevanje krvi itd. Sve
to dovodi do negacije Saveza s Jahvom gdje Izrael vise nije Bozji narod i Bogu mio
narod te se Jahve okrece protiv Izraela poput ,moljca’, ,,crvotocine® i ,lava.“ Izrael
je »bolestan®i treba mu ,,ozdravljenje“ (usp. Luji¢, 2004, 93-97). Unutar tog kontek-
sta dolazimo do dijela 6,1-3 gdje tekst govori o povratku naroda Jahvi i o njegovom
ozdravljenju i podizanju, a Jahve ¢e biti Izraelu (i Judi i Efrajimu) poput zore te rane
i kasne kige. No na sto tocno Ho$ea misli kada to kaze?

John Day (2001, 575) smatra da se ovdje radi o uskrsnu¢u od mrtvih. Na-
suprot njemu, M. L. Barré (1978, 140) smatra da se ovdje radi o ozdravljenju od
bolesti jer se prognoza od dva/tri dana ne moze primijeniti na pojedinca koji je
mrtav - takav bi ¢in bio izvan ocekivanja i ne bi se mogao prognozirati. Nasuprot
tome, ,izrazi ‘unutar/nakon dva dana’ i ‘tre¢i dan’ svoje prikladno mjesto nalaze
u kontekstu medicinske prognoze ... Stoga, na svojoj primarnoj razini znacenja,
Hos 6,2 jasno pretpostavlja oporavak od bolesti; tu se ne radi o uskrsnu¢u mrtvih*
(Barré, 1978, 140). Tre¢e moguce glediste je sagledati ove pojmove u kontekstu
Saveza. Tako Dearman (2010, 192) govori kako je Ho$ein spomen ,,zore" i ,rane
i kasne kiSe®, vazan za opstojnost Izraela kao zemljoradnickog drustva. Stoga po-
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jam zivota ukljucuje i skrb o zdravlju i plodnosti. No korijen toga svega nalazi se
u iskljucivoj vjernosti prema Jahvi u sklopu Saveza. Dearman (2010, 195) zaklju-
C¢uje: ,,Govor o pokajanju u 6,1-2 izrazava nadu da ¢e Izrael biti podignut, tj. oZiv-
ljen kroz obnovu blagoslova saveza pod okriljem Jahve. Odredena potpora za ovo
glediste javlja se u 6,3b gdje se Jahvin pristup opisuje poput Zivotonosne kise®
Trece glediSte ima najvi§e smisla jer peto poglavlje opisuje ,,bolest od koje
Judailzrael (Efrajim) trebaju biti ozdravljeni. Ozdravljenje, ozivljenje i podizanje
koje HoSea spominje u 6,1-3 najvjerojatnije se odnosi na bolest i rane spomenute
u 5,13. Ako je tako, onda to zasigurno iskljucuje tjelesno uskrsnuc¢e od mrtvih.
Moguce je da HoSea misli na fizicke bolesti, ali primarno bolest se odnosi na ot-
padnistvo od Jahve koje e rezultirati kaznom u obliku unistenja od strane vanj-
skog neprijatelja (5,9). U skladu s time, ozdravljenje, podizanje i dolazak Jahve
poput zore i kie opisuje obnovu koja slijedi, ako se Izraelci vrate Jahvi. Prema
tome, ovdje nema govora o tome da HoSea govori o nekoj probudi u vremenu Cr-
kve (usp. McIntosh, 2000, 52-53), niti se ovdje radi o oZivljavanju koje ¢ini Duh
Sveti. Naravno da povratak Jahvi ima tu duhovnu dimenziju koja se o¢ituje u pre-
danju Bogu i poslusnosti, ali on je ogranicen samo na Izrael (dakle, na narod koji
se nalazi u Savezu s Jahvom) i najvjerojatnije uklju¢uje obnovu zemaljsko-mate-
rijalnih blagoslova Saveza kao $to su plodnost zemlje i sigurnost od neprijatelja.

Posebnosti novozavjetnog poimanja probudenja

Novi zavjet poznaje ideju probudenja i ozivljavanja, ali semanticka sli¢nost ili
istoznacnost s hebrejskim rije¢cima ne znaci da nuzno i uvijek te rijeci govore o
istim stvarima ili stvarnostima, niti da posreduju iste teoloske koncepte. Da nije
jednostavno pomiriti te razlike, pokazuju nam sljedeci primjeri. Nigel Scotland
(2013, 121-122) ustvrduje kako pojam ,,probudenje” nije striktno biblijski izraz,
jer greki jezik Novog zavjeta ne sadrzi ekvivalent tom starozavjetnom pojmu, ali
to ne znaci da Pismo (valjda ovdje misli na Novi zavjet) o tome ni$ta ne govori,
jer se primjerice u Novome zavjetu koristi rije¢ anakainoo koja oznac¢ava obnovu
(»renewal®). Ta rije¢ u 2 Kor 4,16 oznacava obnovu unutarnjeg ¢ovjeka, u Rim
12,2 koristi se za obnovu uma, a u Tit 3,5 koristi se za obnovu Duha Svetoga.
Takoder, tu je rije¢ anapsychsis koja u Dj 3,19 oznacava ,,osvjezenje®. No svejedno
on zakljucuje: ,,Svejedno postoji procjep izmedu ovih novozavjetnih rije¢i i naseg
danasnjeg koristenja rijeci ‘probudenje’ koja u svojoj osnovi oznacava povratak u
zivot onoga §to je prethodno bilo mrtvo. Prema tome ne iznenaduje da je pojam
‘probudenje’ bio i jest predmet spora izmedu biblijskih teologa i povjesnicara kr-
$¢anske crkve® (Scotland, 2013, 121-122). Stella Paterson (2012) ustvrduje kako
rijec ,,revival® ne postoji u Novome zavjetu, a najbliza novozavjetna rije¢ toj rije-
¢i jest rije¢ anapsuxis (Strong G403) koja oznacuje ,rashladu, ,utjehu®, ,,osvje-
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zenje, a javlja se samo u Djelima 3,20. Robert E. Coleman pak ustvrduje kako
starozavjetna rijec¢ za ,,probudenje“ ima usporednu novozavjetnu rije¢ ,,ponovno
zivjeti“ koja se javlja u Otk 20,5; Rim 14,9; 7,9. Takoder, u Isusovoj usporedbi o
izgubljenom sinu ova novozavjetna rije¢ oznac¢ava promjenu u Zivotu raskajana
sina u smislu da sin koji je bio mrtav ponovno zivi (Lk 15,24, 32). On takoder
navodi i neke druge rijeci (ne navodi koje su to tocno grcke rijeci), koje povezuju
probudenje s raspirivanjem lagano umiruce vatre (2 Tim 1,6) ili s biljkom koja je
nanovo propupalai procvjetala (Fil 4,10) (usp. Coleman, 2005, 3). David L. Larsen
(1992, 165) kao ekvivalent hebrejskoj rijeci chayah (,,uéiniti zivim®, ,,prouzrociti
zivot®) navodi grcku rije¢ anazao (Strong G326) koja ima znacenje ozivljavanja,
a koja se javlja dva puta u Novome zavjetu: Luka 15,24 i Rimljanima 7,9. Alvin
Reid (2009, 104) navodi grcke rijeci anakainosis (Strong G342) koja ima znacenje
»uciniti novim® (Rim 12,2; 2 Kor 4,16; Kol 3,10; Tit 3,5), eknepho (Strong G1594)
koja ima znacenje ,otrijezniti se (1 Kor 15,34) te egeiro (Strong G1453) koja
znadi ,probuditi se®, ,,ustati“ (Rim 13,11; Ef 5,14). I kona¢no, J. Edwin Orr (1981,
ii) ustvrduje kako se sinonim za starozavjetni pojam probudenja mora traziti u
izrazu ,vremena osvjezenja koja dolaze od prisutnosti Gospodnje“ (Dj 3,19) bu-
duc¢i da taj izraz govori o Bozanskom izvoru, ali i o BoZjem narodu kao objektu
tog obecanja, jer on poznaje tu nadu probudenja o kojoj ovaj tekst govori.

Zaklju¢no, novozavjetne rijeci koje vrijedi spomenuti u kontekstu govora o
probudenju jesu rijeci anakainizo (Strong G340) koja ima znacenje ,,obnove“ ili
»uciniti ne$to novim™ (Heb 6,4), anakainoo (Strong G341) koja znaci ,,u¢initi no-
vim“ (npr. 2 Kor 4,16 gdje se koristi za svakodnevnu obnovu i jacanje Duhom
usred vanjskih pritisaka te Kol 3,10 gdje govori o moralnoj obnovi prema Bozjoj
slici), anakainosis (Strong G342) koja oznacava ,,obnovu® (Rim 12,2; Tit 3,5) (usp.
Behm, 1985, 388), suzoopoieo (Strong G4860) sa znacenjem ,,0Zivjeti zajedno s...“
(Ef 2,5; Kol 2,13), zoopoieo (Strong G2227) koji znaci ,uciniti zivim®, ,,dati Zivot®,
anazao (Strong G326), koji znaci ,,0zivjeti®, ,,doci opet u zivot® (Lk 15,24; Rim
7,9) te glagol zao (Strong G2198) koji ima znacenje ,,Zivjeti®

Probudenje je u Kristu

Kod govora o probudenju pokazali smo da Novi zavjet ne poznaje ideju pro-
budenja/ozivljavanja onako kako je ona definirana u Starome zavjetu. Stoga Wol-
fe (1991, 290) s pravom postavlja sljedece pitanje: ,kakva je poveznica izmedu
iskustva probudenja u dispenzaciji Starog saveza s danasnjim vremenom kada
Duh Sveti trajno prebiva u istinskim vjernicima®, te upozorava na sljedece: ,,za-
sigurno mi se moramo boriti s time postoje li ikakve implikacije za probudenje
ljudi u kojima Duh Sveti trajno prebiva (Crkva) nasuprot onih u kojima to nije
bio slucaj (starozavjetni sveci)“ (Wolfe, 1991, 293).

Iako svjestan problematike da probudenje dolazi iz Starog zavjeta te da je
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pitanje probudenja u Starome i Novome zavjetu delikatno, Wolfe (1991, 299) po-
tvrduje ispravnost i valjanost trazenja probudenja. No on trazenje probudenja
vezuje uz duhovno stanje Crkve, a ne toliko uz stanje drustva. Prema njemu, pro-
buda je potrebna ako Crkva ne ocituje plodove Duha, ako ne ocituje jedinstvo te
ako ne djeluje u svrhu ispunjavanja Velikog naloga u Mateju 28,19-20 (usp. Wol-
fe, 1991, 299). Iako ovo zvuci opravdano, sam Novi zavjet - koji itekako poznaje
tematiku nedostatka plodova Duha, nejedinstva i opasnosti da se Crkva (zbog
nekog razloga) zatvori u samu sebe - nigdje ne propisuje starozavjetni koncept
»probudenja“ kao rjesenje.

Primjerice, Pavao u Gala¢anima i Filipljanima, gdje je postojao problem ne-
jedinstva medu tamos$njim kr§¢anima, ne spominje probudenje kao rjesenje za
te probleme. No jos vaznije od ovoga, potrebno je istaknuti da se pojmovi poput
»0Zivljavanja“, ,spasenja®, ,,obnove®, ,iscjeljenja“ itd, koji se vezuju uz doktrinu o
probudenju, u Novome zavjetu ne vezuju uz probudenje,” nego s Kristom i nje-
govim spasiteljskim djelom. To je jedna od novina koja donosi razliku u Zivote
novozavjetnih vjernika za razliku od onih koji su Zivjeli prije Krista. Tako Ivan
u 20,30 ustvrduje da po vjeri u Isusa kao Krista i Sina Bozjeg vjernici ve¢ sada
imaju vje¢ni zivot. Obracenjem i kr$tenjem u vodi vjernici primaju oprost grijeha
i krstenje u Duhu Svetom (Dj 2,38), a vjera u Isusa bolesnima donosi ozdravljenje
(Dj 3,16). Pavao u Rimljanima govori o smrti staroga ¢ovjeka i hodu u novom
zivotu (6,2-4), slobodi od vlasti grijeha (6,18), o primanju Duha posinstva (8,12-
16) te opravdanju i spasenju po vjeri (1,16-17; 4,25). Nadalje, u Kristu smo posve-
¢eni i otkupljeni (1 Kor 1,305 6,11. 20); po Duhu sve vise odrazavamo Bozju slavu
i preobrazavamo se u sliku Bozju (2 Kor 3,18); s Kristom smo ozivljeni, uskri$eni
i spaseni (Ef 2,5-8; Kol 2,13) te smo preneseni u kraljevstvo Isusa Krista (Kol
1,13). Konacno, u Kristu smo njegovim ranama iscijeljeni (1 Pet 2,24) i dozivjeli
smo obnovu po Duhu Svetome (Tit 3,5). Vazno je napomenuti da, primjerice, Tit
3,5 ,obnovu Duha“ smjesta u kontekst spasenja koje smo primili po Kristu, a ne
u kontekst obnove i ozivljavanja nakon spasenja.

Jednom ozivljeni, obnovljeni, spaseni i iscijeljeni, ti i takvi kr$¢ani poticu se
na: zivot po Duhu (Gal 5), ispunjavanje Duhom (Ef 5,18), ispitivanje samih sebe
jesu li su u vjeri (2 Kor 13,5), posvecenje (1 Pet 1,15), ustrajnost u vr$enju Bozje
volje (Hebr 10,36), izgradivanje i duhovni rast (1 Pet 2,4-5; 2 Pet 1,3-11), vr$enje
dobrih djela (Tit 2-3) itd. Novozavjetni pisci uzimaju kao ¢injenicu iskustvo da
su kr$cani spaseni i obnovljeni te u ispravljanju njihovih nedostataka, pogresa-
ka, promasaja ili neposlusnosti, koriste sljedece pristupe u svojim dokumentima:
a) Pavao, posebice u Rimljanima, Efezanima i Kolo$anima, u prvom dijelu tih

7  Mozda najblize mjesto gdje Novi zavjet dolazi do govora o starozavjetnoj ideji probudenja
nalazimo u Efezanima 5,14 i Otkrivenju 3,1-2.
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poslanica prvo iznosi teologiju $to mu kasnije sluzi kao temelj za moralno-prak-
ti¢ne poticaje koje kasnije slijede (indikativ — imperativ); b) Petar u 1 Petrovoj za
razliku od Pavla Cesto (ali ne isklju¢ivo) prvo iznosi moralno-prakti¢ni poticaj
koji onda podupire nekom teoloskom postavkom (imperativ - indikativ); c) pi-
sac Hebrejima kroz cijelu poslanicu koristi naizmjeni¢no slijed teoloskih izjava,
poticaja i opomena/ukora; d) u sluc¢aju pogresnog shvacanja nekih krsc¢anskih
istina, slijedi dodatno pojasnjavanje (kao pitanje Kristovog drugog dolaska u1i2
Solunjanima, ili pitanje darova Duha u 1 Korin¢anima 12-14 pogl.); e) u slucaju
neposluha i otvorenog protivljenja, novozavjetni pisci zauzimaju se za disciplinu
i eventualno isklju¢enje nepokornih vjernika iz zajednice (1 Kor 5,1-13; Tit 3,10).
Iz ovog kratkog pregleda Novoga zavjeta vidljivo je da Novi zavjet vezuje ,,pro-
budenje®, ,,obnovu®, ,,spasenje®, ,,0zivljenje“ uz spasonosno djelo Isusa Krista, no
jednom ozivljeni u Kristu, vjernici se poticu na odgovornost, vjernost, poslusnost,
podlaganje i predanje Bogu. Zapadanje u eventualne pogreske kako pojedina¢nih
vjernika tako i crkvenih zajednica Novi zavjet nigdje ne rjesava ,molitvom za
probudenje®, nego ispravljanjem pogresaka kako je to prethodno navedeno.

Kraljevstvo Bozje i probudenje

Jo$ jedna novina uz Kristovo spasonosno djelo koja pokazuje nesklad izmedu
koncepta probudenja onako kako je to definirano u Starome zavjetu i Novoga za-
vjeta jest ¢injenica da je Kristovim dolaskom doslo i kraljevstvo Bozje — koncept
relativno poznat u Starome zavjetu, ali je s Kristom on postao stvarnost u kojoj
vjernici ve¢ sada zive. Nadalje, umjesto molitve za probudenje da Bog svojim Du-
hom donese probudu, Novi zavjet svjedo¢i o poveznici izmedu djelovanja Duha
i Sirenja kraljevstva Bozjeg.® U skladu s time, modus operandi Bozjeg djelovanja
u Starome i Novome zavjetu nije isti — isti je utoliko jer je realnost kraljevstva
bila najavljena u Starom zavjetu, ali njegova realnost i sve §to ono nosi je postala
stvarnost tek s Isusovim dolaskom. To zasigurno mijenja stanje stvari pa tako
utjece i na koncept probudenja.

Govoreci o kraljevstvu Bozjem kao o novom dobu spasenja, George Ladd
(1993, 68-78) naglasava sadasnji aspekt kraljevstva u kojem vjernici zive. Prema

8 Zanimljivo je procitati kako se Isusa naziva ,the ultimate revival man® (usp. McDow &Reid,
2012, 8), no istovremeno pronalazenje paradigme za probudenje u potpunosti zaobilazi Isusa i
evandelja. Npr. Walter Kaiser u svojoj knjizi Revive Us Again kao primjer probudenja u Novo-
me zavjetu navodi probudenje pod Ivanom Krstiteljom (Mat 3,1-14), no onda preskace na Dje-
la 2,1-47 i tako dalje. Za daljnje izvore koji govore o probudenju u Novome zavjetu, a preskacu
Isusa i evandelja, vidi Evansa i Griffina. Postavlja se pitanje: zasto se u govoru o probudenju
zaobilazi Isus i njegova sluzba, a uzimaju se Djela kao model za novozavjetno probudenje?
Otito je lakse uzeti pojam probudenja i pridodati ga na odredene dijelove Novoga zavjeta,
nego pronaci u Isusu koji je vrhunac Bozjeg otkrivenja i temelj Crkve i njegovoj sluzbi potvrdu
za koncept probudenja.
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njemu, kraljevstvo Bozje jest sadasnje podrucje blagoslova (Mt 23,13; Lk 11,52;
Mt 21,31), no ujedno predstavlja i sadasnji dar kojeg osoba moze primiti — ono je
kao blago (Mt 13,44-46), mora se primiti sa stavom djeteta (Mk 10,15; Lk 18,16-
17, Mt 19,14), a blazenstva na gori takoder govore o kraljevstvu kao o sadasnjem
blagoslovu. Kraljevstvo je povezano s darom spasenja $to je posebice vidljivo iz
Marka 10,17-30 gdje Isus naizmjeni¢no koristi izraze ,vjecni zivot, ,spasenje®,
»kraljevstvo Bozje“ i ,buduce doba® Sve to ukazuje na to da prisutnost spasenja
i vje¢nog zivota govori o prisutnosti kraljevstva Bozjeg i obrnuto. No kraljev-
stvo Bozje je povezano i s oprostenjem. Buduci da Stari zavjet vidi oprostenje
grijeha kao blagoslov mesijanskog vremena (Iza 33,24; Mih 7,18-20; Jer 31,31-34;
usp. Ezek 18,31; 36,22-28; Zah 13,1), Isusovo oprostenje grijeha koje nudi u svo-
joj sluzbi (Mk 2,10; Lk 7,48) kao Sin Covje¢ji® pokazuje da ucenje o kraljevstvu
u Isusovoj sluzbi nije neka nova nauka, ve¢ je to djelovanje Boga u osobi Isusa
Krista koje omogucuje ljudima da iskuse ono $to su proroci bili obecali. I ko-
nacno, kraljevstvo je povezano s pravednoscu. Govoreci o ovoj temi, Ladd istice
kako pravednost nije primarno eticka kvaliteta, ve¢ stajanje u ispravnom odnosu
koje je ostvareno zbog oprostenja grijeha. Oni koji traze kraljevstvo ujedno traze
i njegovu pravednost (Mt 6,33), a primitak kraljevstva znaci da osoba prima i
opravdanje. No da bi osoba primila kraljevstvo, ona se ne smije oslanjati na svoju
vlastitu pravednost, nego treba primiti pravednost kao Bozji dar (Lk 18,14).

Na kraju Ladd (1993, 78) zakljucuje temu sljede¢im rije¢ima koje govore o
kraljevstvu kao o sadasnjoj stvarnosti:

Isus nije samo obecavao oprostenje grijeha; on ga je davao. On nije samo lju-
dima govorio o budu¢em dionistvu u kraljevstvu; on sam ih je pozivao u za-
jednistvo sa sobom kao donositeljem kraljevstva. On im nije samo obecavao
buduce opravdanje na Dan suda; on im je davao status pravednika ve¢ sada.
On nije samo naucavao o eshatoloskom oslobodenju od fizi¢kih zala; on je
i$ao okolo demonstriraju¢i otkupljujucu silu kraljevstva oslobadaju¢i ljude od
bolesti i smrti.

Kraljevstvo i Duh Sveti

I dok je popularno govoriti o djelovanju Duha kao o onome koji donosi ,,pro-
budu®, zanimljivo je da se u Novome zavjetu djelovanje Duha nigdje ne dovodi u
svezu s ,probudom®, a da to nije povezano s Kristom - ali moZemo naici na pove-
znicu izmedu Duha i kraljevstva na nacin da je Duh aktivan i djelatan u $irenju
kraljevstva. Iz toga slijedi da na temelju teksta Novoga zavjeta ne mozemo reci da
Duh donosi probudenje, nego kraljevstvo. Drugo je pitanje kako i na koji nacin,
i da li uop¢e mozemo govoriti o probudenju unutar koncepta kraljevstva Bozjeg?

9 Izraz Sin Covjedji je moguca aluzija na Danijela 7,13 gdje je Sin ¢ovje&ji onaj koji donosi kra-
lievstvo i sudi. Isus je taj Sin Covje¢ji i on kao sudac ima pravo oprastati grijehe.
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Ako je odgovor potvrdan, onda to znaci da bi definicija i karakteristike koncepta
kraljevstva Bozjeg trebali odredivati nase shvacanje probudenja, a ne Stari zavjet
ili popularna kultura (posebice americka).

Iz Isusovog primjera najbolje vidimo poveznicu izmedu kraljevstva i Duha,
jer je sam Isus bio pomazan Duhom te nakon toga zapocinje svoju sluzbu navije-
$tanja i uspostavljanja kraljevstva Bozjeg (Mt 3,16-4,17; Mk 1,9-15; Lk 3,21-4,21).
Posebice vazan je navod iz Luke 4,18-19 gdje Isus govori kako je on pomazan
Duhom da donese Radosnu vijest, i onda u 4,43 vidimo da Isus pod Radosnom
vije$¢u smatra kraljevstvo Bozje. Nadalje, u Mateju 12,28 takoder je vidljiva veza
izmedu Dubha i kraljevstva jer Isus izgon zlih duhova poistovjecuje s dolaskom
kraljevstva, a sve to radi uz pomo¢ Duha. No nisu samo egzorcizmi povezani s
kraljevstvom i Duhom, nego i ¢udesna ozdravljenja. Tako Luka navodi kako je
Isus govorio o kraljevstvu i ozdravljao sve koji su trebali ozdravljenja (Lk 6,11,
usp. Djela 10,38). Dakle, Isus navijesta kraljevstvo, ljudi dolaze da ga ¢uju i da se
lije¢e od bolesti (Lk 5,15; 6,17). Jednako kao i Isus, i apostoli djeluju na isti nac¢in
jer i njih Isus $alje da navjeS¢uju dolazak kraljevstva i da ozdravljaju bolesnike
(Lk 9,6; Mt 10,7-8). Vidimo da Isusova sluzba predstavlja model za njihovu sluz-
bu i takoder je znakovito da Isus u Zelji da dosegne nespasene trazi od ucenika
da mole Gospodara zZetve da posalje radnike u zetvu (Mt 9,37-38). Ako zetva
podrazumijeva spasene duse, onda je za Isusa glavni preduvjet (ili prepreka) broj
radnika koji ¢e biti voljni i¢i u Zetvu. U iducih nekoliko redaka (Mt 10,1-15) Isus
opisuje djelovanje radnika u zetvi, i iako se ne spominje ,,Duh’, tekst izmedu osta-
log govori o primanju ,vlasti“ da lijece bolesne i izgone zloduhe, i da navjes¢uju
kraljevstvo Bozje kao poruku spasenja. Uz ovaj nalog o molitvi za radnike koji
Isus nalaze, treba istaknuti da Isus u jo§ dva navrata izri¢ito nalaze da se u molitvi
trazi ,,kraljevstvo Bozje“ (Mt 6,10, 33).

Buduc¢i da evandelja svjedoce o jasnoj poveznici izmedu Duha i kraljevstva, po-
stavlja se pitanje veze izmedu Duha i kraljevstva u razdoblju Crkve nakon Isusovog
uznesenja. Imamo li u tom razdoblju poveznice izmedu Duha i kraljevstva, pose-
bice u Djelima apostolskim? Znakovito je da Djela apostolska zapocinju s izvjesta-
jem kako je Isus 40 dana ucenicima govorio o temi kraljevstva (1,1-3). No odmah
nakon toga sljedeca teoloska tema koju Luka navodi je obecanje Ocevo - dolazak
Duha na Crkvu. I tu vidimo da Isus odbacuje ideju dolaska vidljivog fizickog kra-
ljevstva koje je ograniceno na Izrael, jer jo$ nije vrijeme za to, i skre¢e im pozornost
na dolazak Duha te svjedocenje koje im predstoji. Iako ne kaze direktno, primjetno
je da Luka stvara i gradi vezu izmedu Sirenja kraljevstva i apostolskog svjedocenja
opunomocenog pomazanjem Duha. Tako ucenici ne svjedoce samo za ono §to je
Isus napravio u proslosti (3,12-15), vec i za ono $to taj isti uskrsli Isus ¢ini sada i
ovdje (vidi 3,16). Blisku poveznicu izmedu Duha i kraljevstva nalazimo i u Djelima
8,4-25 gdje vidimo kako Filip navijesta Radosnu vijest o Kristu i kraljevstvu Boz-
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jem (8,12), ljudi su se spasavali (8,12, 15), a ondje su bila prisutna ¢uda i egzorcizmi
(8,6-8). I dok bi se takav dogadaj i takvi rezultati pripisali danas probudenju, tekst
Djela nam govori o jednoj osobi koja ide u sili Bozjoj, propovijeda Krista i kraljev-
stvo i to donosi vidljive rezultate i biva popraceno odredenim manifestacijama. Sto-
vise, tekst nam u 8,8 govori o radosti koja je nastala u gradu (dakle, radi se o $irem
drustvenom utjecaju). Nadalje, govoreci o svojemu radu u Efezu, Pavao istice da je
medu njima propovijedao kraljevstvo (Dj 20,25; usp. Dj 19,8). Buduci da znamo da
je u Efezu Bog preko Pavla ¢inio ¢uda te da je Bog popratio Pavlovu sluzbu ondje
djelatnos¢u Duha (Dj 19,1-13), Filipov i Pavlov primjer daju naslutiti kako Dubh $iri
kraljevstvo, a to se ponekad oc¢ituje kroz ¢udesa i egzorcizme.

U govoru o poveznici izmedu Duha i kraljevstva posebno je vazno prouciti
Djela 2. poglavlje gdje se spominje izlice Duha na temelju Joelovog proro¢anstva
i gdje sam taj dogadaj, kao i teoloski koncept ,izlice Duha“ koji proizlazi iz njega,
Cesto sluzi kao obrazac za definiciju probudenja. Tako Nigel Scotland (2013, 131)
spominje probudenja ,,0d Pentekosta pa do danas® u kojima su se desavala ma-
sovna obracenja te kao presedan za takvo nesto navodi izlice Duha u Djelima 2.
Martyn Lloyd-Jones govori kako se izlice Duha na Pentekost iznova dogodilo u
ku¢i Kornelija, $to znaci da ono $to se dogodilo na Pentekost, predstavlja obrazac
koji se ponavlja te zakljucuje: ,,Duh Sveti je siSao na njih, kao $to je siSao i na te
ljude u gornjoj sobi tamo u Jeruzalemu. I naravno, upravo to se dogada u svakom
probudenju® (Porter, 1991, 27). I za kraj navodim sljede¢u Orrovu izjavu koji
kaze da je budenje (,awakening®) djelovanje Duha Svetoga koji donosi probude-
nje novozavjetnog kr§¢anstva i Crkve te zajednice koja je povezana s njome. Stoga
»izli¢e Duha ostvaruje ozivljavanje crkve, budenje masa, okretanje neupucéenih
ljudi prema krs¢anskoj vjeri; ozivljena crkva, u vecoj ili manjoj mjeri, pokrenuta
je prema ukljucivanju u evangelizaciju, poucavanje i drustveni angazman® (Por-
ter, 1991, 38). Zajednicka crta svih ovih izjava je da izli¢ce Duha donosi probudu,
a kao model uzimaju se Djela 2 i izlice Duha na Pentekost.

Ostavljajuci opsirniju analizu ovog teksta, treba napomenuti nekoliko vaznih
stvari: prvo, izlice Duha u Djelima govori o nastupanju ,,posljednjih vremena® ili
»eshatona®, znak je ispunjenja obecanja koje je Bog dao Abrahamu o blagoslovu
svih naroda (Dj 3,24-26; 10,43; 13,23, 26-27, 32; 15,15-17 itd.) te govori o spa-
senju i svojevrsnoj obnovi stvorenja. Izlice Duha povezano je s time $to je Isus
uskrsnuo i nalazi se uzvisen zdesna Bogu, $to znaci da je upravo Isusova sluzba i
ostvareno spasenje kontekst izlica Duha. Ili kao §to to Thomas Schreiner (2008,
103. usp. 28-29) kaze: ,Ustolicenjem Isusa iz Nazareta kao Gospodina i Krista
ispunjen je Davidov savez, $to znaci da on sada kraljuje kao davidovski kralj (usp.
2 Sam 7; 1 Ljet 17; Ps 89; 132). Kao mesijanski kralj, on posreduje Duha svojem
narodu, a dar Duha ukazuje na to da su Bozja obecanja sada ispunjena® Drugo,
svrhu primanja Duha u Djelima 2, Luka definira u 1,8 i tamo je ona opisana kao

60



E. Budiseli¢: Starozavjetni koncept probudenja u Novome zavjetu

primanje sile Duha za svjedocenje ili kao sto Schreiner kaze ,,primanje dara Duha
koje osposobljava za sluzbu®. Oprezno koracajuéi izmedu dviju suprotstavljenih
pozicija koje zastupaju primjerice Max Turner i Robert P. Menzies, on ustvrduje
kako Lukin koncept Duha ne predlaze rigidnu separaciju izmedu primanja Duha
za sluzbu i njegove regenerativne soterioloske sluzbe, ve¢ sadrzi i aspekt oprema-
nja za sluzbu, ali i aspekt pripadnosti Bozjem narodu - primanje Duha oznac¢ava
pripadnost Bozjem narodu (usp. Schreiner, 2008, 453-454). Trece, Djela 2,36 u
blisku vezu dovode primanje obe¢anog Duha i spasenje. Ovo je vazan navod jer
Petar govori kako je primanje Duha kojeg su apostoli iskusili upravo isto ono sto
Bog obecava svakome tko se obrati: ,Vama je, naime, ovaj obec¢ani dar namije-
njen, vas$oj djeci i svima koji su daleko, koliko god ih pozove k sebi Gospodin,
na$ Bog” Ne zadiruci ovdje u ordo salutis, dovoljno je istaknuti da Petar primanje
Duha povezuje s onima koji su ,,pozvani k Bogu“ te ono u ovome kontekstu ima
izrazito soterioloski prizvuk.

Kriticki osvrt na koncept probudenja u kontekstu Novoga
zavjeta

U dosadasnjem dijelu ¢lanka nastojao sam pokazati da je koncept probudenja
onako kako je definiran u Starome zavjetu tesko spojiv s Novim zavjetom. Uko-
liko se na temelju Novoga zavjeta o njemu Zeli govoriti, onda se to mora ¢initi u
kontekstu Isusove sluzbe i njegovog spasiteljskog djela, i u kontekstu dolaska kra-
ljevstva Bozjeg. Drugim rije¢ima, predlazem da ova dva konteksta predstavljaju
»kanon“ unutar kojeg tumac¢ mora pristupati starozavjetnim tekstovima $to go-
vore o probudenju kad u njima traZi normativni model i obrazac za probudenje
za crkvu danas. Problem nam predstavlja teoloska nedosljednost koja se sastoji
od isklju¢ivog usmjeravanja na rijeci, a pri tome zanemarujuci teoloski kontekst
unutar kojeg se odredena rije¢ nalazi. Iako rije¢i u sebi nose odredena znacenja,
njihova znacenja primarno odreduju recenice i kontekst unutar kojega se nalaze.
To $to u Starom zavjetu moZemo imati neku rije¢ koja ima isto ili slicno znacenje
kao neka druga grcka rije¢ u Novome zavjetu, ne znaci da se sva znacenja i sve
karakteristike koje su povezane s jednom rije¢ju u jednome kontekstu uvijek pre-
nose s tome rije¢ju u drugim kontekstima, ili da neka druga rije¢ koja ima isto ili
sli¢no znacenje posreduje uvijek ista ili slicna znacenja, karakteristike ili teoloske
koncepte. Na ovom tragu Zelim ukazati na nekoliko problema i izazova.

Prvo, koncept probudenja u Starome zavjetu je imao svoj temelj u vrsenju
Zakona od strane Izraelaca, od ¢ega je ovisila i opstojnost samog Saveza kao i
posljedice koje su mogle biti dobre i loSe (retribucijska teologija). Molitve za pro-
budenjem i obnovom javljaju se uvijek u kontekstu losih posljedica koje Izrael
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dozivljava zbog svog neposluha, a te molitve izrazavaju nadu da ¢e im Bog opro-
stiti njihove grijehe i obnoviti ih u njihovo prijasnje stanje i okolnosti. Ovakav
obrazac ne nalazimo u Novome zavjetu jer se na$ Savez s Bogom ne temelji na
nasem vr$enju ili nevrSenju Zakona, ve¢ na odnosu s Kristom. Nadalje, vidjeli
smo da su, kad Novi zavjet koristi pojmove poput ,,obnove® ili ,,probudenja®, oni
uvijek povezani s Kristom. U tome smislu i djelovanje Duha je povezano s Kri-
stovim spasonosnim djelom i s djelovanjem i dolaskom kraljevstva Bozjeg (Kol
1,13). Ono posreduje blagoslove (poput spasenja, zivota, otkupljenja, oprostenja
itd) - a neke od njih Stari zavjet ponekad vezuje uz pojam probudenja - dok
¢uda i egzorcizmi svjedoce o djelovanju Duha koji na taj nacin vidljivo ocituje
prisutnost kraljevstva. Stoga predlazem da govor o probudenju na temelju Novo-
ga zavjeta ima smisla ukoliko o tome konceptu govorimo na temelju prethodno
dva navedena konteksta. Eifion Evans (2002, 11) radi upravo suprotno od ovoga
kada definira probudenje kao suvereno i nadnaravno Bozje djelo koje u kratkom
vremenu dovodi do prosirenja Bozjeg kraljevstva. Dakle, umjesto da kraljevstvo
Bozje definira koncept probudenja kakav nalazimo u Novome zavjetu, probude-
nje je dominantni koncept kojem se podlaze koncept kraljevstva.

Drugo, bududi da u kr§¢anstvu postoji dilema oko to¢ne definicije probu-
denja - da li se odnosi samo na ozivljavanje vjernika ili i na budenje (spasenje)
nevjernika - ova nejasnoca u konacnici dovodi do ,,inflacije probudenja® Naime,
Stari zavjet probudenje povezuje isklju¢ivo s Izraelom, $to potvrduje i Orr kada
izjavljuje kako se hebrejski pojmovi za probudenje (,,revival“) koriste na one lju-
de koji su ve¢ u odnosu s Bogom (usp. Orr, 1981, ii), a dogadaji poput Joninog
propovijedanja u Ninivi predstavljaju budenje (,,awakening®). Ako ovu definiciju
prihvatimo kao to¢nu, onda ispada da je pojam probudenja prikladno primje-
njivati jedino na vjernike te da ne ukljucuje dosezanje nevjernih. Ukoliko s tom
definicijom pristupimo Novome zavjetu, onda bi bilo ispravno re¢i da slucajevi
u Djelima 8, 10 i 19 nisu probudenja jer su povezana s obracenjem nespasenih.
Jednako tako, Djela 1-2, ako prihvatimo definiciju koja pravi razliku izmedu ,,re-
vival® i awakening®, onda moZemo reci da Djela 1 predstavljaju svojevrsni ,re-
vival®, a Djela 2 ,,awakening®. No budu¢i da zagovornici probudenja tvrde kako
je probudenje potrebno onda kada Crkva zapada u duhovno mrtvilo, Djela 1-2
ne odgovaraju ovoj postavci jer ona ne pretpostavljaju nikakav pad iz ,,zivota“ u
»duhovno mrtvilo® Naprotiv, ovdje su vjernici u uzlaznoj putanji. Stoga zabrinja-
va kada Walter Kaiser (2001, Introduction) daju¢i definiciju probudenja uzima
navod iz 2 Ljet 7,14 i kaze da je to ,biblijska definicija probudenja“ jer takva
definicija ne moze obuhvatiti Djela 2, $to pak povlaci posljedicu da se na temelju
Djela 2 ne moze graditi teologija probudenja koja vrijedi za ostale dijelove Novog
zavjeta. Krajnja posljedica ovakve nepreciznosti jest poplava ,,probudenja“ gdje
se odredeni dijelovi Novoga zavjeta proglasavaju ,,probudenjima® i to na temelju
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onoga kako je to definirano u Starome zavjetu. Pa tako Paul Arthur Vallee (2001,
140) u svojoj doktorskoj disertaciji uz klasi¢no pripisivanje probudenja Djelima 8
i 10, sluzbu Ivana Krstitelja iz Mat 3,1-14 proglasava ,,pripremom za probudenje,
pri tome misleci na Isusa koji dolazi i donosi probudenje.

Treca i posljednja stvar je da Novi zavjet, posebice u evandeljima i Djelima,
dosezanje nevjernih ne ¢ini ovisnim o molitvi o probudenju, nego o pojedincima
koji ispunjeni silom Bozjom i Duhom idu u zetvu. U evandeljima smo vidjeli
ve¢ ovaj obrazac. U Djelima je on takoder isti jer nakon ispunjenja Duhom, Pe-
tar govori poruku evandelja, u Djelima 8 Filip je taj koji ide okolo i u sili Bozjoj
daje svjedocanstvo za Krista i njegovo kraljevstvo, Petar u Dj 10 isto tako ide u
kucu pogana i navjes¢uje mu evandelje, itd. Poanta je da evangelizacija, doseza-
nje nevjernika i Zetva ne ovisi o probudenju, nego o tome ima li ili nema radni-
ka (Mt 9,37-38). Ako pretpostavimo da Isusova sluzba Sirenja kraljevstva (osoba
biva pomazana Duhom da propovijeda, poucava, lijeci bolesne i izgoni zloduhe)
predstavlja model za sluzbu i djelovanje novozavjetne Crkve, onda koncept pro-
budenja ima potencijal sprijeciti kr§¢ane da se ve¢ sada ispruze prema djelovanju
u Sirenju kraljevstva bilo zato $to se ohrabruju da mole i ¢ekaju neko buduce
vrijeme izlijevanja Duha, bilo zato $to govor o probudenju cesto prati govor o
otpadnistvu Crkve koja se treba pokajati i o¢istiti od svojih grijeha. Shodno tome,
usmjerenost vjernika na ¢is¢enje svojih grijeha (posao koji nikada ne prestaje) ih
onemogucuje da se ispruze prema djelovanju u Sirenju kraljevstva nasljedujuci
Isusov primjer. No za razliku od starozavjetnog koncepta ,,probudenja“ koje do-
lazi u trenucima obnove od otpadnistva, kraljevstvo Bozje je prisutno ve¢ sada
i ovdje, i ono trazi ljude koji su spremni ocitovati ga u ovome svijetu. Sljedeca
izjava Richa Murphyja odrazava ovu problematiku:

Uistinu, probudenje nije za izgubljene, nego za spasene. Mi mislimo kako je
probudenje onda kada nespaseni dolaze u Crkvu. Ali ne radi se o tome. Kad se
probudenje dogodi, nespaseni ¢e do¢i u Crkvu. Medutim, razlog zasto ¢e do¢i
u Crkvu Ce biti promijenjena srca vjernika. To ¢e ih privuéi. To ¢e im ukazati
na njihovu potrebu spasenja. Onda kada Duh Sveti o¢isti Kristovo tijelo, tada
¢e zapoceti ukljucivati nespasene u njega. No to ne moze do¢i na pocetku.
Ukoliko mi pocnemo dovoditi nespasene u Crkvu, oni ée vidjeti koliko smo mi u
neredu [moj naglasak]. To ih nece privudi Isusu.

Ako ovako definiramo koncept probudenja, znaci li to da vjernici ne smiju do-
voditi nevjernike u crkvu sve dok se ne ,,dovedu u red“? I kako shvatiti to da kad
dode probudenje, Duh Sveti ¢e nespasene poceti privlaciti u crkvu? Sto da se radi
u meduvremenu dok probudenje ne dode?
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Zakljucak

Pojam ,,probudenje” prvi se puta javio 1702. kada je snazno duhovno budenje
zadobilo paznju tadasnje javnosti i drustva (usp. Orr, 1981, iii). To znaci da je taj
pojam nastao u odredenom prostoru i vremenu, i s vremenom se taj pojam poceo
sve viSe definirati u skladu sa Starim zavjetom. Ova se rasprava ne bavi povije-
snim razvojem toga pojma niti proucava iskustva budenja u crkvenoj povijesti i
donosi sud o njima, ve¢ se ogranicava na to da ukaze u kojoj mjeri pojam pro-
budenja, onako kako je definiran u Starome zavjetu, jest kompatibilan s Novim
zavjetom. Rjesenje koje je predlozeno glasi da je sa stanovista biblijskog teksta
potrebno prepoznati da isti ili sli¢ni pojmovi u oba zavjeta ne oznac¢avaju nuzno i
uvijek iste stvari ili stvarnosti. Stoga je potrebno prepoznati slicnosti, ali i razlike,
te ih uvaziti. Klju¢na misao je ta da je potrebno sagledavati starozavjetni pojam
probudenja u novozavjetnome kontekstu Kristovog spasonosnog djela i dolaska
kraljevstva Bozjeg, jer su i obnova i ozivljavanje, djelovanje Bozjeg Duha i ostalo,
povezani s ta dva koncepta. Ako je ovo $to tvrdim ispravno, to onda znaci da
crkva danas ne treba ¢ekati neko idealno Bozje vrijeme zvano ,,probudenje” da
dosegne nespasene jer je kraljevstvo Bozje tu medu nama, no istovremeno Novi
zavjet svjedoci o svojevrsnom ozivljavanju i ispunjavanju vjernika Duhom i silom
Bozjom koje je potrebno za takvo nesto.
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Ervin Budiseli¢

Starozavjetni koncept probudenja u Novome zavjetu
Abstract

Christians often speak about revival, believers are encouraged to pray for it and
seek revival, books and articles are written about this subject. However, the New
Testament on a semantical level does not use the expression ,revival“. Therefore,
we have to ask the question from where does this speech and idea about revival
come in the New Testament church, and how much they are justifyible? Since the
concept of revival comes from the Old Testament this article first analyzes key
terms and verses in the Old Testament and then it analyzes in which way the New
Testament speaks about it. The article argues that the New Testament connects
revival, restoration or renewal primarily with Christ and his salvific work. Fur-
thermore, the coming of the kingdom in Jesus’ ministry demands that the Old
Testament concept of revival harmonize with this new reality. Moreover, it could
be said that in some segments the concept of revival represents an obstacle for
Christians in following Jesus’ model of ministry of manifestation of the kingdom
of God.
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