Bogoslovska smotra, 84 (2014.) 2, 245-261

UDK 27-18-23
Primljeno: 28. 10. 2013.
Prihvaceno: 31. 3. 2014.

Izvorni znanstveni rad

ODNOS VJERE | RAZUMA U SVJETLU COVJEKOVE
STVORENOSTI NA SLIKU BOZJU

Anton TAMARUT

Katolicki bogoslovni fakultet SveuciliSta u Zagrebu
Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb
tamaruta@theo.kbf.hr

Sazetak

U radu se razmatra i analizira odnos vjere i razuma u svjetlu covjekove stvorenosti na
sliku Bozju. Autor, naime, smatra da je odgovor na pitanje sto je, odnosno, tko je ¢ovjek
bitan za razumijevanje samoga odnosa vjere i razuma. Za krS¢ansku, biblijsko-teo-
losku antropologiju tema slike BoZje predstavlja kljuc za razumijevanje covjeka. Prema
toj antropologiji covjek je bice bitno i konstitutivno definirano bliskim i prijateljskim
odnosom s Bogom. On je bitno relacijsko bice, stvoreno za stvaranje zajednistva, za
Zivot u zajedniStvu. Svoje zajedniStvo s Bogom koje se proSiruje na zajednistvo s dru-
gim ljudima te ukljucuje bliski i prijateljski odnos sa svim stvorenjem ¢ovjek ostvaruje
vjerom i razumom: razumnom vjerom i vieruju¢im razumom. Skladan odnos vjere i
razuma u kojem se postuje i uvazava razlicitost i uzajamno promice posebnost i vlasti-
tost jednoga, odnosno drugoga, jam¢i uspjeSnu povijest covjekove teznje prema istini.

Na pitanje zasto su se vjera i razum u sluZenju istini medusobno otudili i razisli,
krenuli svako svojim putem, cesto predbacujudi jedno drugome neopravdane preten-
zije, optuZujudi se za iskljucivost i oholost, stvarajuci tako u covjeku nutarnji raskol i
podjelu, autor, oslonjen na Bibliju i kasniju kré¢ansku predaju, odgovara naukom o
otajstvu grijeha — o otajstvu bezakonja (mysterium iniquitatis), kao Sto, s druge strane,
mogucnost za obnovu izvornog, suradnickog, komplementarnog i skladnog odnosa
vjere i razuma koji proizlazi iz ¢ovjekove stvorenosti na sliku BoZju vidi u otajstvu
poboznosti (mysterium pietatis). Ono se temelji na Kristu — savrsenoj slici BoZjoj (usp.
2 Kor 4,4). Istina sadrzana u imago Dei, u teologiji Novoga zavjeta nasla je svoj izvor i
dosegla svoj vrhunac u imago Christi. Naime, u Kristovu vazmenom otajstvu otkupljen
je, obnovljen i posvecen »bracni savez« viere i razuma, »savez« po kojem se obnavlja sav
»unutarnji ¢ovjek, sve do otkupljenja tijela (usp. Rim 8,23).

Gledajudi iz povijesno-spasenjske perspektive, moZe se re¢i da su vjera i razum
na putu, u procesu otkupljenja. SluZeci se prizorom Petrova i Ivanova tr¢anja prema
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praznome Isusovu grobu (usp. Iv 20,1-10), autor promisljanje o odnosu vjere i razuma
u svjetlu ¢ovjekove stvorenosti na sliku Bozju slikovito zakljucuje: Ivan i Petar, vjera i
razum, zajedno na istome povijesno-spasenjskom putu, s istim Zarom i radoznalos¢u
(»trée«) prema istome cilju, s istim razlozima, s istom Zeljom. Prema uskrsnucu!

Kljucne rijeci: viera, razum, slika BoZja, savez, mysterium iniquitatis, mysterium pietatis.

Uvod

Odnos vjere i razuma Zelimo promisljati u sklopu odgovora na pita-
nje Sto je, odnosno, tko je covjek. Smatramo, naime, da bilo koja izdvo-
jena rasprava o vjeri i razumu koja ne pociva na tom temeljnom odgovoru
neizbjezno vodi filozofskom i antropoloskom parcijalizmu i redukcionizmu
i u napasti je da od vjere ili od razuma, ili naprosto od njihova medusob-
nog odnosa stvori izdvojeni, samostalni i samostojni sustav koji funkcionira
paralelno i neovisno od cjeline te ima svrhu u samome sebi. Tako, s jedne
strane, mozemo imati racionalizam i semiracionalizam, a s druge fideizam i
tradicionalizam. Povijesno iskustvo govori o tome kako izdvajanje iz cijeline
i velicanje jedne sposobnosti naustrb druge moze lako zavrsiti u kultu i ido-
lolatriji, javnoj ili tajnoj.! Dakako da odgovori na pitanje o covjeku mogu biti
i jesu razlic¢iti pa dosljedno tome treba ocekivati da promisljanje o odnosu
vjere i razuma bude intonirano i oznaceno jednom odredenom i jasno for-
muliranom antropologijom. U nasem slucaju rijec je o krS¢anskoj, biblijsko-
-teoloskoj antropologiji u kojoj tema slike BoZje predstavlja klju¢ni pojam za
razumijevanje Sto je, odnosno, tko je ¢ovjek.? U tom pojmu je, naime, nazna-

! Dovoljno se podsjetiti na pokusaj uvodenja kulta Bozice Razuma u dekristijaniziranoj

Pariskoj op¢ini na svetkovinu njoj u cast koja se odrzala 10. studenoga 1793. u katedrali
Notre-Dame, kada je Konvent tu istu katedralu i posvetio Bozici Razuma. Vise o tome
vidi u: Frano BARAS, Neuspjesi drzavne vjere u Francuskoj, u: Vijenac, 21. 1. 2013., 32.
2 Usp. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Comunione e servizio. La
persona umana creata a immagine di Dio (23. VII. 2004.), u: http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith... (14. II. 2013.). U
nas se teologijom slike Bozje posebno bavio Ivan Golub. Usp. Ivan GOLUB, Covjek -
slika BoZja (Post 1,26). Novi pristup starom problemu, u: Bogoslovska smotra, 41 (1971.)
4, 377-390; Ivan GOLUB, Covijek slika BoZja - prijatelj Bozji, u: Bogoslovska smotra, 60
(1990.) 1-2, 106-111; Ivan GOLUB, Covijek slika Bozja - klju¢ za poznavanje Boga, u:
Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 1-2, 121-123; Ivan GOLUB, Homo ludens imago Dei, u:
Bogoslovska smotra, 61 (1991.) 1, 46-60; Ivan GOLUB, Nasrtaj na sliku BoZju, u: Bogo-
slovska smotra, 67 (1997.) 1, 93-99; Ivan GOLUB, Man — Image of God (Genesis 1:26). A
New Approach to an Old Problem, u: Matthias AUGUSTIN - Klaus Dietrich SCHUNCK
(ur.), Wiinschet Jerusalem Frieden, Collected Communications to the XIIth Congress of the
International Organisation for the Study of the Old Testament, Jerusalem, 1986., Fran-
kfurt — Bern — New York — Paris, 1987., 223-233; Ivan GOLUB, Imago Dei. Der Mensch
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¢eno temeljno uvjerenje kako je misterij covjeka neodvojiv od misterija Boga.
Najjednostavnije receno: Bog nuzno ulazi u definiciju covjeka: covjek je bice
definirano Bogom. Istina sadrzana u imago Dei nasla je u teologiji Novoga
zavjeta svoj izvor i dosegla svoj vrhunac u imago Christi te ¢e upravo iz te
perspektive Drugi vatikanski koncil ustvrditi: »Otajstvo covjeka stvarno
postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijeci.«?

1. Covjek - slika Bozja

Kada biblijska i krs¢anska antropologija tvrdi da je ¢ovjek slika Bozja (imago
Dei), tada zeli prije svega reci da je ¢ovjek bice bitno i konstitutivno defini-
rano bliskim i prijateljskim odnosom s Bogom.* Kao slika BoZja on je jedin-
stveno bice koje u svojoj cjelovitosti ne samo zrcali nego u sebi i sadrzi
Bozju prisutnost. On je, dakle, prvenstveno bic¢e Bozje prisutnosti odredeno
mogucnoscu i pozivom na zajednistvo zivota s Bogom. Otackom terminolo-
gijom receno: Covjek je capax Dei, biée osposobljeno i opremljeno za Boga;
bice koje Bog ¢ini kadrim da ga slusa i prihvati. Covjek je, dakle, bitno dija-
losko i razgovorno bice, bice koje spoznaje, razmislja i vjeruje, bice povjere-
nja, suradnje i odgovornosti, bi¢e suoceno sa »stablom Zivota« i sa »stablom
spoznaje dobra i zla« (usp. Post 2,9). Covjek je moralno bice. I po tome se on
bitno razlikuje od svih drugih Zivih bi¢a. Covjek postoji u odnosu s Bogom,
s drugim osobama, sa svijetom i sa samim sobom. On, dakle, nije izolirani
individuum, nego osoba, bitno relacijsko bi¢e. Na tu drustvenu dimenziju
¢ovjekove bogolikosti podsjeca i Koncil: »Coviek je, naime, po svojoj najdu-
bljoj naravi drustveno bice te bez odnosa s drugima ne moze ni Zivjeti niti
razvijati svoje sposobnosti« (GS 12).

Covijek nije stvoren iz nuzde, nego samo, i iskljuéivo, iz ljubavi. Bog ga je
u potpunoj slobodi zamislio, pozelio i stvorio. Stvorivsi ga na svoju sliku (usp.
Post 1,26-27), stvorio ga je s darom ljubavi i slobode. Covjek je stoga pozvan
na slobodu i ljubav. Razliciti aksiomi koji pod ovim ili onim vidom imaju
namjeru potvrditi coviekovo postojanje, kao npr. Vjerujem, razmisljam, osjecam,

als Bild Gottes — Gottesprisenz und Gottesdarstellung (Gen 1,26-27) und verwandte Texte.
Theologisches Siidosteuropaseminar, 111, Heidelberg, 1991.; Ivan GOLUB, L'uomo imma-
gine di Dio. Presenza. Somiglianza. Amicizia, u: Studi ecumenici, 10 (1992.) 4, 355-458;
Ivan GOLUB, Imago Dei, u: Aleksandar FLAKER - Josip UZAREVIC (ur.), Vizualnost,
Zagreb, 1995., 11-23; Ivan GOLUB, Slika Bozja, u: Dometi, 6 (1996.) 1, 33—44.

*  DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvreme-
nom svijetu (7. XII. 1965.), br. 22, u: Dokumenti, Zagreb, "2008. (dalje: GS).

* Vidi bilj. 2; posebno usp. Ivan GOLUB, Covijek slika Bozja — prijatelj Bozji, 106-111.
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dakle jesam!, proizlaze iz temeljnog aksioma koji glasi: Postojim, dakle izabran
sam!> Time je prije svega istaknuta nenuznost covjekova postojanja, a zatim
je jasno iskljucena mogucnost slucajna postojanja. Biti stvoren isto je Sto i biti
izabran i pozvan na postojanje. Biti stvoren na sliku BoZju znaci svoje posto-
janje dugovati jednoj osobnoj slobodi i ljubavi. To nadalje znaci biti stvoren iz
slobode i za slobodu, za mogu¢nost odluke i izbora, za postojanje koje je isto-
dobno i stvaranje: Stvaram, dakle jesam!® Biti izabran, istodobno znaci biti poze-
ljan, voljen i mio, milostan! Znameniti povjesnicar krs¢anske starine, predstav-
nik teologije povijesti Jean Daniélou, tvrdi: »Cim postojim, dvoje smo. Moje
postojanje u samoj je svojoj biti odnos. Subzistiram samo ako me izgovara
drugi. Priznati tu korjenitu ovisnost znaci ratificirati ono $to jesam. Postojim
samo ako sam ljubljen.«’ Drugim rije¢ima: Postojim, dakle ljubljen sam! Covjek
je, dakle, bice kome je iskazana naklonost, milina, odnosno milost. Stvoren iz
milosti, iz ljubavi, ovjek je stvoren za milost, za dar, za ljubav, za zajednistvo.
Stvoren je za stvaranje zajednistva, za Zivot u zajednistvu. U takvoj predozbi
bitka koji posjedujemo »postojati znaci uzljubiti zauzvrat, odazvati se milosti
uz zahvalu<®,

2. Covjek - bi¢e razumne vjere i vjerujuéeg razuma

Svoje zajednistvo s Bogom koje se proSiruje na zajednistvo s drugim ljudima
te ukljucuje bliski i prijateljski odnos sa svim stvorenjima covjek ostvaruje vje-
rom i razumom, vjerujudi i razmisljajudi. Zajednistvo s Bogom pretpostavlja
jedinstvo u samomu covjeku. Potrebno je da covjek bude u zajedniStvu sa
samim sobom. Covjek stvoren na sliku BoZju vierom i iz vjere razmislja, kao to
razumom (i iz razuma) vjeruje. Kao slika BoZja on je, dakle, bice vjere i razuma,
bice razumne vijere i vjerujuceg razuma. Vec je sv. Augustin ucio kako i sdamo
vjerovanje nije niSta drugo doli razmisljanje koje ide s pristankom: »[...] Svaki
koji vjeruje, vjerujuci razmislja i razmisljajudi vjeruje [...] Jer ako vjera nije pro-

> Usp. Ivan GOLUB, Ususret dolasku, Zagreb, 1993., 29-37; Anton TAMARUT, Bild Gottes
als locus theologicus der Gnadenlehre. Die Gnade als Néihe Gottes in den Werken von Ivan Golub,
Rijeka, 1994., 31-49.

¢ Usp. Ivan GOLUB, Ceznja za licem, Zagreb, 2000., 73.

7 Jean DANIELOU, Bog i mi, Zagreb, 2012., 86.

8 Isto. Autor u tom kontekstu naglasava ¢injenicu »da mi bitak koji posjedujem uopce i
ne pripada, nego sam ga primio od nekoga drugoga, medutim, ne znaci nuzno da sam
taj bitak ne postoji. Upravo to i jest preduvjet stvorenog bitka. On u sebi nema nikakve
nuznosti, nego je savrseno kontingentan, dakle, ne donosi niSta nova. I u tom smislu,
pak, on je u potpunosti besplatan. Ili da budemo precizniji, on je u potpunosti milost. Ja
nisam svoj vlastiti pocetak, Isto.
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misljena, ona nije nikakva.«’ Zatim opet: »Ako se ukine pristanak, ukida se i
vjera, jer bez pristanka uopce se ne vjeruje.«'” Ne postoji dakle samo izvanjski
odnos vjere prema razumu nego, kako istice Max Seckler, »razum prirodeno
spada u vjeru, dakle po svojoj nutarnjoj biti, kako to i odgovara smislenosti
njegova predmeta.«!

Vjera i razum nisu dakako u covjeku dvije izmijeSane sposobnosti. One ne
¢ine jedinstvenu sloZzenu sposobnost koju bismo mogli nazvati vjerorazum, nego
su dvije razlicite i zasebne sposobnosti. »Razum prima istinu snagom njezine
unutarnje neposredne ili posredne ocitosti; viera pak istinu prihvaca na osnovi
autoriteta Bozje Rijeci koja se objavljuje.«'* No, da bi ostvarile isti cilj prema
kojemu teze u cjelovitom i jedinstvenom subjektu, u covjeku - slici BozZjoj, one
neizbjezno trebaju jedna drugu; jedna su na drugu upucene: »Vjera«, kako kaze
papa Benedikt XVI. referirajuci se na nauk sv. Tome Akvinskoga, »Cuva razum
od svake napasti nepovijerenja u vlastite sposobnosti, potice ga da se otvara uvi-
jek sve Sirim obzorima, u njemu podrzava traganje za temeljima i, kada se sam
razum primijeni na nadnaravno podrucje odnosa Boga i covjeka, obogacuje nje-
gov rad.«”* S druge strane i razum pomaze vjeri. Sv. Toma Akvinski u proslovu
svojeg komentara uz Boetijev spis De Trinitate ovako sazima trostruku sluzbu
kojom razum moze pomoci vjeri: »Pokazati temelje vjere; objasniti pomocu sli¢-
nosti istine vjere; odbaciti prigovore koji se upucuju na racun vjere.«'**

Ne treba posebno isticati da covjek Biblije ne vjeruje i ne razmislja tek jed-
nim posebnim organom. Vjera i razum ne zapremaju neki poseban sloj covje-
kova bica, ve¢ se kako jedna tako i druga sposobnost i mo¢ odnose i protezu
na cjelinu. Kao $to cijelim bi¢em ljubi, biblijski covijek cijelim bicem vijeruje i
cijelim bi¢em razmislja (usp. Pnz 6,5). Srce kao istinsko covjekovo srediste, pa
tako i srediSte njegove vjere i razmisljanja, obuhvaca cjelokupnost unutarnjeg

°  Aurelije AUGUSTIN, De praedestinatione sanctorum, 2, 5, u: PL, XLIV, 963: »Et ipsum cre-
dere nihil aliud est, quam cum assensione cogitare [...] Omnis qui credit, et credendo
cogitat, et cogitando credit [...] Quoniam fides, si non cogitatur, nulla est.« Citirano
prema: IVAN PAVAO 11, Fides et ratio — Vjera i razum. Enciklika o odnosu vjere i razuma (14.
IX. 1998.), Zagreb, 1999., br. 79 (dalje: FR).

10 Aurelije AUGUSTIN, De fide, spe et caritate, 7, u: CCL, XLVI, 61: »Si tollatur assensio fides

tollitur, quia sine assensione nihil creditur.« Citirano prema: FR 79.

Max SECKER, Razum i vjera, ﬁlozoﬁ]a i teologija. Inovativni prinos enciklike Fides et

Ratio teolosko] nauci o spoznaji, u: Nediljko Ante ANCIC - Nikola BIZACA (ur.), Govor

0 Bogu jucer i danas, Zbornik radova medunarodnoga znanstvenog skupa, Split, 21. - 22.

listopada 2004., Split, 2005., 93.

2 BENEDIKT XVI., Nauciti vjerovati. Duhovna poruka nade i ohrabrenja, Split, 2013., 72.

13 Jsto, 72-73.

14 Toma AKVINSKI, Komentar uz Boetijev spis De Trinitate, q. 2, a. 2. Citirano prema: BENE-
DIKT XVLI., Nauciti vierovati, 73.
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covjeka.”® Srcem je oznacen covjek kao bice koje ljubi, vjeruje i razmislja, kao
bice koje tezi svome cilju: srcem se vjeruje (usp. Rim 10,10; Dj 16,14). Ukoliko
¢ovjek svojim umom Citav stoji pred Bogom, ¢ovjekovo umovanje je istodobno
i njegovo vjernikovanje, odnosno vjerovanje. Kao sto i vjerom kojom iska-
zuje svoj stav i odnos prema Bogu, ¢ovjek pokazuje i svoje umovanje. Vjera
je, naime, ljudski ¢in koji angazira ukupnost ovjekove egzistencije u njezinu
otvaranju dogadaju objave; ona je ¢in koji je neodvojiv od drugih oblika covje-
kova postojanja. »U tome sklopu«, kako kaZe Carmelo Dotolo, »vjera bez
razuma bila bi ne-vjera, neprimjerena strukturi ljudskog postojanja.«'® Razum
se, pak, u tom svjetlu moze okarakterizirati kao sposobnost sustavna shvaca-
nja zbilje i kao mogucnost spoznajnoga posjedovanja istine."”

3. Vjerairazum u sluzbi covjekova Zivotnog zajednistva s Bogom

Savez je kljucni termin biblijske teologije koji se odnosi na Bozji odnos s covje-
kom. Vec¢ se u samom izvjes¢u o stvaranju ¢ovjeka na prvim stranicama Biblije
krije teologija Saveza. Cijela povijest spasenja odredena je tim izrazom, odno-
sno stvarnoscu koja se u njemu krije.”® U teologiji Saveza istaknuta je prven-
stveno partnerska i povijesna dimenzija ¢ovjekova odnosa s Bogom, i to u
prvom redu s ¢ovjekom koji pripada jednome narodu. Teologija Saveza u koju
je ukljucena teologija slike BoZje ima pred o¢ima prvenstveno odredeni narod
i odredenu povijest; povijest koja ima svoj cilj. Klju¢nu ulogu i tu igra izbor,
odnosno teologija izbora i teologija slobode. Rijec¢ je o izabranom narodu, o
narodu koji svoje postojanje duguje Bozjem izboru, i koji stoga moze s pravom
reci: »Postojim, dakle izabran sam!« Bog naime u punoj slobodi medu svim
narodima koji su na zemlji izabire izraelski narod za svoj »predragi vlastiti
narod« (Pnz 7,6). Taj isti narod je, takoder, sa svoje strane pozvan da u slo-
bodi medu mnostvom bogova za svojega jedinog Boga izabere Jahvu, onoga,
naime, Boga koji ga je izveo iz Egipta i koji se objavio Mojsiju kao onaj koji
jest: »Ja sam koji jesam« (Izl 3,14). Podsjetimo samo kako se tim imenom BoZji

5 O srcu kao covjekovu sredistu »gdje se ispreplecu sve njegove dimenzije: tijelo i duh;
covjekova nutrina i njegova otvorenost svijetu i drugima; um, volja, afektivnost«, govori
i enciklika pape Franje o vjeri. Usp. FRANJO, Lumen fidei — Svjetlo vjere. Enciklika o vjeri
(29. VI. 2013.), Zagreb, 2013., br. 26 (dalje: LF).

16 Carmelo DOTOLO, Razum - vjera, u: Enciklopedijski Teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 981.

17 Usp. Isto.

18 Terlili Saveza u Bibliji bio je posve¢en Medunarodni znanstveni simpozij hrvatskih i ino-
zemnih biblicara u Zagrebu od 12. do 13. XII. 2008. godine, a radovi Simpozija objavljeni
su u: Bogoslovska smotra, 80 (2010.) 1, 11-376.
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bitak ne tumaci kao bitak u sebi, nego kao bitak za (drugoga).”” U svjetlu c¢ovje-
kove bogosli¢nosti krs¢anska antropologija se ne bavi pitanjem »Sto je covjek
u sebi«, nego sto je ¢ovjek u svojem odnosu prema Bogu, trojstvenom Bogu
objavljenom u Isusu Kristu.”

Ne iskljucujuci osobnu dimenziju Bozjega odnosa s covjekom pojedin-
cem, biblijska je objava prvenstveno usmjerena na kolektivnu i drustvenu
dimenziju ljudskoga Zivota, na BoZji odnos s izabranim narodom. U teologiji
slike BoZje mjesto BoZje prisutnosti nije, dakako, samo pojedinac, nego je to ve¢
od samoga pocetka takoder i zajedniStvo muskarca i Zene (usp. Post 1,26-27).
To je na poseban nacin narod koji je Jahve izbavio iz zemlje egipatske da pre-
biva medu njima (usp. 1zl 29,45-46). Jahve prebiva medu sinovima Izraelo-
vim (usp. Br 35,34). Narod predstavlja »hram Boga Zivoga« (usp. 2 Kor 6,16).
Kako vjera tako i razum imaju u toj perspektivi povijesnu i drustvenu oznaku,
tako da mozemo govoriti o povijesnoj i drustvenoj, komunijalnoj vjeri, o vjeri
zajednice, kao $to moZemo govoriti i o povijesnom i drustvenom umu, odno-
sno razmisljanju i misljenju. Vjerom i razumom ostvaruje se uspjesna povijest
covjekovog zajednistva s Bogom, odnosno uspjesna povijest BoZjeg zajednis-
tva sa svojim narodom. U vijeri i razmisljanju izabranih pojedinaca ogleda se
vjera i razmiSljanje izabranog naroda, odnosno vjera i razmisljanje izabranih
pojedinaca u mnogome odreduju povijest odnosa s Bogom, a posljedicno i
povijest odnosa Izraela s drugim narodima. MoZda nije na odmet ovdje
podsjetiti na tekst iz dogmatske konstitucije Drugoga vatikanskog koncila
o bozanskoj objavi, gdje se kaze kako »nevidljivi Bog (usp. Kol 1,15; 1 Tim
1,17) iz preobilja svoje ljubavi, oslovljava ljude kao prijatelje (usp. IzI 33,11; Iv
15,14-15) te s njima druguje (usp. Bar 3,38) da ih pozove i primi u zajednistvo
sa sobom«*.. No potrebno je tu takoder napomenuti, kako to ¢ini i Ljudevit
Rupci¢ u komentaru iste Konstitucije, br. 2: Dijalog izmedu Boga i covjeka nije
verbalan, nego stvaran: »Nisu u dijalogu partneri dva razuma, BozZji i ljudski,
nego dvije osobe, boZanska i ljudska, njihovo ja i ti. Cilj nije saopc¢avanje istine,

9 Usp. Joseph RATZINGER, Uvod u krséanstvo. Predavanja o apostolskom vjerovanju s novim
uvodnim ogledom, Zagreb, ©2007., 122-123; Ivan GOLUB, Prisutni. Misterij Boga u Bibliji,
Zagreb, *1995., 32-35. Tu Golub u kontekstu Izl 3,7-15 podrobno analizira tetragram
(Cetveroslovlje) Bozjega imena JHVH. Golubu se ¢ini da bi se mozda hrvatski najpri-
mjerenije izrazio izvorni smisao Bozjega imena izrazom »Prisutni, te zakljucuje kako
»prisutnost, uklju¢ena u Bozjem imenu i djelu, nije puka prostorna (kategorijalna) pri-
sutnost, ve¢ nadasve prisutnost vjernosti, ljubavi, prisutnost koja je temelj ufanja,
Isto, 35.

2 Usp. Luis F. LADARIA, Introduzione all‘antropologia teologica, Casale Monferrato, 1994., 9.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o boZanskoj objavi (18.
XI. 1965.), br. 2, u: Dokumenti (dalje: DV).
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nego predavanje jedne osobe drugoj i zajedniStvo Zivota, u kojem ljudi “‘postaju
sudionici bozanske naravi’ (usp. Ef 2,18; 2 Pt 1,4).«*

Savez na koji je Jahve pozvao izraelski narod trebao bi Izraelu osigurati
srecu i dug zivot (usp. Izl 20,12; Pnz 5,33 i dr). Izabrati Jahvu, znadi izabrati
srecu i Zivot: »Zivot dakle biraj, ljubeéi Jahvu, Boga svoga, slusaju¢i njegov
glas, prijanjajuci uz njega, da zivis ti i tvoje potomstvo« (Pnz 30,19-20). Ne iza-
brati Jahvu, a prikloniti se, klanjati se i Stovati druge bogove, znaci odluciti se
za smrt i nesrecu, za nestanak. Zivot se prema biblijskoj predaji ne poistovie-
¢uje jednostrano samo s dobrim funkcioniranjem organizma niti je ¢isto nad-
zemaljska stvarnost, nego je prije svega odnos: zajednistvo s Bogom u zajed-
nistvu s ljudima, iskustvo ljubavi i aktivna sposobnost da ljubimo, prijemljiva
i kreativna razmjena sa svijetom.? Zivot se ocituje u drustvenim, materijalnim,
vremenitim, duhovnim tjelesnim dobrima. Ogleda se u drustvenoj pravdi i
pravednosti, u solidarnosti i uzajamnoj sucuti i pomo¢i, u miru i radosti, u
plodnosti, u obilju zemaljskih dobara. Jedno je u svemu tome klju¢no: bez
zajednistva s Bogom Izraelski je narod osuden na propast: »Ako se na me ne
oslonite, odrzat’ se necete« (Iz 7,9b).

Vijera i razum su u tom pogledu sposobnosti kojima je covjek obdaren da
bi mogao prepoznati i izabrati zivot, da bi Zivot mogao spoznati i zavoljeti, da
bi u njemu mogao uzivati, da bi naprosto mogao biti, postojati. Biblijska vijera i
razum bitno su egzistencijski odredeni, usmjereni su neposrednom i konkretnom
zivotu: biti ili ne biti. Vjera i razum biblijskoga covjeka ne bave se apstraktnim i
neosobnim kategorijama, nego su prije svega povijesni, prakti¢ni i pragmaticni,
u sluzbi Zivota u konkretnim uvjetima i mogucnostima. Svako sa svojom vlasti-
toscu, i vjera i razum, pomazu da covjekov zivot bude po mogucnosti sto cjelo-
vitiji i $to bolji. »Svijet i sve ono $to se u njemu dogada, jednako tako povijest i
razli¢iti dogadaji naroda, jesu stvari koje treba promatrati, istrazivati i prosuditi
vlastitim sredstvima razuma, a da se iz tog procesa ipak niposto ne ukloni vjera.
Vijera se ne uplice zato da bi odbacila autonomiju razuma ili umanjila podrudje
njegova djelovanja, nego samo da bi covjeku objasnila kako u ovim dogada-
jima postaje vidljiv i djeluje Bog Izraelov« (FR 16). U tom svjetlu moglo bi se s
Pierreom Rousselotom govoriti o vjeri kao sveobuhvatnom ¢inu u kojemu se
razum i vjera medusobno spajaju i upotpunjuju: razum pazi da ne povrijedi
svoju racionalnu djelatnost a vjera omogucuje razumu puno dalji vidik.**

2 Ljudevit RUPCIC — Ante KRESINA — Albin SKRINJAR, Konstitucija o boZanskoj objavi Dei
Verbum, Zagreb, 1981., 58.

3 Usp. Franz-Josef NOCKE, Sakramenten Theologie. Ein Handbuch, Diisseldorf, 1997., 232.

# Usp. Carmelo DOTOLO, Razum - vjera, 982.
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Vjeru i razum u Bibliji osim Sto povezuje isto ishodiSte: oboje, naime,
potjecu iz istoga vrela svake istine, bozanskoga Logosa koji djeluje i na podrucju
stvaranja i na podrudju otkupljenja,” povezuje takoder ljubav prema istini,*
zajednicko sluZenje istini, sluZenje ovjekovu egzistencijalnom zajednistvu s
Bogom. Istina u svjetlu teologije slike BoZje nema prvotno gnoseolosko obi-
lieZje: ona u prvom redu znaci zZivot u zajednistvu s Bogom. To je zapravo
zivot kao dar koji covjek prima od Boga. Samo je Bog onaj koji moze ¢ovjeku
dati taj dar. Zivot bez Boga je prijevara i laZ, praznina, ono $to oznadavamo
smrcu. Smrt, naime, u biblijskom pogledu upravo znaci pad u nedostatak
odnosa, otvrdnuce srca, radikalnu nemoc¢.” Bezboznost je u tom smislu isto
$to i ispraznost, bezivotnost. Ona se odrazava u ¢ovjekovu otudenu odnosu
prema samome sebi, prema drugim ljudima i drugim stvorenjima.

Biblijska vjera i razum posveceni su istini koja ima izrazito povijesno-
-spasenjsku, osobnu i relacijsku dimenziju, na Sto ukazuje i papa Franjo u
enciklici Lumen fidei: »Istina koju nam vjera otkriva jest istina usredotocena
na susret s Kristom, na kontemplaciju njegova Zivota, na promatranje njegove
nazocnosti« (LF 30). Prema tome: »Svijetlo vjere svjetlo je Lica u kojem se vidi
Oca« (LF 30). Susret s Bozjom utjelovljenom Rijeci u konkretnoj osobi Isusa iz
Nazareta, susret je s Istinom (usp. Iv 14,6). Istina, pak, vodi u Zivot vjecni koji
se sastoji u zajednistvu »s Ocem i sa Sinom njegovim Isusom Kristom« (1 Iv
1,3; usp. Iv 17,3).

4. Mysterium iniquitatis u odnosu vjere i razuma

No, zasto je ¢ovjek, da se tako slobodno izrazimo, proigrao mogucnost da zivi
u iskonskom zajednistvu s Bogom? Sto se dogodilo da su vjera i razum svaki
na svome podrudju naisli na teskoce i zapreke u sluzenju istini, u sluzenju
¢ovjekovu zivotnom zajednistvu s Bogom i zasto su oboje oslabili i izgubili
prvotnu snagu, svjetlo i sjaj? Zasto su se medusobno otudili i razisli, krenuli
svako svojim putem, cesto jedno drugome predbacujuéi neopravdane preten-
zije, optuzujudi se za iskljucivost i oholost, stvarajuci tako u covjeku nutar-
nji raskol i podjelu? Na to pitanje Biblija i kasnija krS¢anska predaja gradena
na biblijskoj tradiciji odgovara naukom o otajstou grijeha, o otajstou bezakonja

% Usp. BENEDIKT XVI., Nauciti vjerovati, 72.

% U tom smislu je glasovita misao Ivana Pavla II, kojom zapocinje svoju encikliku o
odnosu vjere i razuma, Fides et ratio: »Vjera i razum (Fides et ratio) izgledaju poput dvaju
krila kojima se ljudski duh uzdize k promatranju istine.«

7 Usp. Franz-Josef NOCKE, Sakramenten Theologie, 232.
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(mysterium iniquitatis), koje se ocitovalo kao prvi, isto¢ni, izvorni ili iskonski
grijeh, a za poslijedicu je imalo gubitak iskonskog prijateljstva (amicitia origi-
nalis) ¢ovijekova s Bogom i BoZjega s ¢ovjekom.” »Tragedija grijeha sastoji se
u tome S$to umjesto blizine izmedu Boga i ¢ovjeka nastupa daljina. Duh tame
predstavlja Boga kao covjekova neprijatelja, kao prijetnju (usp. Post 3,4-5;
Dominum et Vivificantem, 38).«* Iskonski ¢ovjekov gubitak oznacen je nevje-
rom, tj. uskratom povjerenja i poslusnosti Bogu. Oznacen je takoder oholos¢u
i sebi¢nos¢u uma. Mozda bi se moglo reci kako je vjera u tom grijehu posrnula
u lakovjernost i praznovjerje, a razum je zatajio u kriticnosti te se pokazao
lakomislenim i lakoumnim.

Grijehom nije samo poremeceno covjekovo Zivotno zajednistvo s Bogom
i BoZje s covjekom, nego se grijeh na svim razinama pokazao kao sila koja raz-
dvaja i sukobljava, kao moc¢ koja prijeti slici Bozjoj. Kao takav on se odrazio na
brac¢no zajednistvo muskarca i Zene, na obiteljsko zajednistvo, na cijeli narod.
Grijeh se svojom razornom naravi odrazio prije svega na unutarnjeg covjeka,
okomio se na suradnicki i skladni odnos izmedu vjere i razuma. Grijehom je
naruseno i poremeceno »bracno zajednistvo« vjere i uma. Neka mi bude dopu-
Steno upotrijebiti upravo tu sliku jer u biblijskoj teologiji slike BoZzje i u teolo-
giji Saveza ona ima veliku vaznost, vrlo je Zivotna i rijecita. Bog, naime, svoj
odnos s izabranim narodom u prorockoj literaturi cesto usporeduje s bracnim
savezom (usp. Ez 16,23; Jr 2,2; 3,1s; 1z 62,4s; Hos 2,4-22; 9,1). Bracni savez,
odnosno zivot u braénom savezu znaci Bozju dobrohotnu i djelatnu prisutnost
koja pruza kako pojedina¢nom covjeku tako i narodu mogucnost da ostvari
svekoliku bogolikost svoga bica, kao Sto je sposobnost za rije, za misao, za
ljubav, za razgovor, za blizinu i prijateljstvo, za radost u uzajamnom darivanju
i primanju, zadovoljstvo i uzitak u stvaranju. Slikom bracnoga saveza oznacen
je, dakle, covjekov Zivot u zajednistvu i jedinstvu s Bogom, potpuni i cjeloviti
Zivot, Zivot u istini, u radosti, ispunjen i zasti¢en ljubavlju i vjernos¢u. Dok je
razvrgnuti bracni savez slika za nesiguran, zapusten i ugroZeni zZivot, Zivot
bez cjeline, bez zastite i sigurnosti, bez pripadnosti, bez cijene, ugleda, bez
radosti i ljepote.

Kada smo se odvazili primijeniti na odnos vjere i razuma sliku bracnoga
saveza, time smo samo Zeljeli rec¢i kako bi po nasem misljenju i u tom odnosu
trebala vrijediti sli¢na pravila, dakako sa svim Sepanjem koje prate uspo-
redbe, koja vrijede i u bra¢nom savezu muskarca i Zene. Moglo bi se naime

% Usp. MEDUNARODNO TEOLOSKO POVJERENSTVO, Kréanstvo i religija, Zagreb,
1999., br. 51.
2 Isto, br. 52.
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re¢i da je i »savez« vjere i razuma svojevrsni prirodni sakrament, jedinstvo
u razlicitosti i razlicitost u jedinstvu utemeljen od Stvoritelja u samom stva-
ranju covjeka te da vjera i razum svoju svrhu, sluzenje istini, tj. ¢ovjekovu
konacnom, cjelovitom i potpunom Zivotnom zajedniStvu s Bogom, mogu
ostvariti samo u medusobnom uvazavanju, da ne reknemo u medusobnoj
ljubavi i postovanju, u suradnji i uzajamnoj pomoci. Kao sto se, naime, na
brac¢ni savez muskarca i Zene primjenjuje odnos komplementarnosti i reci-
procnosti, tako bi se slicno on mogao primijeniti i na odnos izmedu vjere i
razuma. Iskonskim grijehom pogoden je i ranjen bracni savez izmedu mus-
karca i Zene. Isti je grijeh pogodio i podijelio ¢ovjekovu nutrinu, prouzrocio
raskol izmedu vjere i razuma.

S bastinom istonoga grijeha, taj odnos, slicno onome u bracnom
zajedniStvu, postao je vrlo delikatan, osjetljiv i ranjiv. Pati od medusobnog
nerazumijevanja, od svagdanjih prigovora i trajne kusnje dominacije jednoga
nad drugim, stalno je kusan napasc¢u rastave i pokusaja da svaki zivi za sebe.
Zivot u »braénom savezu« vjeri i razumu izgleda, sli¢no kao muzu i zeni, kat-
kada pretezak, i gotovo nemoguc. Jednome i drugome razlaz se ¢ini kao jedino
moguce rjesenje, i to gdjekad iz razloga manjega zla da bi se barem izbjeglo
medusobno omalovazavanje, prijezir i vrijedanje. No kako to obi¢no biva u
raskidu Zivotnoga, bra¢noga zajedniStva muZa i Zene, tako i u slucaju razlaza
uma i vjere, na Steti su gotovo redovito obje strane: »Razum, liSen objave,
zalazi na stramputicu koja dovodi do opasnosti da se ne vidi krajnji cilj. Vjera
bez razuma iznosi osjecaje i iskustvo te tako upada u opasnost da vise ne bude
sveopc¢a ponuda« (FR 48). Pogresno je misliti, kako u istom broju enciklike
Fides et ratio kaze Ivan Pavao II., »da je vjera pred slabim razumom mocnija;
naprotiv, ona sama dospijeva u opasnost da postane bajkom ili praznovjerjem.
Na isti na¢in razum, pred kojim se ne nalazi ¢vrsta vjera, nije vise izazvan pro-
matrati novost i radikalnost samoga "biti’« (FR 48).

Dakako, tesko je pobrojati Sto sve moze dovesti do sukoba i razlaza
medu osobama. Svakako to mogu biti pretjerana i pogresna ocekivanja i pre-
dodZbe zZivotnog zajednistva i ljubavi. Naime, u bra¢nom zajednistvu, kao i
u drugim meduljudskim odnosima op¢enito, ljubiti ne znaci drugim zagos-
podariti. Slicno nacelo trebalo bi vrijediti i za dinamican, bliski i plodan
odnos izmedu dviju klju¢nih ¢ovjekovih sposobnosti, izmedu vjere i razuma.
Ljubav zivi od uzajamnog darivanja i prihvacanja. Sloboda je pretpostavka i
trajni uvjet ljubavi. Ljubav, premda Zeli zajednistvo te teZi za sjedinjenjem u
jedno, ne znaci da bi se jedno trebalo rastopiti u drugome, dotle da se izgubi
vlastita individualnost, nego znaci veliku blizinu pracenu istodobno veli-
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kom autonomijom.* Ta vazna pravila iz meduljudske komunikacije mutatis
mutandis mogla bi se i trebala primijeniti na odnos izmedu vjere i razuma
koji je bitan za covjekovo zajednistvo s Bogom. Prvi vatikanski koncil u
konstituciji Dei Filius upravo na tome tragu potvrduje razlicitost i autono-
miju vjere i razuma kao dvaju spoznajnih podrudja i time potvrduje njihovu
komplementarnost i sklad.*’ U Konstituciji se naime govori o »dvostrukom
redu spoznaje«, koji je »razlicit ne samo po izvoristu (spoznaje) nego i po
objektu; po izvoristu: na jedan (nacin) naime spoznajemo naravnim razu-
mom, na drugi pak bozanskom vjerom; po objektu pak, jer osim onoga do
¢ega moze doprijeti naravni razum, za vjerovanje nam se predocuju otajstva
skrivena u Bogu, koja ne mogu biti spoznata ako ih Bog ne objavi.«*> Kon-
stitucija se pozitivno izjasnjava o »vlastitim principima i vlastitoj metodi«
kojima se sluze razne znanosti,* te istodobno naglasava: »Ne samo da vjera
i razum nikada ne mogu biti medusobno u suprotnosti, nego si medusobno
i pomazu, bududi da pravi razum dokazuje temelje vjere, i obasjan njezinim
svjetlom njeguje spoznaju bozanskih stvari; vjera pak oslobada i stiti razum
od zabluda i obogacuje ga mnogostrukoséu spoznaje.«* Jasno i nedvosmi-
sleno o vaznosti i znacenju autonomije zemaljskih stvari, posebno o auto-
nomiji pojedinih znanosti i umijeca, progovorio je i Drugi vatikanski koncil:
»Jer samim time $to su stvorene, sve stvari imaju vlastitu postojanost, istini-
tost, dobrotu te vlastite zakone i poredak. Covjek to mora postovati tako da
pojedinim znanostima i umije¢ima prizna njihove vlastite metode. Stoga se
metodicko istrazivanje ni u jednoj struci, ako se doista obavlja znanstveno i
prema ¢udorednim nacelima, nikad nece stvarno protiviti vjeri jer profane
stvari i stvari vjere imaju izvor u istome Bogu« (GS 36).%

5. Mpysterium pietatis u odnosu vjere i razuma

Za obnovu suradnickog, komplementarnog i skladnog odnosa vjere i razuma
koji proizlazi iz ¢ovjekove stvorenosti na sliku BoZju, potrebno je otajstvo

% Usp. Franz-Josef NOCKE, Sakramenten Theologie, 270.

31 Usp. PRVI VATIKANSKI KONCIL, Dei Filius. Dogmatska konstitucija o katolickoj vjeri (24.1V.
1870.), 4. poglavlje »O vjeri i razumug, u: Heinrich DENZINGER - Peter HUNERMANN,
Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i ¢udoredu, Dakovo, 2002., br. 3015-3020.

32 Isto, br. 3015.

¥ Usp. Isto, br. 3019.

¥ Isto.

% Koncil tu takoder zali »zbog nekih stavova kojih je pokatkad bilo i medu samim krsca-
nima zato $to nisu dovoljno uvidali opravdanu autonomiju znanosti« (GS 36).
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poboznosti, mysterium pietatis, potreban je Onaj koji moZe razotkriti i pobije-
diti otajstvo bezakonja — mysterium iniquitatis, Onaj koji moze pobijediti Duha
tame koji razdvaja i suprotstavlja. Objava takvoga vidi u Isusu Kristu. »On je
mir na$, onaj koji od dvoga ucini jedno: pregradu razdvojnicu, neprijateljstvo
razori u svome tijelu« (Ef 2,14). Bog je u njemu nastanio svu Puninu »i po
njemu — uspostavivsi mir krvlju kriza njegova — izmirio sa sobom sve, bilo na
zemlji, bilo na nebesima« (usp. Kol 1,20). »On koji je "slika Boga nevidljivoga’
(Kol 1,15) jest i sam savrseni covjek, koji je Adamovoj djeci vratio sli¢nost s
Bogom, koja je bila izobli¢ena prvim grijehom« (GS 22).

Prema Novom zavjetu, Krist — »slika Bozja« (2 Kor 4,4) obnovitelj je
¢ovjeka stvorenog na sliku Bozju. Starozavjetna imago Dei u novozavjetnoj
imago Christi nalazi svojizvor i dosiZe svoj vrhunac. U njemu je ponovno uspo-
stavljeno covjekovo zajednistvo s Bogom; po njemu, u kome »tjelesno prebiva
sva punina bozanstva« (2 Kol 2,9) obnovljena je kako osobna tako i drustvena
dimenzija ¢ovjekove bogolikosti: »Je li tko u Kristu, nov je stvor« (2 Kor 5,17).
Covjekovo nepovijerenje i neposlugnost, oholost i sebi¢nost iskazani u prvome
grijehu pobijedeni su i iskupljeni njegovim povjerenjem i poslusnosc¢u, njego-
vom poniznosc¢u, bezuvjetnom i neograni¢enom ljubavlju (usp. Fil 2,6-11). U
njegovoj je krvi sklopljen novi Savez (usp. Mt 26,28//), u njegovu predanju na
krizu Bog je potvrdio svoj prvi izbor, svoj nepovratni i konacni »Dal« covjeku:
»U njemu nas sebi izabra prije postanka svijeta« (Ef 1,4). Crkva je novi BoZji
narod prema kojem se Krist odnosi kao prema svojoj zarucnici (usp. Ef 5,25-32).

Dakle, u novom poretku milosti obnova covjeka na sliku Bozju vodi
preko obnove ¢ovjeka na sliku Kristovu. Koncil u tom smislu kaZe: »Postavsi,
pak suoblicen slici Sina koji je Prvorodenac medu mnogom bracom, covjek
kr$¢anin prima “prvine Duha’ (Rim 8,23), po kojima postaje sposoban ispu-
njavati novi Zakon ljubavi. Po tom Duhu, koji je zalog bastine” (Ef 1,14), sav
se unutrasnji covjek obnavlja, sve do ‘otkupljenja tijela” (Rim 8,23)« (GS 22).
U obnovu unutarnjeg covjeka ukljucena je, dakako, i obnova vjere i razuma,
odnosno njihova medusobnog i uzajamnog odnosa. Prema apostolu Pavlu,
novi zivot u Kristu podrazumijeva Zivotnu preobrazbu obnavljanjem svoje
pameti da bi se moglo razabrati sto je volja BoZja, sto li je dobro, Bogu milo,
savrseno« (usp. Rim 12,2). U Isusu Kristu — novom Adamu i savrsenoj slici
BoZzjoj — ostvareno savrseno i potpuno jedinstvo i zajednistvo s Ocem (usp. Iv
10,30) govori o skladnom i savrSenom odnosu vjere i razuma. Naime, bez toga
komplementarnog i savrsenog suglasja vjere i razuma nemoguce je uci u puno
iskustvo Boga koji je zajednistvo Zivota i ljubavi. Stoga Poslanica Hebrejima
stavlja krs¢anskoj zajednici pred oci Isusa i u njemu promatra »Pocetnika i
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Dovrsitelja vjere« (Heb 12,2). Evandelja pak ne govore samo o Isusovoj vjeri, o
sigurnosti i radosti koju on crpi iz Oceve objave (usp. Mt 11,25), i ne svjedoce
samo o njegovu bezrezervnom povjerenju prema Ocu (usp. Mt 6,8//; 26,39//),
nego govore, takoder, i o njegovu znanju (usp. Iv 2,25; 13,11), donose njegova
slikovita razmisljanjima i prispodobe o kraljevstvu nebeskom, kada i svoje slu-
Satelje poziva na razmisljanje i zakljucivanje. On je, naime, kako nas podsjeca
Koncil, kao utjelovljeni Sin BoZji »radio ljudskim rukama, razmisljao ljudskim
umom, odlucivao ljudskom voljom, ljubio ljudskim srcem« (GS 22). Kao pravi
covjek i on je rastao, jacao i napredovao u »mudrosti, dobi i milosti« (Lk 2, 52).

Ako se vratimo slici bracnog saveza o kojoj je ve¢ bilo rijeci, tada mozemo
u analoskom smislu re¢i: Kako je Isus Krist kao savrSena slika Bozja otkupio,
obnovio i posvetio bra¢no zajednistvo muskarca i Zene te ga ucinio slikom i
djelotvornim znakom svoga odnosa s Crkvom (usp. Ef 5,25-32), tako je on na
slican nacin u svojoj cjelovitoj, nepodijeljenoj i nerastavljenoj osobi, u svome
potpunom i savrsenom suglasju s O¢evom voljom, u potpunom i savrSenom
zajedni$tvu s njime, u svome predanju i Zrtvi na krizu, otkupio, obnovio
i posvetio »bracni savez« vjere i razuma, »savez« u kojem se i po kojem se
obnavlja sav »unutarnji covjek«, sve do otkupljenja tijela (usp. Rim 8,23).

Naime, covjek nakon Kristova vazmenog otajstva zivi u poretku otkup-
lienja i milosti. Ono Sto je ostvareno u Kristu, namijenjeno je svima te se poci-
nje ostvarivati u onima koji se po krstenju s njime povezuju i u kojima je po
Duhu zapoceo proces suobli¢avanja na sliku Kristovu (usp. 2 Kor 3,18). Radi
se, dakle, o procesu koji zapocinje krStenjem a dovrsava se slavnim uskrsnu-
¢em. To je proces tijekom kojeg se na povezane s Kristom primjenjuju plodovi
njegova otkupljenja te se u njima vrsi djelo njegova spasenja. Na tom putu
prema slavnom uskrsnucu i sudjelovanju u slobodi i slavi djece BoZzje, »i mi
koji imamo prvine Duha«, zajedno sa svim stvorenjem »u sebi uzdisemo«
(Rim 8,19-23). I za to vrijeme »gledamo kroza zrcalo« (Kor 13,12), nase je spo-
znanje i naSe prorokovanje djelomicno (usp. 1 Kor 13,9.12). Iz povijesno-spa-
senjske perspektive moze se, dakle, re¢i da su nasa vjera i nas razum takoder
na putu, u procesu otkupljenja.

Tu je jo$ vazno istaknuti nauk Koncila prema kojemu Kristovo vazmeno
otajstvo ne vrijedi samo za Kristove vjernike nego »i za sve ljude dobre volje,
u ¢ijim srcima milost nevidljivo djeluje« (GS 22). »A buducdi da je Krist umro
za sve ijer je konacni ¢ovjekov poziv zaista samo jedan, i to bozanski, moramo
¢vrsto drzati to da Duh Sveti svima pruza mogucnost da na Bogu znan nacin
budu pridruZeni tome vazmenom otajstvu« (GS 22). Na tom istom tragu mogu
se Citati i rijeci pape Franje u enciklici Lumen fidei: »Buduci da se vjera prika-
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zuje kao put, ona se takoder tice Zivota ljudi koji, iako ne vjeruju, Zele vjerovati
i ne prestaju traziti. U mjeri u kojoj se oni iskrena srca otvaraju ljubavi i krecu
na put s onim svjetlom koje uspijevaju dokuciti, ve¢ se svojim zZivotom, a da to
i ne znaju, nalaze na putu prema vjeri« (LF 35).%

Umjesto zakljucka
Vjera i razum na mjestu novoga stvaranja, tamo gdje je stvoren novi Adam

Vjera irazum u svjetlu imago Christi usmjereni su, dakle, prema otajstvu uskrs-
nuca, prema tajni konacnog i potpunog zivota s Kristom u Bogu. Kako za vjeru
tako jo$ viSe za razum otajstvo uskrsnuca predstavlja veliki izazov. Na koji
nacin vjera i razum reagiraju na to otajstvo, mozda bi se slikovitio moglo odgo-
voriti kroz prizor tréanja na Isusov grob dvojice ucenika, Petra i Ivana (usp. Iv
20,10) i to tako da u prvome, u Petru, personaliziramo razum, a u drugome, u
Ivanu, vjeru.” VijeS¢u o Isusovu praznom grobu pogodeni su, da ne reknemo
zbunjeni jednako vjera i razum. Oboje su se uputili prema grobu. »Tréahu obo-
jica zajedno« (Iv 20,4). Vjera (Ivan) je prestigla razum (Petra) i stigla prva na
otvoreni grob. Sagnula se i opazila »povoje gdje leze, ali ne ude« (Iv 20,5).
Vijera je pricekala razum koji je iSao za njom te ga pustila da prvi ude u grob i
pomno razmotri zateceno stanje. Razum vidi i konstatira ¢injenice, ali ih nije
u stanju protumaciti. U otajstvo uskrsnuca razum ne moZze proniknuti. No i
na ovom se prizoru potvrduje kako nas razum ipak moze dovesti do otajstva.
U tome se prema Jeanu Daniélouu upravo i pokazuje njegova funkcija: »On
odvodi duh sve do njegovih krajnjih granica. Tako nam on iscrtava podrucje
otajstva. Razum nam, naime, rasvjetljuje sto sve pripada njegovu vlastitom

% Na istom mjestu papa Franjo pise: »Svi oni koji krenu putem ¢injenja dobrih djela dru-
gima, vec se priblizavaju Bogu, ve¢ su poduprti njegovom pomoci upravo zato $to snaga
bozanskog svjetla prosvjetljuje nase oci kad krocimo prema punini ljubavi« (LF 35).

¥ Ovdje je rijec o prigodnoj, ogranicenoj i ciljanoj personifikaciji koja se ne temelji na slo-
Zenim i cjelovitim biblijskim analizama i tumacenjima dvojice Isusovih uéenika. Tesko
je, naime, na temelju brojnih biblijskih podataka jasno i nedvosmisleno odrediti psiho-
loski profil te bez zadrSke svrstati jednoga ucenika u kategoriju razuma, a drugoga u
kategoriju vjere. Anselm Griin u knjizi Boriti se i ljubiti analizira muskarce u biblijskoj
perspektivi a za Petra u navedenom prizoru kaze: »Petar je ovdje trijezan muskarac koji
samo utvrduje ¢injenice, no ne zna ih protumaciti. On je impulzivan, ali u isto vrijeme i
trom muskarac«, Anselm GRUN, Boriti se i ljubiti, Zagreb, 2006., 114. O Ivanu, u istome
prizoru kaze: »Ljubljeni ucenik je brzi od Petra. Ali kod groba daje Petru prednost. Dok
Petar vidi samo ¢injenice bez da ih razumije, o Ivanu stoji: ‘'Tada ude i onaj drugi ucenik
koji prvi stize na grob i vidje i povjerova’ (Iv 20,8). Vjera ovdje znaci: vidjeti ono istinsko,
vidjeti temelj, motriti otajstvo... On vidi i vjeruje. On razumije Sto znaci uskrsnuce i
pobjeda ljubavi nad smréuc, Isto, 136.
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podrudju; on tako sprjecava da otajstvo bude smjesteno u kontekst u kojemu
ga zapravo nema. Razum na taj nacin demistificira naravne zbiljnosti od kojih
bi se htjelo naciniti misterije. U tom je, pak njegova kriticka i procis¢avajuca
funkcija. S druge strane, razum nam ipak naznacuje i prava otajstva. On bi pri-
tom izdao vlastitio poslanje kada bi ta otajstva odbio priznati, odnosno kada
bi poricao zbiljnost onoga u $to ne moze proniknuti svjetlosni snop njegova
pogleda.«*® Nakon uvida i istrazivanja koje je obavio razum, u grob ulazi i
vjera koja je prva stigla na prazan grob, »i vidje i povjerova« (Iv 20,8). Vjera
ovdje znaci: vidjeti ono istinsko, vidjeti temelj, motriti otajstvo. Ivan vidi i vje-
ruje. On razumije $to znaci uskrsnuce i pobjeda ljubavi nad smrc¢u.”

Vjera koja je mlada i poletnija i razum koji je stariji i tromiji nasli su se
na kraju zajedno u istome grobu, na mjestu gdje je zapocelo novo stvaranje
i gdje je stvoren novi Adam. Vjera postuje razum i razumije njegovu istrazi-
vacku potrebu i narav. U istrazivanju i znatiZelji razuma ona dodatno stjece
i utvrduje svoju sigurnost. Razum od vjere dobiva dodatno samopouzdanje
i poticaj za istrazivanje. Ivan i Petar, vjera i razum, zajedno, na istome povi-
jesno-spasenjskom putu, s istim zarom i radoznalos¢u (»trée«) prema istome
cilju, s istim razlozima, s istom Zeljom. Prema uskrsnucu!*
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The article reflects and analyses the relationship between faith and reason in light of
the human being’s createdness in the image of God. The author is convinced that the
answer to the question of what or who is the human being is essential for understand-
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¥ Usp. Anselm GRUN, Boriti se i ljubiti, 136.

%O covjekovom »tréanju« i njegovoj usmjerenosti prema uskrsnucu pise i GS 22: »Pridru-
Zen vazmenom otajstvu i suoblicen Kristovoj smrti, on [krsc¢anin] — ojacan nadom - hitjet
¢e ususret uskrsnucu.«
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ing the relationship between faith and reason. The theme of the image of God repre-
sents the key for understanding the human being in Christian, Biblical-theological
anthropology. According to this anthropology, the human being is essentially and
constitutively defined by his/her close and friendly relation with God. S/he is essen-
tially relational being, created to create communion, for life in communion. Her/his
communion with God, which expands into communion with other human beings and
includes close and friendly relation with all that has been created, is brought about
through faith and reason, reasonable faith and believing reason. A harmonious rela-
tion of faith and reason, which respects and acknowledges differences and promotes
uniqueness of one or the other, guarantees successful history of the human beings’
aspiration for truth.

Concerning the question why did faith and reason become alienated from each
other and parted their ways in their search for truth, often accusing each other of unwar-
ranted pretensions, exclusiveness, and arrogance, and, thus, creating inner division in
the human being, the author, following the Scriptures and later Christian tradition,
answers by pointing out the teaching on sin — the mystery of iniquity (mysterium
iniquitatis). On the other hand, the author sees the possibility of renewal of comple-
mentary and harmonious relation of faith and reason, which springs forth from the
human being’s createdness in the image of God, in the mystery of piety (mysterium
pietatis). It is based on Christ — the perfect image of God (cf. 2 Cor 4:4). The truth
contained in the imago Dei, in theology of the New Testament, has found its source
and reached its peak in the imago Christi. Namely, the »nuptial union« of faith and
reason, »union« which renews the whole »inner human being«, including her/his
body (cf. Rom 8:23), is redeemed, renewed, and sanctified in Christ’s Paschal Mystery.

From the perspective of the history of salvation, one could say that faith and
reason are on the way, in the process of redemption. By using the scene of Peter’s and
John's race towards Jesus’ empty tomb (cf. Jn 20:1-10), the author concludes his reflec-
tion on the relation between faith and reason in light of the human being’s createdness
in the image of God, with the following image: John and Peter, faith and reason, while
being together on the same journey through history and toward salvation, race with
the same passion and curiosity towards the same goal, with the same reasons, and with
the same wish. Towards resurrection!

Key Words: faith, reason, image of God, union, mysterium iniquitatis, mysterium
pietatis.
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