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SAZETAK

Koncepcija i drustvena znacajnost rodnosti i rodnog identiteta u stegama tradi-
cionalnosti vrlo tesko mijenja svoju bit. Tradicionalno nepovoljan drustveni polozaj Zene
vrlo sporo ustupa mjesto suvremenim drustveno-politickim tendencijama koje Zenu teze
promoviraju kroz sisteme ravnopravnih rodnih pozicija, a ublazavanje posljedica rodne
neravnopravnosti zahtijevat ¢e sistematsko poznavanje, interpretaciju i reinterpretaciju,
kako tradicionalnih, tako i suvremenih drustvenih diskursa unutar kojih zivimo i unutar
koji smo (pro)izvedeni kao drustveni subjekti s rodnim identitetom. Ovaj tekst pokusava
predstaviti koncept rodnosti i specificnu poziciju Zene unutar takve dinamike, kompar-
irajuci i povezujuci tradicionalni i suvremeni drustveni kontekst u Srbiji.

Kljucne rijeci: rodnost, tradicionalno, suvremenost, analiza, Zena

UVOD

Pitanja istrazivanja tradicionalne kulture upucuju na slozen fenomen kultur-
alnog pojma tradicije koji se ukazuje kao podrucje projekcije (i ¢esto konstrukcije!)
proslosti iz tacke suvremenosti koje se, pak, uz specifi¢ne poruke i odabrane kulturalne
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vrijednosti upucuje ka buduénosti (Hobsbom i Rejndzer, 2002). Ili, drugim rije¢ima, ono
$to podrazumijevamo pod tradicionalnim specifi¢an je materijal selektiran i preuzet iz
drustvene i socijalne povijesti i skupine vrijednosti kojeg potom u vidu koncepta tradi-
cionalnog kao drustveno valoriziranog prenosimo na sljede¢u generaciju poput izvjes-
nog zadatka. Kako odstupati od danog zadatka istovremeno znaci i prestupiti u odnosu
na drustveno-kulturalni sustav vrijednosti (dakle, neposlu$nost u takvom sustavu zado-
bija mjesto transgresije!), individue implicitno, ali ¢esto i eksplicitno bivaju upuéivane
na to da dani sustav reproduciraju (Butler, 1990), iz ¢ega dani sustav i crpi mjesto svog
autoriteta u odnosu na drustvene subjekte, autoriteta koji nastupa pod imenom tradicija.
Permanentno vracanje na danu sliku autoriteta ono je $to uzrokuje vrlo tesko odvajanje
od tradicionalnih praksi, ili pak sporu promjenu navika i obrazaca zivljenja.

Kada je rije¢ o drustvenim hijerarhijama rodnosti, ¢ini se da je dominirajuca
struktura razumijevanja i izvodenja rodnih uloga uronjena u sustav patrijarhalnih relacija
koje rade sa hijerarhizacijama binarnih parova (jako-slabo, dominantno-subordinirano,
ispravno-pogresno, ¢isto-necisto, gore-dolje) koje naposlijetku izvode par musko-zensko
kao sustav suodnosenja specifi¢nih drustvenih uloga koje bivaju internalizirane kako ti-
jekom odgoja i obrazovanja, tako i svakodnevnim izvodenjem u drustvenom kontekstu
(Butler, 1990). Dana citatna praksa izvodenja (i time drustvenog postvarivanja!) rodnosti
dovodi do tocke tolike umnozenosti i sveprisutnosti danih rodnih modela (muskog i
zenskog) da se oni naposlijetku ukazuju u iluziji samorazumljivosti, te bivaju natural-
izirani - internalizirani do krajnosti u kojoj bivaju tumaceni kao “prirodni”, imanentni
drustvenom subjektu. Sa danim rodnim ulogama internalizira se i njihova medusobna
hijerarhizacijska dinamika u kojoj je drustvena uloga muskarca ona koja u tradicionalnoj
kulturalnoj praksi i poimanju zadobija niz boljih pozicija i, generalno, prednosti (Bandi¢,
1997; Nikoli¢, 2004), dok se zenska rodna uloga konstruira kao antipod muske — dakle
ne samo kao njena suprotnost, ve¢ i kao njena apsolutna Drugost (De Beauvoir, 1956;
Lacan, 1999; Irigaray, 1985a, 1985b). U ovakvoj dinamici svaka moguénost istupanja iz
tradicionalno ponudene pozicije je pogotovo zeni, kao subordiniranom dijelu para dom-
inantno-podredeno, prakti¢no ukinuta, ili makar tesko dostizna. Naravno, sa promjen-
om prije svega uvjeta zivota (prelazak stanovnistva iz sela u gradove, iz monokulturalnih
u multikulturalne sredine, promjena zanimanja koja vi$e nisu vezana za tradicionalni
nacin privredivanja ili za tradicionalnu manufakturu) i same rodne uloge bivaju redefin-
isane (Vasi¢, 2004), te se svakako moze govoriti o izvjesnim izmjenama drustvenih okol-
nosti koje stoga izazivaju i dehijerarhizacije ranijih drustvenih struktura, relativizaciju
prijedasnjih tvrdih odrednica i kategorija, kao i razlic¢ita restrukturiranja u kojima hi-
jerarhija nuzno ne nestaje, no ¢esto poprima druge ili drugacije oblike $to pak, u krajnje
pozitivnom ishodu moze dovesti do smanjenja tenzije izmedu individua na razli¢itim
drustvenim - rodnim, rasnim, klasnim i drugim pozicijama i nivoima.

Medutim, ekonomska i posljedi¢no, drustvena kriza Cesto, uslijed opceg osjecaja
nesigurnosti i krhkosti drustvenih kategorija i pozicija uzokuje retrogradni povratak na
tradicionalne drustvene prakse i uredenja. U takvom, tradicionalnom propatrijarhalnom
kontekstu radikaliziraju se i drustvene norme, ocekivanja i standardi vezani za koncept
rodnosti i rodnih uloga. U situaciji patrijarhata, gdje je identitet i rodnost Zene i Zenskosti
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oznacen kao manje vrijedan ili inferioran, ranjivost Zena postaje jos veca, ali zbog niza
otezavajucih drustvenih faktora koji precesto sluze kao opravdanje cija je relevantnost
upitna, pitanje rodne ravnopravnosti ostaje marginalizirano, a njegovo rjesenje odloZeno
u nedogled, do nekih drugih ,,boljih“ vremena. U mnos$tvu na brzinu ponudenih mo-
guénosti, a $to je karakteristicno za krizna vremena, Zene pokusavaju rodni identitet, koji
posredstvom poruka koje im drustvo $alje, vidjeti kao nemocan i inferioran, i da ga zastite
politickim, nacionalnim ili nekim drugim identitetom, u namjeri da se drustveno bolje
pozicioniraju. U takvoj situaciji njihov rodni identitet biva stavljen u drugi plan i samim
tim postavlja se pitanje mogucénosti sustinske promjene na planu rodne ravnopravnos-
ti. Afirmativni juristicki akti naizgled stavljaju zenu u ravnopravan polozaj, ali praksa
pokazuje da i u tre¢em mileniju Zena Cesto biva stigmatizirana i rodno neravnopravna.
Posljednji sluzbeni statisticki podaci pokazuju da je u Srbiji viSe od osam stotina tisu¢a
nezaposlenih osoba od ¢ega je broj nezaposlenih Zena znatno visi u odnosu na muskarce.
Ekonomska nezavisnost zenu dovodi u jos tezu poziciju koja njenu rodnu nejednakost
jo§ vise produbljuje. Nasilje nad Zenama biva jo$ izrazenije i kada se govori o komplek-
snim i posebnim fenomenima Zenske egzistencije, kao $to je Siroko postavljeno i cesto
neprimijeceno, rodno zasnovano nasilje. U analizi rodno zasnovanog nasilja neophodno
je po¢i od analize i sagledavanja osnovnih pojmova vezanih za pojam roda, rodnih uloga
i socijalizacije, mehanizama odrzavanja i reprodukcije nasilja zasnovanog na instrumen-
tu kontrole nad Zenama, kako u tradicionalnim, tako i u suvremenim kanonima drustva
u kojem zivimo (Vuckovi¢, 2008, 112).

Rodno zasnovano nasilje je globalni fenomen, koji najces¢e pogada Zene i dje-
vojcice Sirom planete, u svim drzavama i kulturama, bez obzira na drustveno uredenje,
religiju, vrijednosti i stavove. Desava se svakodnevno i svugdje i zbog toga se poseb-
na paznja posljednjih godina poklanja ovom problemu. Rodno zasnovano nasilje ima
viestruke i dalekosezne posljedice po same Zrtve i drustvo u cjelini. Smatra se da su
njegovi korijeni duboko utkani u patrijarhalnoj tradiciji i da se promjenom $tetnih rod-
nih stereotipa i ukidanjem rodne diskriminacije (diskriminacije po osnovu pola) moze
uticati na smanjenje, odnosno ukidanje rodno zasnovanog nasilja kao ekstremnog oblika
diskriminacije'.

Iako je jednakost zena i muskaraca zakonom regulisana, vise povezanih pokaza-
telja o poloZaju Zena pokazuju da Srbija pripada zemljama sa visokim stepenom rodne
neravnopravnosti kada se poredi sa zemljama u okruzenju, a posebno zemljama Evrop-
ske unije. Statisticki podaci kao i relevantna istrazivanja, ¢ije podatke navodimo, govore
o nepovoljnom socijalnom i ekonomskom polozaju zena u Srbiji, odnosno o visokom
udelu nezaposlenih zZena, nizim zaradama zaposlenih Zena, duzem vremenu ¢ekanja na
posao, visokom riziku od siromastva, niskoj stopi ekonomske i politicke aktivnosti i ni-
skoj stopi reprezentacije Zena u politi¢-kim institucijama, $to zahteva posebne programe
socijalne politike. U skladu sa proaktivnom intervencijom za koju se zalazu dokumen-
ti Evropske unije, kao i Strategijom za poboljsanje polozaja Zena i unapredenje rodne
ravnopravnosti, trebalo bi i u Srbiji predvideti koordinirane aktivnosti, kako bi se suzbi-

1 Ovaj prodatak preuzet je sa sajta http://www.vladars.net/sr-SP-Cyrl/Vlada/centri/gendercentarrs/
Pages/Borba_protiv_rodno_zasnovanog_nasilja_ukljucujuci_i_nasilje_u_porodici.aspx, 22. XII 2013.
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jali svi oblici diskriminacije, i kako socijalna prava Zena ne bi predstavljala prepreku za
njeno uklju¢ivanje u zaposljavanje (Cickari¢, Parun Kolin, 2010, 139, 140).

Dojam je da se ovom pitanju u naSem drustvu ne posvecuje dovoljno paznje i da
u ekspanziji nasilja poloZaj Zena postaje u socio-psiholoskom smislu jo$ tezi i margin-
alniji. Gavrilovi¢ (2008, 27) promovira tezu da u Srbiji ne postoji drustveni konsenzus
o potrebi ravnopravnog tretmana spolova i njihovih rodnih pozicija i da je jos u velikoj
mjeri prisutan ,,patrijarhalni sindrom® U tom kontekstu predrasude i stereotipi znacajno
utje¢u na funkcioniranje drustvenih mehanizama, a samim tim i na ostvarivanje stand-
arda rodne ravnopravnosti. Balon (2007, 92) navodi da je, da bi se dobio §to kvalitetniji
uvid u aspekte rodne neravnopravnosti u Srbiji, potrebno prikupljati i objavljivati podat-
ke o vlasnicima/vlasnicama nekretnina prema spolno-rodnoj strukturi i imovini uopce.
Ista autorica ukazuje i na neophodnost objavljivanja statistickih podataka iz podrucja
kriminala u odnosu na spol/rod zrtava.

Obiteljsko nasilje bazirano na rodnoj neravnopravnosti u Srbiji nesaglediv je
problem koji nerijetko rezultira smrtnim posljedicama. U namjeri da se razmotre mo-
guénosti za usmjeravanje profesionalnog postupanja u pravcu razvijanja efikasnog i
djelotvornog sistema intervencija u zajednici radi zastite Zena od partnerskog nasilja u
porodici (Ignjatovi¢, 2009, 35), sagledano je aktuelno postupanje profesionalaca/ki pri
razli¢itim sluzbama. Analize stru¢ne dokumentacije otkrivaju zapise o izvr$enim proc-
jenama i poduzetim mjerama i postupcima. Pitanje koje se svakako namece je, koji su
zapravo razlozi zbog kojih su zene tradicionalno drustveno lose pozicionirane u odnosu
na muskarca?

Naime, da li uopce postoji ijedan razlog sadrzan u bilo kom segmentu bio-psi-
ho-socijalnog postojanja ¢ovjeka, drustvenog subjekta, koji bi Zenu karakterizirao kao
manje vrijednu? Zbog ¢ega su Zene najée$ce u takvom polozaju da im je potrebno mnogo
vise energije i dokazivanja kako bi dosegle pozicije koje muskarcima, ¢ini se, a priori
pripadaju?

Brki¢ i Nestorovi¢ (2011, 319) u svojoj studiji navode da sve viSe Zena smatra
da nema razlike medu rodnim pozicijama po odredenim pitanjima, a ¢ak prema nekim
parametrima zene sebe vide i kao dominantnije. Ovo znaci da Zene sada smjelije iznose
svoje stavove, zelje i dojmove o ravnopravnosti, ali i da se Zene, poucene i naucene na
inferioran polozaj u drustvu, cesto zadovoljavaju samo formalnim drustvenim prom-
jenama po pitanju rodne ravnopravnosti, dok sustinski, polozaj Zena u drustvu ostaje
marginaliziran na puno posrednih nacina, §to ostaje neprimjeceno, ili, bolje receno, neiz-
reCeno i neproblematizirano. Kada su ispitivani mladi muskarci u pitanju, mali broj mla-
dih muskaraca se izja$njava pozitivno po pitanju rodne ravnopravnosti, $to znaci da je
veoma mali broj muskaraca senzibiliziran i svjestan problema rodne neravnopravnosti.
Mnogo je veci, dakle, broj muskaraca koji smatraju da je muski spol ,,bolji“ i koji ¢ak
nemaju potrebu argumentirati svoj stav, budu¢i da svoju superiornu poziciju smatraju
unaprijed, esencijalisticki danom i neproblemati¢cnom. Glavni ciljevi ovog istrazivanja
bili su da se utvrde stavovi i misljenja mladih o poloZzaju muskaraca i Zena u danasnjem
drustvu i stavovi o razlikama medu polovima. Polne predrasude, uslovljene patrijarhal-
nom kulturom, obi¢ajima i tradicijom, jo$ uvek odreduju polozaj i ulogu Zene u drustvu.
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U tom smislu je za promenu situacije u drustvu vazna osnazenost mladih djevojaka da
se izja$njavaju i bore za ravnopravnost, kao i senzibiliziranost muskaraca u okviru tema i
znanja vezanih za rodnu ravnopravnost.

Cinjenica da se, uprkos suvremenim dru$tvenim promjenama pritisak na zene
povecava i da su na poslu upravo one Cesto Zrtve tranzicije u smislu da su podloznije
otpustanju s posla od strane privatnih vlasnika, uznemirava, kao i podatak da se Zene, da
bi zadrzale posao, ¢ak i ugovorno odric¢u radanja (Tomic, 2010).

Rodna neravnopravnost dovodi do zacaranog kruga sa dalekoseznim posljedic-
ama koje se odrazavaju u svim porama drustvenog Zivota.

POJAM RODNE (NE)RAVNOPRAVNOSTI

Jedna od osnovnih karakteristika ljudskog tijela svakako je spolnost, odnosno
oblik tijela interpretiran dominantno kroz, i putem, morfoloskih i funkcionalnih razlika
obiljezenih kao spolne razlike. Spolnost do odredene granice determinira funkcionalnost
i izgled ljudskog tijela u bioloskom, endokrinoloskom i medicinskom smislu (Devedzi¢,
2006), medutim, rod, odnosno kategorija rodnosti nedvosmisleno predstavlja simboli¢-
ku konstrukciju, drustveni koncept i konstrukt koji dodjeljuje odredenu drustvenu ulogu
subjektu u odnosu na njegov/njen oblik i tip tijela prepoznat kao spolni.

Konstrukcija spolnosti, tako, postaje izgovor i drustveno opravdanje za dodjelu
odredene drustvene pozicije rodnoj ulozi za koju se drustveni spolni subjekti odgajaju od
djetinjstva i ¢iji koncept psihosocijalno internaliziraju-prihvacaju, pocinjuci, paradok-
salno (paradoksalno, jer je rodnost zapravo konstrukt!) da je vide kao nepromjenljivu
ili teSko promjenljivu zivotnu determinantu. Jedna od najvaznijih socijalnih kategorija
(Kurzban, Tooby i Cosmides, 2001) u kojoj se javljaju stereotipi, a koja, posljedi¢no,
utjece i na raspodjelu mo¢i u klasnom, rasnom, seksualnom i drugim drustvenim poret-
cima, je kategorija roda (Hill i Flom, 2007).

PATRIJARHAT I RODNA NERAVNOPRAVNOST KAO DOMINANTNI
KULTURALNI OKVIR TRADICIONALNE I SUVREMENE DRUSTVENE
ZAJEDNICE

»Pitanje rodne nejednakosti uglavnom nije samo pitanje podredenosti Zena ve,
prije svega, pitanje simbolicke i stvarne preraspodjele formalne i neformalne mo¢i iz-
medu Zena i muskaraca®“ (Radulovié, 2004, 343).

Uobicajena, kolokvijalna drustvena struktura rodnih mogu¢nosti tradicionalno
se krece u uskim binarnim granicama i izvedena je i konstruirana na temelju razlike
muskog i zenskog, odnosno postavljena je kao musko, nasuprot Zensko. Ovakva binarna
strukturalna koncepcija stvarnosti dominantna je u tradicionalnoj kulturi na podrucju
Srbije, a u znacajnoj mjeri predstavlja osnovni modus rodnog i orodnjenog misljenja i
danas, na pocetku 21. stoljeca.
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Na los$ polozaj zene u srpskoj tradicionalnoj kulturi umnogome je utjecala fizicka
i fizioloska priroda tijela koje je spolno obiljezeno kao Zensko: najprije menstruacija?,
zatim, za tradicionalni sistem misljenja neobi¢na moguénost nosenja fetusa do konacnog
razvitka u utrobi, i na kraju, ¢in radanja, koji se u tradicionalnoj kulturi pojavljuje u
znacenju prelaska novorodenog/novorodene sa ,onog“-onostranog na ,,0vaj“-ovostrani
svijet (Bandi¢, 1997), pri ¢emu je upravo Zena taj grani¢nik preko kojeg se prelazi: ona je
ono §to pada ,izmedu“ kategorija, $to nije ,,ni tamo, ni ovamo*, ono §to nije osvijetljeno
jasnom pozicijom, i ono $to iz svake poznate pozicije izmice i ispada, ono u $to se ne sm-
ije pogledati, uprljano nepoznanicom i nerijeSeno$cu statusa’, ono $to je kultno necisto,
jednom rjecju, zazorno*.

Ovakva pripisanost kultne necistoce zenama i zenskosti jedno je od najucink-
ovitijih sredstava za obja$njenje drustvene ,opravdanosti“ problemati¢ne i podredene
pozicije Zene i, posljedi¢no, postojanja mizoginije u tradicionalnoj patrijarhalnoj kulturi
(Blagojevi¢, 2004). Drustvena mizoginija pojavljuje se i u suvremenom kontekstu, ¢esto
uz ,,opravdanje“ koje ukljucuje projektiranje mizoginije kao automizoginije na Zenu, te
se Cesto, kako u tradicionalnom, tako i u suvremenom, pa ¢ak i akademskom diskursu
javljaju tvrdnje o navodnoj samoinicijativnoj ,,zelji/volji“ Zene da bude potcinjena’.

Od mnogobrojnih nacina na koje mozemo pokusati definirati pojam i struktu-
ru patrijarhata, mozda je najjednostavnije reci da patrijarhat predstavlja ,,sistem modi i
prinude kome su izlozeni i Zene i muskarci, ali nesimetri¢no, i ne sa istovrsnim poslje-
dicama“ (Blagojevi¢, 2004, 20). Ili, detaljnije: ,,Patrijarhat je mo¢ Oceva: drustveno-po-
rodi¢ni, ideoloski, politi¢ki sistem u kojem muskarci-silom, direktnim pritiskom, ili kroz
rituale, tradiciju, zakon i jezik, obicaje, stereotipiziranje, edukativni sistem i podjelu rada,
odreduju koji ¢e dio zene imati ili nece imati u drustvenoj igri pravila, a u kojoj su one u
svakoj prilici podredene muskom principu® (Ramet, 1999, 3). Patrijarhat karakteriziraju

2 Bez neophodnog medicinskog i bioloskog znanja o menstruaciji koje naj¢es¢e nije bilo dostupno
tradicionalnoj drustvenoj zajednici, fenomen menstruacije djeluje poprili¢no neobi¢no: naime, iz zenskog
tijela izlazi krv do sedam dana u mjesecu, a da je pri tome Zena savr§eno zdrava. Upravo menstruacija, pro-
tumacena kao ono nejasno, ,onostrano', specifi¢no zensko, bila je razlog shvacanja Zene kultno necistom,
¢ak demonskom u tradicionalnom narodnom poimanju.

3 Za tumacenje problemati¢nosti specifi¢ne prijelazne-liminalne pozicije u obredima prijelaza,
pogledati u Van Genep, 2005.

4 Za koncept zazornog detaljno pogledati u Stojanovi¢, 2011a, 2011b, ili direktno u Kristeva, 1982.
5 Kao primjer za projekciju drustvene mizoginije kao automizoginije na Zenu moze posluziti

sljededi citat: ,Njena (Zenina, prim. aut) veza sa tlom i prirodom koja je od iskona bila jaka i neprekidna,
zenu je uvijek ¢inila pravim ‘gospodarony’ u porodici, pa time i u drustvu, ali je vremenom ona svoju *vlast’
prepustila muskarcu, iako je to nesumnjivo bilo vise formalno, nego sustinski. Povukavsi se u sjenku;, Zena
se pokazala mudrijom, jer je izbjegla o$tru konfrontaciju s njim. Iz toga je rezultiralo i stvaranje misljenja o
zeni kao o inferiornom bicu, §to je, koliko god da je izgledalo neugodno pa ¢ak i poniZzavajude, jer se ispol-
javalo u mnogim Zivotnim podruéjima, njoj u stvari odgovaralo“(Golemovi¢, 2006, 9). Uz ovaj citat autor
Dimitrije Golemovi¢ ¢ak, kako bi potvrdio svoje stajaliste, prilaze i referencu (u konkretnom radu u pitanju
je fusnota broj 4 ¢iji tekst glasi: ,,Nemojte se puno hvaliti pobjedom nad Zenama, jer su one i same Zeljele da
budu pobijedene“~Geraldy, francuski pjesnik sa kraja XIX vijeka) (Golemovi¢, 2006, 9, fusnota 4).
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patronimija’, patrilokalnost” i patrifokalnost®, u kojoj se uloga zene® svodi na margin-
alnu, odnosno ne-musku, ¢ime joj se i odrice svako pravo koje muskarac u drustvu ima
upravo da bi bila pojmovno strukturirana, prepoznata, kulturalno C¢itljiva i potvrdena
kao Zena. Muskarac, paralelno i analogno, biva kategoriziran i prepoznat kao muskarac
izbjegavajuci drustvenu poziciju koja je namijenjena zenama, odnosno, bivajuci ,,ne-ze-
na“. U pitanju je, dakle, negativna, isklju¢ujucéa konstruktivno-subjektivaciona drustvena
politika. Posljedi¢na pojava ovakvih odnosa je svakako i mizoginija, koja se proizvodi i
$iri putem izgradnje predrasuda i stereotipa o Zenama, rituala ismijavanja, govora mrzn-
je, domaceg despotizma, svakodnevnog nasilja, uvredljivih hijerarhija, demonizacije
zena, menstrualnih tabua, eksploatacije i zloupotrebe Zenskih ljudskih resursa (emocija,
zdravlja, vremena, sposobnosti), postavljajudiih u sluzbu patrijarhata (Blagojevi¢, 2004).

Najpovrsnije promatranje tradicionalnog patrijarhalnog drustvenog sistema
donijelo bi zaklju¢ke o apsolutnoj i time neproblematskoj podredenosti Zena u smislu:
zivota tradicionalne patrijarhalne zajednice otkriva se postojanje veoma vazne institucije
kriptomatrijarhata, kao i ¢injenica da nisu samo Zene zrtve patrijarhalnih zahtijeva.

Kriptomatrijarhat, dakle, predstavlja instituciju najstarije Zzene u muskarcevoj
porodici (dakle, koja nosi patronim svoga muza i koja ga je prenijela na narednu gener-
aciju rodenjem sina, te time zadobila specifi¢an status ,,majke muskog djeteta®, ¢ime je
opravdala svoju ulogu i funkciju u braku'®), ¢ija je kultno, a i drustveno, najveca i ujedno
posredno drustveno najmo¢nija porodi¢na uloga, uloga svekrve.

Kako dolazi do izgradnje kriptomatrijarhata? Budu¢i da je muskarac u patrijar-
halnom drustvu, prema patrijarhalnoj podjeli rada upucen na javni prostor i sferu, te
pribavljanje potrebnih materijalnih sredstava za opstanak porodice, njegov boravak je
najcesce u prostoru van kuce, $to ostavlja zeni (majci) zadatak da se bavi djecom i odgaja
ih, grade¢i tako s njima specifi¢an i blizak odnos. Jos jedan faktor koji zenu priblizava
djeci u odnosu na oca je taj, §to je ocu, kao muskarcu, zabranjeno da naglaseno poka-
zuje emocije, $to se prenosi i na njegov odnos sa djecom, dok je majci, s druge strane,
kao zeni, ¢ija je drustvena uloga stereotipizirana kao ,,emotivna® to dozvoljeno, te u tom
smislu majka ostvaruje blizi i emotivno ispunjeniji odnos sa djecom u odnosu na oca,
jer je to, dakle, i uloga i pozicija koja se od nje, da bi opravdala svoj drustveni identitet i
ulogu zene, upravo ocekuje. U slucaju kada majka izgradi ovakav odnos sa muskim dje-
tetom-sinom, koji ¢e nakon svadbe ostati u kuci i preuzeti ulogu nositelja [prez]imena
i mo¢i u obitelji, ona se, ostvarivsi blizak odnos s njim i zadobivsi njegovo povjerenje,
zapravo postavlja kao autoritet'!, ¢ime ¢e se porodi¢na mo¢ sina koji stasava, i njegove

6 Dobivanje prezimena prema ocu, ¢ime se on oznacava kao glavni i nadlezni roditelj (Nikoli¢,
2004.)

7 Pojava i sistem obi¢ajnog uredenja gde je nakon svadbe Zena ta koja mijenja porodi¢ni kult i
nastanjuje se u ku¢i muskarceve porodice (Nikoli¢, 2004).

8 Fokusiranost strukture mo¢i na ulogu i status muskarca, koji je kontinuirano promoviran (Niko-
li¢, 2004).

9 »Zene se shvacaju kao upisane u odredenu zensku poziciju; i ta pozicija determinira sve njihove
reprezentacije“ (Kouvi, 2002, 221).

10 Iz Cega se jos§ jednom ocitava snaga patrijarhata.

11 Vrlo ¢esto Ce sin, iako odrastao muskarac sa svim svojim pravima u patrijarhalnom kolektivu,
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majke, paralelno uvecavati.Svekrva ce, dakle, posredno i donekle paradoksalno, zadobiti
klju¢no mjesto u reprodukciji patrijarhalne raspodjele mod¢i.

Takoder, Zena generalno, gubitkom menstruacije i ulaskom u klimaks, (kao da)
biva oslobodena kompletnog statusa Zene'?, pa tako i nekih ogranicenja koje taj status
nosi®, te seina taj nac¢in moze sagledati postojanje odredene moc¢i koju nosi starija zena,
odnosno postojanje kriptomatrijarhata u drustvu (Nikoli¢, 2004).

Druga vazna ¢injenica koja se Cesto zanemaruje jeste to da u patrijarhata ni
muskarci nisu postedeni represivnih mjera ovog drustvenog ustrojstva. Rodno zasnova-
no nasilje vrsi se i nad muskarcima i nad Zenama, drugim rije¢ima, nije nimalo lako, niti
prijatno ,zasluziti“ i ,opravdati“ musku rodnu poziciju na na¢in na koji patrijarhalno
drustvo to zahtijeva.U svakom trenutku treba biti dovoljno snazan, agresivan, spreman
za nadmetanje bilo koje vrste i u isto vrijeme voditi racuna o konkurenciji, treba imati
volju za neprestanom borbom, a paralelno sa svim tim zahtijevima treba ispostovati i uv-
jet, zadanost stroge samokontrole, ne pokazivati emocije, ne podlijegati pla¢u, ne poka-
zivati osjecaj fizicke ili bilo koje druge vrste bola, $to u cjelini, kao kruta zadatost, itekako
predstavlja svojevrsno drustveno nasilje nad subjektom'.

POJAM PORODICE U TRADICIONALNOM DRUSTVU I KULTURI

»Srodstvo je sistem komunikacije, proces proizvodnje znacenja i struktura kroz
koju se muskarci i zene postavljaju na svoja mjesta slozenim pravilima porodi¢nog pov-
ezivanja i daljim implikacijama ovih pravila u smislu duznosti i rituala koje oba spola
obavljaju na osnovu svog polozaja, oca, sina, supruga i brata/strica, majke, kéeri, supruge,
sestre/tetke” (Kouvi, 2002, 223).

Drugim rije¢ima, od trenutka kada se novorodence rodi, ono nije samo ljudsko
bice, ono je budu¢i drustveni subjekt kojemu se pripisuje niz statusa i uloga u kulturi u
kojoj je rodeno, a i$¢itano od strane, pomocu i unutar jezika doti¢ne kulture, i biva ob-
likovano njenim principima u procesu nastajanja subjektom'.

Osnovni princip koji omogucava stvaranje porodice u srpskoj tradicional-
noj kulturi je egzogamija, koja se postize prije svega tabuom incesta'é, kao primarnim

ji javljuje u 7j jedi ili pojedi ukturiranju njegovog/
prije nego $to donese neku odluku za savjet pitati svoju majku, ili ¢e oklijevati nesto uciniti ukoliko se
njegova majka s tim ne slaze.

12 Naime, zena koja nije sposobna radati u tradicionalnom, a ¢esto i u suvremenom patrijarhalnom
drustvenom poretku, uvijek se smatra ,manje Zenom*, bez obzira na njene godine.
13 Starijim zenama (koje su prosle klimaks), na primjer, drustveno je dozvoljeno-primjereno da

idu same po javnom prostoru (na primjer, da idu na trznicu ili same hodaju ulicom, da idu same na sijela,
vjencanja), one u drustvu ljudi iste starosne dobi mogu popiti, plesati, pjevati, ¢ak pricati viceve, a da ne
budu kaznjene ili prezrene zbog svog ponasanja, za razliku od mladih Zena (Nikoli¢, 2004).

14 O tematizaciji pojma maskulinost/studije maskuliniteta vidjeti vi$e u zborniku radova Drugi-od
patrijarhalne konstrukcije do alternativne politike, Zene u crnom, Queeria, Beograd, 2006.

15 ,Ono (dijete) je, ¢im se rodi, ¢lan vise socijalnih grupa i u neposrednoj je interakciji sa drugim
ljudima. Ono je necija tetka ili sin, necija unuka ili unuk, necija rodaka ili rodak® (Nikoli¢, 2004, 276).

16 Nije sasvim jasno da li uopce postoji drugi/drugaciji uzrok tabua incesta osim egzogamije, koja je
po sebi odnos drustveno-politicke prirode. O teorijama tabua incesta detaljnije vidjeti u Bandi¢, 1980, 334.
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njenog drustveno-porodi¢nog Zzivota, ponasanja i uloga'. Tabu incesta efektno (p)
odreduje Zivot pojedinca/ke (u) zajednici, odnosno, u isto vrijeme zadobijenim ne/srod-
nickim statusom imenuje'® koji/e pojedinci/ke su drustveno podobni/e za seksualne/
reproduktivne, odnosno porodi¢ne' partnere/ice’” naravno, u skladu sa principima het-
eronormativnosti kao principima koji drustvu garantiraju ostvarenje rodne binarnosti i
biolosku reprodukciju, diskriminirajudi, isklju¢ujuéi i ignorirajuéi sve druge ili drugacije
varijante rodnog i seksualnog identiteta i/ili ponasanja. Vaznost egzogamije za drust-
vo, lezi u drustveno-politickom sklapanju meduporodi¢nih veza, odnosno, prakti¢no
reCeno, u prosirenju politicke mo¢i jedne porodice putem povezivanja sa drugom po-
rodicom preko heterokoncipiranog?, a time, u tradicionalnom kontekstu i shvacanju, i
potencijalno reproduktivnog braka. U ovom, tradicionalnom svjetlu heteronormativni
brak se ne dogada kao samostalna i nezavisna odluka muskarca i Zene kao pojedinaca/
ki, ve¢ kao rezultat dogovora njihovih porodica®, u kojem Zena biva davana* kao zalog
jedinstva i povezanosti dvije porodice?*: ,,Zena se u seoskoj narodnoj praksi uzima, ne da
postane drug svoga muza, ve¢ da on® od nje izvuce koristi, da mu rada djecu, medu ko-
jom mora biti i muske, da mu radi i da mu bude prirodna naslada. Samo zena koja ispun-
java ove uvjete smatra se pravom Zenom i samo se takva trpi i ¢uva jer je inace otjerana,
ili se pored nje moze dovesti i druga Zena“ (Pordevi¢, 1930. 16). Ostatci tradicionalnog
nacina razmisljanja u braku u mnogim sredinama Srbije prisutni su i danas i doprinose
problemu rodne neravnopravnosti.

17 Ovo primecuje i Claude Levi Strauss u djelu Elementarne strukture srodstva (The Elementary
Structures of Kinship), o ¢emu govore Rubin, 1975, Papi¢, 2002, kao i Bandi¢, 1980.
18 “Jer, bez srodnickih imenovanja, nijedna sila ne moze uspostaviti poredak preferencija i tabua

koji povezuju i pletu tkivo porodi¢nih odnosa iz generacije u generaciju“ (Lacan, 1977, 66), citirano u Kou-
vi, 2002, 231-232.

19 Jer osnovni zadatak porodice u tradicionalnom patrijarhalnom drustvu je bioloska i kulturalna
reprodukcija i produzenje porodi¢nog kulta dobivanjem muskog potomka.

20 »Tabu incesta dijeli univerzum seksualnog izbora u kategorije dozvoljenih i zabranjenih partnera/
ki“ (Rubin, 1975, 173).

21 “U kontekstu strukturalisticke lingvistike, primarni tabu incesta postaje put kojim se zauzimaju
spolne pozicije, razlikuju maskulino i feminino, te osigurava (drustveno pozeljna—prim. aut.) heteroseksu-
alnost“ (Butler, 2005, 135).

22 »Totalna povezanost razmjene koja konstruira brak nije ustanovljena izmedu muskarca i Zene,
ve¢ izmedu dvije grupe muskaraca (legitimnih drustvenih zastupnika porodice-prim. aut), prilikom cega
zena figurira jedino kao objekt razmjene, a nikako kao jedan od partnera“ (Levi Strauss, Elementarne
strukture srodstva, citirano u: Rubin, 1975, 115).

23 “Rezultat davanja Zene kao dara je mnogo vaznija od rezultata drugih razmjena, jer veza koja se
na ovaj nac¢in uspostavlja nije samo veza vodena odnosom reciprociteta, ve¢ odnosom srodnistva, jer ¢e
potomci grupa koje sudjeluju u razmjeni biti povezani bioloski, zajednickom krvlju” (Rubin, 1975, 173).
24 Sto je naroito, kada je o tradicionalnim obi¢ajima Srba/kinja rije, izrazeno u okviru svad-
benog obreda, prilikom odvajanja mlade od svog roda i kulta svojih porodi¢nih predaka i prilikom njenog
primanja u novi, porodi¢ni kult svog buduceg muza. U ovim procesima mlada biva predavana iz bratovl-
jeve ruke (muskarac, drustveno legitimni zastupnik njene porodice) u ruke mladoZenjinog brata-djevera
(muskarac, drustveno legitimni zastupnik njene porodice).

25 To¢nije, njegova porodica-prim. aut.
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ZAKLJUCAK

Kroz prizmu tradicionalne, ali i suvremene rodne (ne)ravnopravnosti gotovo je
nemoguce zaobici kontekst nasilja i paradigmu stigmatiziranosti Zene u psiholoskom,
socioloskom, politickom, antropoloskom, bioloskom i drugom smislu.

Svjesnost, svijest i savjest vaznih faktora medunarodne zajednice trebala bi biti
usmjerena na dalekosezne posljedice koje nastaju uslijed inhibiranosti Zena da izraze
svoje maksimalne potencijale u svim segmentima drustveno korisnih djelatnosti. Zbog
nametnutog stereotipa i predrasuda prema zenama koje Zene tradicionalno internalizira-
ju, drustvo ostaje uskraceno za mnostvo kulturalnih i drustvenih dobara koje bi stvorile
i stvarale Zene, a koja bi, mozda, uspostvila klju¢nu razliku i iskorak ka rodno ravno-
pravnijem, ili bar rodno raznovrsnijem svijetu.

Sobot (2010, 280) tvrdi da je nepovoljan polozaj zena u odnosu na muskarce na
pocetku 21. stoljeca djelomi¢no ublazen, ali da je doslo do pojave novih oblika i sadrzaja
drustvenih rodnih nejednakosti. Rodna neravnopravnost i dalje je slozen istrazivacki i
drustveni izazov. Kao takav vazan je sam po sebi, ali i u kontekstu demografskog i drust-
venog razvoja.Rodna neravnopravnost je i vazno drustveno pitanje s aspekta polozaja
svih stanovnika i stanovnica jedne zemlje ¢ija problematizacija i razrjesavanje doprinosi
tendenciji razvoja drustva i stanovnistva.

U paraboli svakodnevice medunarodna bi zajednica trebala poduzeti znacajne
mjere kako bi prevenirala rodnu neravnopravnost koja se prije svega negativno odraza-
va na Zene i kategoriju zenskosti, a iz koje nezaobilazno proizilaze diskriminacija, vik-
timizacija, nasilje, stigmatizacija, losa pozicioniranost i druge negativne pojave koje do-
prinose teSkom polozaju Zena i drugih rodno marginaliziranih grupa.

Nijedno civilizirano i demokratsko drustvo, ne bi se trebalo, i ne bi se smjelo, u
odnosu na muskarce, zadovoljiti samo ublazavanjem i prikrivanjem neravnopravnog i
nejednakog polozaja zena. Osnova za progres i promjenu svakako je rodna ravnopravnost
kao imperativna tekovina prosperiteta suvremenog ljudskog drustva.

LITERATURA

1. Bandi¢, D. (1980), Tabu u tradicionalnoj kulturi Srba, Beograd: Biblioteka XX vek,
BIGZ.

2. Balon, B. (2007), Rodno senzitivna statistika kao neophodan element u demokra-
tizaciji drustva. (U: Stanovistvo, Vol. 45, broj 1, str. 79 — 95).

3. Bandi¢, D. (1997), Ka opoziciji muski pol-zenski pol u religiji Srba. (U: Carstvo
zemaljsko i carstvo nebesko—ogledi o narodnoj religiji, Beograd: Biblioteka XX vek,
str. 155 - 171).

4. Blagojevi¢, M. (2004), Mizoginija: kontekstualna i/ili univerzalna?. (U: Mapiranje
mizoginije u Srbiji: diskursi i prakse II tom, Beograd: AZIN-Asocijacija za Zensku
inicijativu, Feministicka edicija, str. 20 - 36).

5. Brki¢, M., Nestorovi¢, M. (2011), Polne predrasude mladih: $ta se zaista promenilo?

101



Metodicki obzori 9 (2014)1, No. 19 Pojam rodnosti u tradicionalnoj kulturi...

10.
11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
21.

22.

23.

24.

25.

26.

(U: Pedagoska stvarnost, Vol. 57, broj 3-4, str. 312 - 322).

Butler, J. (1990), Gender Trouble — Feminism and the Subversion of Identity. New
York, London: Routledge.

Butler, J. (2005), Ras¢injavanje roda. Sarajevo: TKD Sahinpasié¢, Bemust Sarajevo.
Ci¢karié, L., Parun Kolin, M. (2010), Polozaj Zena u ekonomskom i politickom Zivotu
u kontekstu evrpopskih integracija. (U: Socijalna misao. Vol.17, broj 4, str. 139-153).
Dolimor, DZ. (2006), Kulturna politika perverzije: Avgustin, Sekspir, Frojd i Fuko.
(U: Sigmund Freud - kriticke evaluacije, zbornik radova povodom 150 godina od
rodenja S. Frojda (1856-1939), Loznica: Karpos, str. 71 — 94).

De Beauvoir, S. (1956), The Second Sex. London: Jonathan Cape.

Deverdzi¢, M. (2006), Rodne (ne)jednakosti iz demografske perspektive. (U: Stano-
vnistvo, broj 2, str. 65 - 87).

Dordevi¢, T. R. (1930), Nas narodni zivot, knjiga II, Beograd.

Gavrilovi¢, D. (2008), Obrazovanje i edukacija kao preduslov za prevazilazenje
teskoca u implementaciji etickih i pravnih normi radne ravnopravnosti u drustvenoj
sredini. (U: Temida, Vol. 11, broj 3, str. 27 - 40).

Golemovi¢, D. O. (2006), Zena kao stozer srpske vokalne tradicije. (U: Covek kao
muzicko bice, Beograd: Biblioteka XX vek, str. 7 - 22).

Hill, S. E., Flom, R. (2007), 18-& 24-month-olds” discrimination of gender-consistent
and inconsistent activities. (U: Infant Behavior and Development, broj 30, str. 168 -
173).

Hobsbom, E., Rejndzer, T. (2002), Izmisljanje tradicije. Beograd: Biblioteka XX vek.
Ignjatovi¢, T. (2009), Postupanja profesionalaca kao uslov smanjenja sekundarne vik-
timizacije Zrtava partnerskog nasilja u porodici. (U: Temida, Vol. 12, broj 2, str. 33
—47).

Irigaray, L. (1985a), Speculum of the Other Woman. Ithaca, New York: Cornell Uni-
versity Press.

Irigaray, L. (1985b), This Sex Which is Not One. Ithaca, New York: Cornell Univer-
sity Press.

Jovanovi¢, B. (2005), Magija srpskih obreda, Beograd: Narodna knjiga, Alfa.

Kouvi, E. (2002), Zena kao znak. (U: Uvod u feministi¢ke teorije slike, Beograd: Cen-
tar za savremenu umetnost, str. 221 — 236).

Kristeva, J. (1982), Powers of Horror - An Essay on Abjection, New York: Columbia
University Press.

Kurzban, R., Tooby, J., Cosmides, L. (2001), Can race be erased? Coalitional compu-
tation and social categorization. (U: Proceedings of the National Academy of Scienc-
es, broj 98, str. 15387 - 15392).

Lacan, J. (1999), On Feminine Sexuality — The Limits of Love and Knowledge, The
Seminar of Jacques Lacan, Book XX. W. W. New York, London: Norton & Company.
Nikoli¢, L. (2004), Elementi tradicionalne emocionalne kulture. (U: Mapiranje miz-
oginije u Srbiji: diskursi i prakse (II tom), Beograd: AZIN-Asocijacija za Zensku in-
icijativu, str. 276 — 296).

Papi¢, Z. (2002), The Opposition between Nature and Culture as the "Natural’ Defi-

102



Metodicki obzori 9 (2014)1, No. 19 Pojam rodnosti u tradicionalnoj kulturi...

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

nition and Interpretation of Sexual Difference-Levi-Strauss’ Projection of the Ori-
gins of Culture as a Social Contract between Men. (U: Women’s Studies Journal for
Feminist Theory, Belgrade: Belgrade Women’s Studies Center, str. 159 — 184).
Radenkovi¢, L. (1996), Simbolika sveta u narodnoj magiji juznih Slovena, Beograd,
Nis: Prosveta, Balkanoloski institut SANU, Posebna izdanja, knjiga 67.

Radulovi¢, L. B. (2004), Rodno konstruisana ’sudbina’ vestice. (U: Mapiranje miz-
oginije u Srbiji: diskursi i prakse (II tom), Beograd: AZIN-Asocijacija za Zensku in-
icijativu, str. 340 - 358).

Ramet, S. P. (1999), Introduction. (U: Gender Politics in the Western Balcans -
Women and Society in Yugoslavia in the Yugoslav Succesor States, Pennsylvania: The
Pennsylvania State University Press, str. 3 - 10).

Rubin, G. (1975), The Traffic in Women: Notes on the "Political Economy’ of Sex. (U:
Toward an Anthropology of Women, New York and London: Monthly Review Press,
str. 157 - 210).

Stojanovi¢, D. (2011a), Relacija Zenskosti i zazornosti u polju vansimboli¢ckog: od
nemoguceg/nemocnog do transgresivnog. (U: ProFemina, broj 53, Beograd: Fond
B92, str. 225 - 248).

Stojanovi¢, D. (2011b), Pojam zazornog Julije Kristeve u funkciji konstituisuceg fak-
tora za subjekt kroz proces simbolizacije imaginarnog u filmu. (U: Stvar - ¢asopis
za teorijske prakse, broj 2, Kraljevo, Novi Sad: Kvark, Klub studenata/studentkinja
filozofije Gerusija, str. 16 — 33).

Sobot, A. (2010), Promene strukturnih karakteristika stanovnistva Srbije: razlike
izmedu zena i muskaraca. (U: Socioloski pregled, Vol. 44, broj 2, str. 265 - 282).
Tomié, M. (2010), Zene u akademskoj profesiji i muska dominacija. (U: Sociologija,
Vol. 52, broj 2, str. 181 - 196).

Vasi¢, O. (2004), Odnos polova u nasoj obrednoj praksi. (U: Etnokoreologija — trago-
vi, Beograd: Art grafik, str. 116 - 119).

Van Genep, A. (2005), Obredi prelaza-sistematsko izuc¢avanje ritual, Beograd: Srpska
knjizevna zadruga.

Vuckovié, 1. (2008), Zrtve rodno baziranog nasilja u Srbiji; o muskom nasilju prema
zenama. (U: Temida,Vol. 11, broj 3, str. 111 — 124).

Internet izvori

1.

http://www.vladars.net/sr-SP-Cyrl/Vlada/centri/gendercentarrs/Pages/Borba_pro-
tiv_rodno_zasnovanog_nasilja_ukljucujuci_i_nasilje_u_porodici.aspx, 22. XII 2013.

103



Metodicki obzori 9 (2014)1, No. 19 Pojam rodnosti u tradicionalnoj kulturi...

THE CONCEPT OF GENDER IN TRADITIONAL CULTURE WITH AN
OUTLOOK ON THE CONTEMPORARY SOCIAL CONTEXT

ABSTRACT

The concept and the social significance of gender and gender identity in the con-
text of traditionality is very hard to change in its core. Traditionally unfavorable social
position of women is getting better very slowly, although contemporary socio-political
tendencies are tending towards the systems of equal gender positions; to improve this
we will need a systematic basis of knowledge in the field of gender studies and much
interpretation/reinterpretation of traditional, as well as contemporary social discourses
in(side) which we live and in which we are produced as gendered social subjects. This
paper is discussing the concept of gender and the specific position of women and female
gender identity by comparing it and analyzing it through the social discourses of the tra-
ditional and contemporary living in Serbia.

Keywords: gender, traditional, contemporary, analyses, woman
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