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Sazetak

U clanku se tematizira svakodnevno iskustvo danasnjega covijeka kao mjesto iskustva
Boga. Polazeci od temeljnoga, izvornoga znacenja iskustva, u prvom se dijelu pokazu-
je da barem unutar tri razlicita horizonta ¢ovjekova zivota iskustvo igra vaznu ulogu
i da se u njima razlicito shvaca: dok je suzavanje pojma iskustva na jednu od njegovih
dimenzija uocljivo na podrucju prirodnih znanosti te suvremenoga postmodernog
mentaliteta i religioznosti, krs¢anska vijera pretpostavlja izvorno cjelovito znacenje
iskustva i upucena je na nj. U drugome dijelu se najprije artikuliraju znacajke sva-
kodnevnoga iskustva, ¢ime se pokazuje njegova visedimenzionalnost i dijalekticka
struktura, te se ukazuje na razlicite etape odnosno razine nastajanja iskustva Boga »u,
sa i po svakodnevnom iskustvu« (W. Kasper). Unutar takvoga procesa razvoja, posta-
ju takoder vidljive odredene granice mogucnosti iskustva Boga unutar konkretnih
zivotnih iskustava. Polazeci od pretpostavke odsutnosti iskustva Boga iz ¢ovjekova
iskustva sebe i svijeta, Sto takoder doprinosi suvremenoj krizi vjere, u tre¢em se dijelu
predstavlja Kasperovo tumacenje iskustva smislenosti i hrabrosti covijekova zalaganja
za bolji svijet u konkretnoj povijesti kao mogucénost iskustva Boga u danasnjemu vre-
menu, te se daje osvrt na njegov prijedlog i naznacuju daljnje perspektive.

Kljucne rijeci: iskustvo, iskustvo Boga, vjera, povijest, smisao, prirodne znanosti, post-
moderna religioznost, Walter Kasper.
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Uvod

Slozenost pojma iskustvo pokazuje se vec u Sirini izraza, kojima se naznacuju
njegova razli¢ita znacenja i uporaba u razli¢itim podrucjima. Tako se susre-
¢u izrazi kao Sto su ljudsko iskustvo, osobno iskustvo, svakodnevno iskustvo, Zivot-
no iskustvo a oni se ¢ine najblizima osnovnom ili izvornom znacenju iskustva
kao covjekova neposrednog dodira sa stvarnos¢u drukcijom od njega, koja na
neki nacin covjeka odreduje ili obogacuje.! Osim te najraSirenije svakidasnje
razine, Cesto se govori o (eskperimentalnom) iskustvu »pozitivnih« ili ponajvise
prirodnih znanosti, u kojima je iskustvo, kao prvi izvor spoznaje (mjerljive)
stvarnosti, oznaceno upravo onim $to je suprotno njegovu izvornome poj-
mu: objektivno$cu, sustavnosc¢u i ponovljivos¢u. Premda se ovaj niz razlicitih
izraza za iskustvo moze jos prosiriti, za nasu temu ¢ini se vaznim spomenuti
izraze vezane uz religiozno podrucdje: religiozno iskustvo, iskustvo vjere, duhovno
iskustvo, misticno iskustvo, iskustvo Boga, iskustvo svetoga, iskustvo boZanskoga...
U svojim preciznim znacenjima oni nisu istovjetni, no nerijetko se neki od tih
izraza rabe sinonimno. Opcenito govoredi, njihov temeljni zajednicki nazivnik
moguce je vidjeti u tome Sto se odnose na covjekov neposredni dodir s religio-
znom ili transcendentnom stvarnoscu, a razlikuju se po detaljnijem odredenju
te stvarnosti.

U sredistu postavljene teme nalaze se stvarnosti oznacene prvom i tre-
¢om skupinom izraza: svakodnevno ljudsko iskustvo promatrano u perspek-
tivi mogucnosti iskustva Boga u njemu. Pritom se ne spekulira je li takvo
iskustvo moguce, nego se pretpostavlja mogucnost iskustva Boga u ¢ovjekovu
zivotu, posvjedocena u biblijsko-krs¢anskoj tradiciji. Istodobno je, medutim,
prisutno u svijesti da se unutar Zivotnoga svijeta suvremenog covjeka iskustvo
Boga koje stoji u temeljima biblijsko-krS¢anske vjere ne vidi kao samorazu-
mljiva mogucnost. Naime, ne samo da je stvarnost covjekova svakodnevnog
iskustva sebe i svijeta u svome izvornom odredenju vrlo sloZena, nego je ona
danas sve viSe pod utjecajem eksperimentalnih znanosti, ali i postmodernog
mentaliteta i religioznosti, koji »spljoSnjuju« njegovo izvorno znacenje i po sebi
ne otvaraju perspektivu krs¢anskoga iskustva Boga. S druge strane, istice se

! Usp. Georg HAEFFNER, Erfahrung — Lebenserfahrung — religidse Erfahrung, u: Theolo-
gie und Philosophie, 78 (2003.) 2, 162-166. Prema Karlu Rahneru, »iskustvo je oblik spozna-
je, koja izvire iz neposrednog primanja utiska od (unutarnje ili izvanjske) stvarnosti,
koja izmice naSemu slobodnome raspolaganju. Njoj je suprotstavljena ona vrsta spo-
znaje u kojoj covjek, aktivno djelujuci, predmet podreduje svojim vlastitim aspektima,
metodama itd. i kriticki ga propituje«, Karl RAHNER, Erfarhung, u: Karl RAHNER,
Simtliche Werke, XV11/1, Freiburg, 2002., 552.
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misao da se krs¢anska vjera ne moze odreci svoje upucenosti na iskustvo u
konkretnome covjekovu Zivotu, ako ne Zeli da Bog ostane samo apstraktna
ili ispraznjena, za zivot suvremenoga ¢ovjeka beznacajna stvarnost. U tom je
smislu trajni zadatak teoloskoga promisljanja i pastoralnoga zalaganja traziti
poveznice u konkretnome Zivotu suvremenoga covjeka u kojima mu se i na
iskustven nacin otvara vaznost samoga Boga.

Imajuci u vidu svu slozenost postavljene teme, ¢lanak predstavlja poku-
$aj doprinosa njezinu rasvijetljavanju u sljede¢im koracima. U prvome dijelu
bit ¢e najprije naznaceni horizonti zivota suvremenoga covjeka, unutar kojih
je stvarnost iskustva u razli¢itim vidovima dominantna, ali se uocava njego-
va suzenost u odnosu na Sire izvorno iskustvo i na moguce iskustvo Boga u
njemu. Zatim ¢e se ukazati na upucenost krs¢anske vjere na samo iskustvo u
njegovu cjelovitijem svakodnevnom znacenju. U drugom se dijelu osvjetljuje
dijalekticka struktura izvornoga covjekova iskustva, njegova uvjetovanost i
nedovrsenost te posljedice koje iz toga proizlaze za iskustvo Boga u njemu.
Polazeci od suvremenoga antropocentri¢no-pozitivistickog shvacanja koje da-
nas prevladava u razumijevanju svijeta i u kojem se Boga ne vidi kao relevan-
tnu stvarnost, u tre¢em ¢emo dijelu predstaviti prijedlog Waltera Kaspera koji
iskustvo smisla ¢ovjekova djelovanja u povijesti tumaci i aktualizira kao mo-
gucnost iskustva Boga danas, te ¢emo dati osvrt na njegov prijedlog i naznaciti
daljnje perspektive.

1. Suvremeni zivotni horizonti i iskustvo

Kako je rije¢ o iskustvu u svakodnevnome covjekovu Zivotu, to znaci da ono
dotice cjelinu njegova osobnoga Zivota, ali i da covjek stjece iskustvo sebe i svi-
jeta unutar Sirih Zivotnih okolnosti ili interpretativnih horizonata koje on na
svoj nacin u ve¢em ili manjem intenzitetu recipira. Ne postoji apstraktno isku-
stvo Zivota koje bi jednako vrijedilo za svakoga i u svako vrijeme, u smislu da
bi ono bilo neosobno ili neuvjetovano odredenim povijesnim i interpretativ-
nim okvirima. To je vazno naglasiti stoga 5to je iskustvo ¢ovjekova konkretnog
zZivota, koje je relevantno i za stvarnost vjere, podlozno izvanjskim utjecajima
i promjenama. Sukladno tome, u danasnjem je vremenu moguce uociti barem
dva horizonta, koja sve viSe proZimaju covjekov svakodnevni i vjernicki Zivot,
a u kojima prevladava, iz razlicitih perspektiva i nakana, suzavanje izvornoga
sadrzaja i poimanja iskustva. Dok je u podrudjima prirodnih znanosti prisutna
objektivizirana i usustavljena uporaba iskustva, u postmodernom mentalitetu
i religioznosti vedi je naglasak stavljen na subjektivnu i dozivljajnu dimenziju
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iskustva. Oba pristupa iskustvu odstupaju od njegova izvornog i cjelovitijeg
smisla, koji je vaZan za vjeru i njezinu povezanost s covjekovim Zivotom.

1.1. Suzeno poimanje iskustva u podrucjima prirodnih znanosti te postmodernoga
mentaliteta i religioznosti

Ponajprije se otvara danas Siroko razgranato podrucje »pozitivnih«, ponajvise
prirodnih znanosti, koje se naziva i iskustvenim znanostima, i u kojima se rabi
iskustvo (empeiria) kao primarni izvor spoznaje prirode i svijeta. Za prirodne
je znanosti karakteristicno da iskustvo rabe pod specificnim istraZivackim vi-
dom. Njihovo empirijsko istraZivanje odlikuje se sustavnoscu, objektivnoscu i
to¢no odredenim metodickim postupkom, Sto i drugima treba omoguciti nje-
govu provijerljivost i ponovljivost. Putem iskustva prirodne znanosti dolaze do
odredene, hipotezama pretpostavljene slike svijeta i prirode, na temelju koje
je te stvarnosti u odredenom smislu moguce tehnicki konstruirati i manipuli-
rati.? Nije tesko uociti da prirodoznanstvena uporaba iskustva, medutim, vodi
prema njegovu »spoznajno-teorijskom shematiziranju, koje [...] suzava izvor-
ni sadrzaj«® i u kojemu su zanemarene osobna i povijesna dimenzija, dakle
ono sto ¢ini ¢ovjekov izvorni zivotni svijet. Daljnja posljedica tako shvacenog
iskustva jest da ono po sebi ne ukljucuje religiozno iskustvo, koje nije moguce
egzaktno potvrditi i koje sadrzi upravo spomenute dimenzije.
Prirodoznanstvena uporaba iskustva zasigurno doprinosi podrucju u
kojemu se ono rabij, ali je za cjelovitiji uvid u stvarnost ona nedostatna. Prirod-
ne znanosti redovito polaze od apriornih odredenosti ili hipoteza i time pred-
stavljaju tek jedno od mogucih tumacenja stvarnosti ili njezina dijela. Takav se
pristup u Sirem smislu pokazuje fragmentarnim, jer otvara pitanja koja se ticu
smisla i cjeline stvarnosti covjekova Zivota i svijeta i ¢iji odgovor nadilazi nji-
hovu metodicku mogu¢nost.* Ipak, nije moguce zaustaviti se samo na isticanju
jednodimenzionalnosti takvoga iskustva, jer ono sve vise odreduje sveukupno
covijekovo iskustvo stvarnosti, interpretaciju svijeta i uredivanja zivota u nje-
mu te time ono postaje relevantno i za samu teologiju. Prirodne znanosti sve
viSe prosiruju svoj utjecaj izvan podrucja svojih istraZzivanja te oblikuju pogled

2 Usp. Peter HUN]ERMANN, Krséansko-teolosko shvacanje religioznog iskustva, u: Ne-
diljko Ante ANCIC - Nikola BIZACA (ur.), Iskustvo vjere danas, Zbornik radova teolo-
skog simpozija Split, 22. listopada 1999, Split, 2000., 67.

*  Hans-Georg GADAMER, Istina i metoda. Osnovne crte filozofijske hermeneutike, 1, Zagreb,
2012., 427.

¢ Usp. Walter KASPER, Méglichkeiten der Gotteserfahrung heute, u: Geist und Leben, 42
(1969.) 5, 333-337.
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na svijet suvremenoga ¢ovjeka, njegov nacin misljenja i sustav vrijednosti mje-
rodavan za danasnje Zivljenje.” Na temelju suvremenoga poznanstvenjenog in-
terpretativnog horizonta, moguce je dalje uociti da je prvotno iskustvo zivota
i svijeta danasnjega covjeka drukcije od onoga biblijskog ili jos srednjovjekov-
nog, koje je imalo teocentri¢no obiljeZje. Svijet se viSe ne iskusuje niti tumaci
prvenstveno kao Bozje stvorenje, u kojemu je Bog prisutan i u kojemu djeluje,
nego samo kao prostor covjekovih sposobnosti, stvaranja i izgradnje unutar
povijesti. Pod utjecajem prirodnih znanosti, u svijesti suvremenoga covjeka
viSe ne prevladava horizont unutar kojega bi bilo moguce Boga »vidjeti« kao
prisutnoga u svijetu. »Religiozno-metafizicki okvir postupno se gubi, jer Zivot
biva sve vise sekulariziran, tako da se svladavanje Zivota dogada samo putem
znanosti i tehnike. Na mjesto Boga stupa ¢ovjek, na mjesto religioznoga teh-
nika. Priznanje i potvrda ne pripadaju vise Bogu, nego ¢ovjeku i njegovu ra-
zumu, koji sve ve¢im napredcima olaksSava svoje svladavanje postojanja.«® Jed-
nodimenzionalna scijentisticka perspektiva gotovo neizbjezno tendira barem
prema deistickom razumijevanju udaljenosti Boga od svijeta, gdje on onda za
covjeka i svijet viSe niti ne igra znacajnu ulogu.

Jedno drugo podrucje s naglasenom vaznosc¢u iskustva moguce je prepo-
znati u suvremenom postmodernom mentalitetu i religioznosti, koji koegzi-
stiraju s poznanstvenjenim i tehniciziranim pristupom svijetu. Za razliku od
objektiviziranoga iskustva koje je ponovljivo i provijerljivo svakome, preferira
se subjektivna i cuvstvena odrednica iskustva, pa bi u tom smislu bilo priklad-
nije govoriti o iskustvima kao doZivljajima, u kojima je u prvom planu vlastito
osjecajno stanje. Potraga za uvijek novim iskustvima danas je opcenito postala
jedna vrsta stila Zivota, percepcije stvarnosti i samoga sebe. To jednako vrijedi
i za religioznost postmoderne, u kojoj iskustvo zauzima privilegirano mjesto
dodira bozanskoga: da bi se »spoznalo« bozansko, potrebno ga je »iskusiti«.
Dok je na prirodoznanstvenom podrudju dominantna neosobnost iskustva, u
religioznosti postmoderne iskustvo se prije svega pokazuje kao autocentri¢no,
koncentrirano na individualni, privatni osjecaj, ¢uvstvo ili dozivljaj. Ono ne
trazi uvid, povezivanje s iskustvima drugih u proslosti ili sadasnjosti, neki
izvanjski autoritet da bi se znalo Sto se iskusuje. VaZnije je iskusiti, osjetiti,
dozivjeti od spoznati, razumjeti, uvidjeti ono $to ili koga se iskusuje, osjeca,

> U tom smislu govori se i o »holistickoj« znanosti koja na temelju svojih vlastitih istra-
Zivanja poku8ava dati cjelovitu viziju svijeta i tumacenje smisla cjelokupne stvarnosti.
Vise o tome vidi u: Zeljko TANJIC, Rije¢ teologije u vrtlogu znanosti, u: Bogoslovska
smotra, 76 (2006.) 2, 269.

¢ Christoph BOTTIGHEIMER, Wie handelt Gott in der Welt? Reflexionen im Spannungsfeld
von Theologie und Naturwissenschaft, Freiburg im Br., 2013., 22.
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dozivljava. Time prevladava iracionalna religioznost, prema kojoj se umjesto
boga »spoznatoga« razumom preferira onoga kojega se »osjeca« ¢uvstvom.”

S obzirom na sliku bozanskoga koja iz takvoga iskustva proizlazi, ne
moZe se previdjeti, da se ona ne podudara s osobnim i trojstvenim Bogom
biblijsko-krs¢anske objave, nego polazi od kozmicke objave i od nutarnjega
dozivljaja bozanskoga, koje ostaje neodredeno i s kojim nije mogu¢ nikakav
(dijaloski) odnos. Kako objasnjava Ignazio Sanna, »od osobnoga Boga, koji
govori iz visine i koji uspostavlja stav slusanja i dijaloga, preslo se na zivi su-
sret s bozanskim u prirodi, u samome sebi, u beskrajnome osjecaju nutarnje
objave«®, a Sto ima dalekoseZne posljedice: »Na neki nacin Bog je postao dobro
za potrosnju, etiketa drustvene pripadnosti, nesto sto se moZe uzivati odmah.
No, nazalost, kao i sva druga dobra potrosnje ili sve drustvene etikete, osuden
je da bude istrosen i zamijenjen.«’ Takav nacin odnosa prema bozanskome ot-
kriva da zapravo cilj iskustva nije toliko samo boZansko, koliko produbljivanje
¢ovjekova dozivljaja samoga sebe kroz dodir s njime. Religiozne doZivljaje ci-
jeni ukoliko u njemu izazivaju odredene ucinke, kao Sto su proSirenje svijesti,
oslobadanje ili ekstaza. Postmoderni covjek stoga nije sklon religiji, koja ga
poucava ili od njega trazi odgovaraju¢e moralno ponasanje, nego onoj religi-
oznosti u kojoj se osjeca ugodno, u kojoj se ostvaruje putem snaznih osjecaja,
odgovarajuceg »raspoloZenja« ili »atmosfere«.” Iz re¢enoga proizlazi da se bo-
zansko u postmodernoj religioznosti nerijetko svodi na iskustvo o njemu, obi-
lieZeno snaznim ¢uvstvenim utiscima. U tom kontekstu postaje jasnija potreba
za uvijek novim iskustvima ili potraga za raznim duhovnim »tecajevima« u
kojima se postize »osposobljenost« za takvu vrstu iskustva.

1.2. Upucenost vjere na iskustvo i njezin primat

Premda sve manje, ali i sama krS¢anska vjera predstavlja znacajan interpreta-
tivni horizont suvremenoga covjeka te, upravo zbog povezanosti s njegovim

Usp. Ignazio SANNA, Lantropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia,
#2012., 304.

8 Isto, 306.

° Isto.

" Ponegdje se istie da je emotivna odnosno cuvstvena dimenzija dominantna u toli-
koj mjeri da ona odreduje sam smisao religioznoga iskustva. Hans-Joachim Hohn to
pokazuje, izmedu ostaloga, igrom rijecima njemackoga jezika te govori o danasnjoj
posebnoj blizini ¢uvstvenosti (Sinnlichkeit) i smisla (Sinn) religioznoga iskustva. Usp.
Hans-Joachim HOHN, Der fremde Gott. Glaube in postsikularer Kultur, Wiirzburg, 2008,
78-84; Hans-Joachim HOHN, Die Sinne und der Sinn. Religion — Asthetik — Glaube, u:
Internationale katholische Zeitschrift Communio, 35 (2006.) 5, 433—443.
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Zivotom, stavlja naglasak na iskustvo. Da to uvijek nije bilo tako, pokazuje
¢injenica da je u novijoj povijesti, sve do Drugoga vatikanskog koncila vecina
katolickih teologa izbjegavala rabiti pojam iskustva, poglavito iz bojazni da se
iskustvo ne bi odvojilo od dogme i prevladalo nad njome, to jest zbog tenden-
cija da se individualno iskustvo vjere nametne kao prvotni i iskljucivi kriterij
vjere i teoloskoga promisljanja, ¢ime bi se relativizirala tradirana i instituciona-
lizirana dimenzija vjere." Medutim, danas je medu teolozima sve viSe prisutna
spoznaja da do krize vjere nije doveo samo nerazumljiv jezik ili sadrZaj vjere,"
nego i odsutnost osobnoga iskustva vjere (koje je, uostalom, takoder povezano
s njezinim jezikom i sadrzajem). Zamjecuje se sve veci raskorak izmedu vjere i
svakodnevnog Zivota, a on se najjasnije i najhitnije sazimlje u odsutnosti isku-
stva Boga,” koji ¢ini srediSte krsc¢anske vjere. S druge pak strane, uocava se i
prenaglasenost iskustva u Zivljenju vjere, koje se tumaci viSe u smjeru zanese-
nosti, izvanrednosti ili »¢udesnosti«. Iz te se perspektive teologiju kritizira kao
»odvise racionaliziranu« te joj se suprotstavlja iskustvo, u kojem se preferira
cuvstveni i doZivljajni element kao jedini pokazatelj autenti¢noga vjerovanja i
zivljenja. No, dublji uvid u prisutne tendencije zna pokazati da se vise usredo-
tocuje na osobno iskustvo, negoli da ga se povezuje s predanom vjerom, koja
se cuva u zajednici vjernika i unutar koje vlastito iskustvo dobiva svoje mjerilo
i potvrdu. Druk¢ije receno, ponekad je veci naglasak na osobnome iskustvu
(ili dozivljaju) kao takvome, negoli na Bogu kao njegovu »sadrzaju«. Zatojeiu
osobnome covjekovu iskustvu na podrucju vjere potrebno produbiti i razliko-
vati ono Sto se iskusuje.

Kada se govori o vjeri i o iskustvu, nije moguce ne vidjeti sloZenost ka-
ko pojma iskustva tako i pojma vjere, a ona se dodatno produbljuje njihovim
meduodnosom." Kako bilo, ne bi se trebalo olako odustati od takve zahtjevne

' Vise o faktorima koji su utjecali na neuvazavanje pojma iskustva u katolickoj teologiji

vidi u: Gerald O’COLLINS, Esperienza, u: René LATOURELLE - Rino FISICHELLA
(ur.), Dizionario di Teologia fondamentale, Assisi, 1990., 403-404.

2 Kako se to istice ili pretpostavlja primjerice u: Hubertus HALBFAS, Glaubensver-
lust. Warum sich das Christentum neu erfinden muss, Ostfildern, 52013., 31-38; Christoph
BOTTIGHEIMER, Glaubensnote. Theologzsche Uberlegungen zu bedringenden Glaubens-
fragen und Kirchenerfahrungen, Freiburg im Br., 2011., 34-129.

3 Usp. Walter KASPER, Moglichkeiten der Gotteserfahrung heute, 329-330; Peter HEN-

RICI, Glaubenserfahrung?, u: Internationale katholische Zeitschrift Communio, 25 (1996.) 2,

200; Radim PALOUS, Uber den Glauben und die Lebenserfahrung des heutigen Men-

schen, u: Theo FAULHABER - Bernhard STILLFRIED (ur.), Wenn Gott verloren geht. Die

Zukunft des Glaubens in der siikularisierten Gesellschaft, Freiburg im Br., 1998,, 135-137; Chri-

stoph BOTTIGHEIMER, Wie handelt Gott in der Welt?, 37s.

O temeljnim pitanjima o odnosu vjere i iskustva, na koja je zapravo nemoguce do kraja

odgovoriti, vidi: Joachim TRACK, Erfahrung I1I/2. Neuzeit, u: Gerhard MULLER (ur.),

Theologische Realenzyklopddie, X, Berlin — New York, 1982., 116.
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problematike, ponajprije zato sto je sama krs¢anska vjera upucena na iskustvo,
kako u svojim temeljima tako i u danasnjem navjestaju i Zivljenju. S obzirom
na temelje vjere, Sveto pismo u tom je smislu bogato svjedocanstvo. Ako bi
ga se Zeljelo »svesti« na jedan zajednicki sadrzaj, onda bi se moglo re¢i da se
radi o nadahnutom zapisu iskustva Boga posvjedoc¢enom od razlicitih osoba i
zajednice naroda. Biblijski Bog je Bog povijesti, i zato se biblijsko iskustvo Boga
oslanja na iskustvo njegova djelovanja u povijesti i na sukladne interpretacije
toga djelovanja. Dinamika BoZje objave u Bibliji se odvija tako da se Bog objav-
liuje po svojem povijesnom djelovanju, ¢ime on sama sebe izabranom narodu
daje za iskustvo, i po tome Sto po izabranim pojedincima poucava narod da ga
bolje »uoce« u zbivanjima koja iskusuje.” Izraelski narod kroz generacije Zivi
od sjecanja na iskustvo BoZzje prisutnosti u svojoj povijesti, pri ¢emu posebno
mjesto zauzima dogadaj kada ga je Jahve oslobodio iz egipatskog ropstva. Ko-
nacno, Bog se objavljuje u Isusu iz Nazareta, koji na nezamjenjiv nacin u svojoj
osobi jest iskustvo svojega Oca nebeskoga (usp. Iv 14,9)* i koji je potpuno pre-
dan uprisutnjenju kraljevstva BoZjega u svijetu. Za Isusove ucenike iskustvo
povijesnoga Isusa (usp. Iv 1,39; 11v 1,46) kao i uskrsloga Krista (usp. Mk 16,9-20;
Lk 24,15-35; Iv 21) jest motiv i pokretacka snaga navjestaja i prenosenja njegove
poruke drugima (usp. 11v 1,1-5). Prema tome, iskustvo ucenika i apostolske Cr-
kve o prisutnosti Uskrsloga te sigurnost da ¢e snagom Duha Svetoga i ubudu-
¢e biti moguca iskustva Bozje prisutnosti, konstitutivni su elementi krs¢anske
vjere i razlog njezina navjeStaja i prenosenja. Biblijski spisi, dakle, ne govore
jednostavno o Bogu u sebi, nego su svjedocanstva o tome kako su pojedinci i
zajednice iskusili BoZju prisutnost i djelovanje u povijesti.

Za vjeru nije odlucujuce samo pozivanje na temeljna iskustva Boga iz
proslosti, nego su bitna osobna iskustva primatelja navjestaja vjere u kon-
tekstu njegova zivotnoga svijeta i povijesti. Ne samo kao sadrzaj, nego i kao
ljudski ¢in prihvacanja navjestaja, vjera trazi povezanost s iskustvom u osob-
nome zivotu. U protivhome, postoji opasnost da se i sama vjera pretvori u
ideologiju.” S pravom se zato moze rec¢i da »vjera stoji u iS¢ekivanju iskustva.
Njoj je obecano, da ¢e se Bog u Isusu Kristu po Duhu Svetomu i u budu¢nosti
pokazati kao prisutan, djelatan i spasonosan. Iskustvo se tako pokazuje kao
poveznica izmedu tradicije i situacije, izmedu pojedinca i zajednice.«”® U tom

5 Usp. Peter HENRICI, Glaubenserfahrung?, 283.

% Michael SCHNEIDER, Grundstrukturen der Gotteserfahrung im christlichen Glauben
@. 1I. 2013.), u: http://www.kath.de/zentrum/texte/archiv_texte/radio_2013/2_sendung.
pdf (12. IX. 2014.).

7 Usp. Walter KASPER, Méglichkeiten der Gotteserfahrung heute, 331-332.

% Joachim TRACK, Erfahrung III/2. Neuzeit, 116.
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se kontekstu jo$ jednom potvrduje Cesto citirana misao jednoga od najzna-
cajnijih doprinositelja vaznosti iskustva Boga u katolickoj teologiji, Karla
Rahnera: »Poboznik buducnosti bit ¢e ‘mistik’, netko tko je nesto ‘iskusio’, ili
on vise nece biti, jer [...] dosada uobicajeni vjerski odgoj, prema tome, moze
postati jo5 samo vrlo sekundarna dresura za ono institucionalno vjersko.«*
S obzirom na vaznost iskustva na podrucju vjere, ne iznenaduje ni kada papa
Benedikt XVI. kao kriterij za uspjeh nove evangelizacije istice »duboko isku-
stvo Boga«®.

Ako se govori o vaznosti iskustva za samu vjeru, time se iskustvo ne
postavlja za njezin primarni izvor i mjerilo. Kako je ve¢ istaknuto, odnos vje-
re i iskustva je vrlo sloZen i zbog toga nisu dostatna jednostrana tumacenja,
koja bi iskljucivo naglasavala jedno ili drugo. Walter Kasper pogodeno ukazu-
je na nedostatke u razli¢itim pristupima tome problemu i naznacuje temeljni
smjer u kojem je moguce govoriti o medusobnom odnosu vijere i iskustva.?
Tradicionalni stav zastupa da vjera dolazi od slusanja (usp. Rim 10,17) odno-
sno od navijestaja evandelja, ¢cime se ljudsko iskustvo ne smatra za nju znacaj-
nim. Modernisticko pak polaziste je da je vjera izraz religioznoga iskustva i da
se tradicionalne ispovijesti vjere trebaju prema njemu ravnati. Obje pozicije,
drZi Walter Kasper, sadrZe nesto ispravno, ali uzete za sebe jednostrane su,
te je stoga odnos vjere i iskustva potrebno interpretirati kao »odnos kriticke
korelacije«*. KrS¢anska vjera ima svoje mjerilo u predanoj vjeri, Sto istice tra-
dicionalna pozicija, ali ona dolazi u odredenoj povijesnoj iskustvenoj tradiciji,
koja je razlicita od nase i koju je potrebno iskustveno prihvatiti u danasnjici.
U tome Kasper vidi ispravnost modernistickoga tumacenja. Istodobno mu pri-
govara da ono ne vidi kako iskustvo ne pocinje od nicega, nego je povijesno
posredovano. Takoder ukazuje na to da modernisticki pristup ne uvida da
nije potrebno Bozju rije¢, nego povijesni lik njezine predaje podvrgnuti kri-
tici, provjeri ili produbljenju. »Ne moZe i ne smije nase, uvijek ograniceno i
povijesno varijabilno, iskustvo biti kriterij onoga Sto je BoZja rije¢, naprotiv

¥ Usp. Karl RAHNER, Frommigkeit frither und heute, u: Karl RAHNER, Schriften zur
Theologie, VII, Einsiedeln — Ziirich — Kéln, 1966., 22.

2 »Da bi se rije¢ evandelja mogla plodonosno navijestati, potrebno je najprije duboko
iskustvo Boga«, BENEDIKT XVI., Ubicumque et semper. Apostolisches Schreiben in
Form eines Motu Proprio mit dem der Pépstliche Rat zur Forderung der Neuevange-
lisierung errichtet wird (21. IX. 2010.), u: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_
xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper_ge. html
(15. IX. 2014.).

2 Za sljedece usp. Walter KASPER, Bog Isusa Krista. Tajna trojedinoga Boga, Pakovo, 1994.,
133-134.

2 Isto, 134.
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Bozja rije¢ nam hoce i mora omoguciti spoznaju onoga sto je pravo iskustvo,
za razliku od varljivoga privida. BoZja rijec se potvrduje time, Sto omogucuje
novo iskustvo, iskustvo koje se potvrduje novim iskustvom.«* Vjera je, dakle
upucena na ljudsko iskustvo kako u svojim temeljnim pocetcima tako i u sa-
dasnjosti. Istodobno ona zadrzava primat nad njime, time Sto pruza kriterije
njegove autenticnosti te otvara nova iskustva Bozje prisutnosti i djelovanja u
covjekovu zivotu.* Vazno je jos upozoriti kako iz ¢injenice da je vjera upucena
na iskustvo, nije moguce zakljuciti da bi iskustvo Boga bilo samorazumljiva
dinamika vjere, koja bi iz nje proizlazila zakonom nuznosti. Covjekovo isku-
stvo Boga uvijek ostaje nezasluzeni dar milosti, i nije moguce u ime vjere na
takvo iskustvo polagati pravo.

2. Znacajke i dinamika svakodnevnog iskustva kao mjesta
iskustva Boga

Istaknuto je da se »svakodnevno iskustvo« ne shvaca kao znanstveni ili teo-
loski terminus technicus, nego je vise opisnoga karaktera te se njime obuhvacaju
osobna iskustva ¢ovjeka u kontekstu njegova zivotnoga svijeta i povijesti. Taj
je izraz blizak izvornom poimanju iskustva koje se veZe za ¢ovjekov svakod-
nevni Zivot.

2.1. Visedimenzionalnost i dijalekticka struktura svakodnevnog iskustva

Koliko se stvarnost iskustva u ¢ovjekovu Zivotu uzima kao polaziste za reli-
giozno iskustvo ili, u konacnici, za iskustvo Boga, toliko je, s druge strane, ne-
moguce ponuditi jedan cjeloviti opis toga opceg, svakodnevnog iskustva. Prvi
korak je svakako njegovo razgranicenje od empirijskoga i postmodernog su-
zavanja. Iskustvo u opéem smislu ponajprije nije moguce reducirati na objek-
tivisticku razinu iskustva, koje bi bilo i drugima eksperimentalno ponovljivo
i provijerljivo. U izvornom iskustvu ¢ovjek objektivnu stvarnost dozivljava su-
bjektivno i osobno, u smislu da je on ¢itav ukljucen u proces primanja utisaka
iz doti¢ne stvarnosti, da je prihvaca i tumaci u odnosu prema sebi i svojem
zivotu. Iskustvo u opéem smislu takoder je otvoreno novim iskustvima, ko-
jima covjek korigira ili obogacuje svoja dosadasnja iskustva, no ona se doga-
daju »spontano« i nepredvidivo u smislu da ih covjek sam ne moze planirano
izravno »izazvati«, nego se od njega trazi otvorenost i spremnost na dogadanje

2% Isto, 133.
# Usp. Ignazio SANNA, Lantropologia cristiana tra modernita e postmodernita, 319.
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takvih iskustva. Konacno, ¢ovjekov subjektivni utisak odredene stvarnosti ne
mora nuzno biti provijeren ili potvrden od drugih, ali je ¢ovjek upucen na dru-
ge time $to svoja osobna iskustva stjece u zajednickom dozivljajnom i interpre-
tativnom kontekstu svijeta i stvarnosti u kojoj Zivi. U usporedbi s postmoder-
nim usredotocenjem na osjecajnu dozivljajnost, svakodnevno iskustvo bitno
ukljucuje refleksivnu dimenziju odnosno tumacenje koje nastaje iz osobnoga
dodira s doticnom stvarnoscu.

Iskustvo koje Covijek stjece u svojem zivotu izmice svakoj naknadnoj
redukciji ili pojednostavljivanju na odredene dimenzije. Buduci da je visedi-
menzionalno, u njemu je moguce prepoznati razli¢ite znacajke koje u najsirem
opsegu navodi i objasnjava Gerald O’Collins, a koje ovdje formuliramo kao
tvrdnje:® 1. Stvarnost i pojam iskustva su viSeslojni i polivalentni; iskustvo
nije moguce precizno definirati niti svesti na jednostavnu formulu. 2. Iskustvo
je proces niza manjih sub-iskustava, koja se mogu korigirati novim iskustvi-
ma, ali i stanje koje rezultira iz toga procesa. 3. Svako iskustvo ima objektivni
i subjektivni pol. 4. Iskustvo nuZno ukljucuje izravan kontakt izmedu subjekta
koji iskusuje i objekta koji biva iskusen. Zato je iskustvo istodobno neposredno
i ima svoje pretpostavke, koje ga omogucuju. 5. Iskustvo ima karakteristiku
partikularnosti, konkretnosti i specificnosti, dogada se u ovome partikularnom
vremenu i u ovome partikularnom prostoru. 6. Iskustvo sadrzi aktivnu i pa-
sivhu komponentu, koje su prisutne u razli¢itim omjerima. 7. Iskustvo sadr-
Zi neposrednu evidenciju, no moguce su pogresne interpretacije. Iskustvo je
stoga provizorno i potrebno je razlikovati sto se iskusuje (usp. 1Kor 519-21). 8.
Iskustva se cesto olako kategoriziraju kao dobra-losa, ugodna-bolna, pozitiv-
na-negativna, pri ¢emu postoji opasnost reduciranja iskustva na kriterij ugode.
9. Citava osoba kao i cjelina stvarnosti ukljuceni su u iskustvo. 10. Iskustvo,
refleksija i jezik se razlikuju, ali se i medusobno uvjetuju i ¢ine nerazdvojivo
jedinstvo. 11. U samome iskustvu zapocinje proces interpretacije iskustva, koji
moze razli¢ito trajati. 12. Interpretacija iskustva poklapa se s otkrivanjem zna-
¢enja iskustva, koje takoder moze dugo trajati. 13. Premda je svako iskustvo
neposredno osobno i do kraja neizrecivo, ono tezi priopc¢enju te ima karak-
teristiku komunikabilnosti. 14. Covijek Zivi u napetosti izmedu tradicije kao
prenosenja iskustva jedne zajednice i suvremenoga vlastitog iskustva, koji se
medusobno osvjetljuju.

Sveukupni pogled na artikulaciju bitnih dimenzija iskustva dovodi do
zakljucka da ono ima dijalekticku strukturu, jer povezuje razlicite stvarno-

» Za sljedece usp. Gerald O'COLLINS, Rethinking Fundamental Theology, Oxford, 2011.,
42-52.
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sti tako da, ako se jedna od njih zanemari, dolazi do osiromasenja i odstupa-
nja od njegova autenticnog oblika. Takoder je vidljiva povijesna uvjetovanost
iskustva, Sto ga ¢ini s jedne strane nedovrsenim ali mu otvara i odredenu di-
namiku razvoja. Coviek, ukoliko je otvoren novim iskustvima, ulazi u jedan
trajan proces u kojem, stjecanjem novih iskustava, ranije iskustvo moZze od-
baciti ili korigirati i na taj nacin prosiriti horizonte svoje iskustvene spoznaje.
U svakodnevnom smislu u tom se kontekstu govori o »iskusnom covjeku« ili
o Covjeku koji ima bogato »Zivotno iskustvo«. Razvojna dinamika iskustva
otvara tako razlicite razine »rezultata« koji iz njega proizlaze, pa je prema to-
me moguce razlikovati izmedu iskustava (plural) kao pojedinacnih utisaka
doti¢ne stvarnosti, i iskustva (singular) na jednoj visoj razini, koje se razvija
cjelovitijim spoznajnim povezivanjem dosadasnjih pojedinac¢nih iskustava.

2.2. Dinamika i granice iskustva Boga u svakodnevnom iskustou

Boga u uobicajenim okolnostima nasega zivota i svijeta ne susrecemo nepo-
sredno kakav je u sebi, nego nam se otkriva, kako kaze Walter Kasper, »u, sa i
po’ svakodnevnom iskustvu«?. Te se rijeci na prvi pogled doimaju poput neke
formule, u kojoj autor koristenim prijedlozima »u, sa i po« mozda Zeli s jedne
strane otkloniti poistovjecivanje stvarnosti svakodnevnog iskustva i iskustva
Boga (jer bi onda svako svakodnevno iskustvo po sebi trebalo biti iskustvo
Boga), a s druge strane zadrzati njihovu neodjeljivu povezanost u prisutnoj
razlicitosti. Kako, medutim, detaljnije rasclaniti ovaj naizgled lako prihvatljiv
Kasperov izraz?

Prvi korak je u tome da, prisjecajuci se gore opisanih karakteristika sva-
kodnevnoga iskustva, uo¢imo mogucnost razli¢itih razina na kojima se ono
dozivljava i interpretira. Tako je, sukladno Kasperu,® u svakodnevnom isku-
stvu prva ona neposredna, pojedinacna i konkretna razina, u kojoj ¢ovjek naj-
prije doZivljava neku odredenu stvarnost svijeta ili ljudi oko sebe. Po tome
neposrednome iskustvu otvara mu se jedna dublja i obuhvatnija dimenzija,
unutar koje s jedne strane iskusuje konacnost i nedovrsenost svojega pojedi-
nacnog iskustva, a s druge strane u pocetnoj refleksiji pocinje shvacati da mu

% Pri ¢emu znacenje zivotnog iskustva moZze biti pragmati¢noga (da je ¢ovjek uvjezban u
ophodenju s nekim stvarima ili dogadajima) ili vrijednosnoga, smisaonoga karaktera.
Usp. Gerd HAEFFNER, Erfahrung — Lebenserfahrung — religiose Erfahrung, 174-182.

¥ Usp. Walter KASPER, Bog Isusa Krista, 134. Pod jednim drugim vidom, o poimanju isku-
stva u Kasperovoj teologiji vidi: Davor VUKOVIC, Problem odnosa vijere i iskustva u
teologiji W. Kaspera, u: Diacovensia, 21 (2013.) 2, 309-324.

% Usp. Walter KASPER, Bog Isusa Krista, 133s.
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upravo iskustvo te dublje dimenzije omogucuje i prozima to i svako drugo
pojedinacno iskustvo.

Na toj dubljoj razini, iskustvo koje covjek stjece »u, sa i po« svojem sva-
kodnevnome iskustvu Kasper naziva najprije opcenitim izrazom »religio-
zno iskustvo«. To je »iskustvo konacnosti i tajanstvenosti nasega iskustvac
i istodobno »temeljno iskustvo usred nasega ostalog iskustva, iskustvo koje
sve drugo iskustvo vodi i prozimlje«® Ono sto Kasper naziva »religioznim
iskustvom« na razini je onoga iskustva koje Karl Rahner opisuje kao »trans-
cendentalno iskustvo«, koje utemeljuje i omogucuje svako drugo iskustvo.*
Razlika izmedu svakodnevnoga i »religioznoga« iskustva nije vidljiva samo
u dotaknutim dimenzijama, nego je razlicit i sam nacin njihova stjecanja. Za
razliku od svakodnevnoga neposrednog iskustva u kojem se dogada, »religio-
zno« iskustvo je indirektno iskustvo, jer ga covjek stjece posredno po sva-
kodnevnim iskustvima.” U njemu se dogada pocetna refleksija da su u sva-
kodnevnim neposrednim iskustvima zivota moguca dublja iskustva koja se
potom mogu povezati s Bogom.

Iz takve analize svakodnevnoga iskustva kao mjesta iskustva Boga pro-
izlazi da se tek u tre¢em koraku dogada iskustvo Boga u specificnom smislu.
Tu se, medutim, odmah pokazuje i prva granica mogucnosti iskustva Boga u
iskustvima konkretnoga covjekova zivota. »Religiozno« iskustvo s pocetnom,
ali jo$ ne pojmovno oblikovanom refleksijom, ostaje sadrzajno neodredeno, a
to znaci viSeznacno i podloZzno razlicitim (i pogreSnim) interpretacijama. Zato
Kasper s pravom upozorava: »Bilo bi stoga vrlo brzopleto, iskustva te tajne bez
daljnjega proglasavati kao iskustva Boga. Moze ju se tumaciti teisticki; ali ju
se moze shvatiti i panteisticki, ateisticki, nihilisticki. MoZe, kona¢no, kao vrlo
¢esto u nasoj modernoj civilizaciji — ostati anonimna i bezimena. Tada se pak
ona javlja na razli¢ite na¢ine izopaceno, ili u obliku modernih ideologija ili u
obliku psihicki bolesnih izjava.«* Koliko god je, dakle, svakodnevno iskustvo
u kojem je moguce iskustvo Boga, individualno i osobno, da bi se »religiozno«
iskustvo u njemu interpretiralo kao iskustvo Boga u krs¢anskom smislu, ono je
nuzno upuceno na biblijsko-krs¢ansku predaju izrazenu odredenim jezikom,
koja sadrzi iskustva Boga posvjedocena od pojedinaca i zajednice vjernika. Ne

¥ Isto, 139.

% Kasper pojasnjava: »Po religioznom iskustvu otvara nam se u drugome iskustvu po-
sljednji, sveobuhvatni i spasonosni obzor ljudskog iskustva, dimenzija iskustva iz kojeg
dolazi i u koje utjece svekoliko iskustvox, Isto.

3 U literaturi se, na tragu G. Ebelinga i E. Jiingela, za religiozno iskustvo Cesto rabi izraz
»iskustvo s iskustvome«. Usp. Isto, 138.

2 Isto, 141.
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ulaze¢i ovdje u dublja pitanja razina strukture crkvene zajednice, interakcije
pojedinca i zajednice vjernika, novih iskustava i proslih iskustava, moZe se
temeljno zakljuciti da danasnje osobno iskustvo Boga u autenticnom krscan-
skom smislu nije moguce ostvariti bez interpretativne uloge crkvene zajed-
nice, u kojoj se predaja iskustava Boga ¢uva, prenosi i aktualizira u novim
iskustvima.

Daljnji vid granice iskustva Boga u svakodnevnom iskustvu nalazi se u
nenuznosti takvoga iskustva. Temeljni paradoks iskustva Boga u covjekovu
zivotu moguce je uociti u Rahnerovoj pogodenoj konstataciji da je to iskustvo,
koje je na neki nac¢in dano svakome covjeku, s jedne strane izvornije i neizo-
stavnije od racionalnoga zakljucivanja, ali se ono s druge strane, »samo ne na-
mece [...] niti je tako neodoljivo da bi prijelaz od iskustva na njegovu izricitu,
refleksnu i objasnjavajucu spoznaju i iskazivanje bio neodgodiv«®. Iskustvo
Boga se covjeku ne namece nikakvom prisilom, jer ne ponistava njegovu slo-
bodu, kojom ga moze na razini iskustvene refleksije prihvatiti, odbiti ili zane-
mariti. Time se pojavljuju i daljnja pitanja, koji su ¢imbenici covjekove sprem-
nosti na otvaranje takvome iskustvu i je li u njoj moguce na zadovoljavajuci
nacin objasniti ¢ovjekovu suradnju s milosnim poticajem.

Konacno, spoznaja da c¢ovjek Boga u ovome svijetu ne moze iskusiti ka-
kav je u sebi, nego uvijek posredno, upucuje na ogranicenost iskustva samoga
Boga. Bog koji se ¢ovjeku u iskustvu otvara, u svojoj bozanskoj beskrajnosti
i drukcijosti, istodobno se skriva i izmice njegovu obuhvacanju i raspolaga-
nju. Iskustvo Boga, premda izvornije od racionalne spoznaje Boga, ne dopire
u BoZju otajstvenost, koja nije samo jedno od Bozjih svojstava, nego ¢ini samu
Bozju bit.* Covjekova refleksija, makar i potaknuta iskustvom, ne dohvaca
potpuno dubinu i izvornost same stvarnosti iskustva Boga niti se s njome mo-
Ze poistovijetiti.

3. Mogu¢nost iskustva Boga u iskustvu smisla u povijesti

Kako se svako vrijeme odlikuje odredenim povijesnim kontekstom i na¢inom
shvacanja covjeka i svijeta, tako se mijenjaju i situacije ¢ovjekovih Zivotnih
iskustava i njihove interpretacije. Iskustvo kao spoznaja nastala neposrednim
utiskom odredene stvarnosti na ovjeka, podlozno je kako povijesnoj varijabil-

# Karl RAHNER, Iskustvo Boga danas, u: Karl RAHNER, Teoloski spisi, Zagreb, 2008., 62.

3 Sukladno tome, Karl Rahner govori o Bogu kao »izvornome« ili »apsolutnome« otaj-
stvu. Usp. Karl RAHNER, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen
Theologie, u: Karl RAHNER, Schriften zur Theologie, IV, Einsiedeln, 1961., 51-99.
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nosti tako i interpretativnom horizontu jednoga vremena. U vremenu u kojem
se svijet dozivljavalo kao dio kozmicke stvarnosti koja je noSena jednim teme-
ljom, bilo je lakse uoditi poveznice za iskustvo Boga u svijetu. Medutim, ne-
stankom ontolosko-metafizickoga tumacenja cjelokupne stvarnosti, uporista
za iskustvo Boga treba traziti u onome Sto covjeku predstavlja teZiste njegova
zivota. U novije doba je to zasigurno sam covjek kao sredisnji subjekt izgrad-
nje ili razaranja svijeta u kojemu Zivi. lako je naglaseno antropocentri¢no-po-
zitivisticko shvacanje dovelo do gubitka horizonta unutar kojega bi Bog uop-
¢e imao neku vaznost u svijetu, polaziste od covjekova djelovanja i izgradnje
svijeta moZe biti prikladno mjesto za danasnje iskustvo Boga. U tome smjeru,
zanimljiva je razrada Waltera Kaspera, koji iskustvo smisla vlastita zalaganja
u povijesti tumaci i aktualizira u svjetlu biblijsko-krS¢anske tradicije kao mo-
gucnost iskustva Boga.

3.1. Iskustvo smisla vlastita djelovanja u povijesti kao iskustvo Boga (W. Kasper)

U clanku »Mogucnosti iskustva Boga danas«®, njemacki teolog na temelju
konkretnoga zivotnog iskustva povezuje covjeka, svijet i Boga, a poveznicu
vidi u iskustvu smisla kao sveobuhvatne stvarnosti, koja se inace u krs¢anskoj
tradiciji poistovjecuje s Bogom.* Kako je rije¢ o iskustvenom nacinu spoznaje
toga smisla, moguce je uociti da Kasper ne govori u prvom redu opcenito o
smislu kao konacnome, eshatoloskome cilju covjekova Zivota, nego mu je cil]
otkriti ga i kao osnovu covjekova Zivota i djelovanja unutar sadasnjega svije-
ta. U njegovoj sloZenoj razradi mogucnosti iskustva Boga u iskustvu smisla u
povijesti, implicitno se provlaci dinamika razvoja iskustva Boga »u, sa i po«
svakodnevnom iskustvu.

Najprije je potrebno izluciti glavne momente u Kasperovu ocrtavanju na-
¢ina ¢ovjekova razumijevanja svijeta danas, u kojemu utemeljuje vaZnost isku-
stva smisla.” Premda je sve dominantniji prirodoznanstveno-tehnicki nacin
tumacenja svijeta, njemacki teolog konstatira da se njegove granice pokazuju
u nemogucnosti odgovora na pitanja o njegovim duhovnim, etickim i drus-
tvenim pretpostavkama i posljedicama. Na tome mjestu ukazuje na potrebu
traZenja dublje dimenzije, koja otvara perspektivu cjeline ¢ovjekova postojanja

% Clanak je naveden u biljesci br. 4.

% Usp. i druge autore: Karl RAHNER, Die Sinnfrage als Gottesfrage, u: Karl RAHNER,
Schriften zur Theologie, XIV, Einsiedeln, 1983., 202-205; Rino FISICHELLA, La fede come
risposta al senso. Abbandonarsi al mistero, Milano, 2005.

¥ Zasljedece usp. Walter KASPER, Moglichkeiten der Gotteserfahrung heute, 334-340.
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i svijeta, a nju oznacava kao dimenziju smisla. Sljedecu zapreku danasnjega
covjeka, da viSe nije otvoren za iskustvo smisla cjeline Zivota, nego usredoto-
¢en na sadasnje pojedinosti, Kasper ublazava time Sto pokazuje kako svatko
u svojim kljuénim Zivotnim iskustvima, kao Sto su radost, povjerenje, ljubav,
uspjeh, bolest, smrt, na nereflektiran nacin stjece iskustvo smisla. Svaki covjek,
prema tome, zivi iz nekog smisla kao modela cjeline Zivota, Sto se ocituje u
njegovu (ne)ispunjenju zZivota putem (ne)dostignuca raznih vrijednosti i cilje-
va. Premda ne moZe dohvatiti potpuni smisao cjelokupne stvarnosti, on stjece
partikularna iskustva smisla u razlicitim Zivotnim situacijama. Na taj nacin
pojedinacna nereflektirana iskustva postaju znakovi i simboli za stvarnost u
cjelini. »Takvo preklapanje cjeline i pojedinacnoga, idealnoga i realnoga, bitka
i bica nazivamo smislom.«?

Kada Karl Rahner govori o transcendentalnom iskustvu kao mogucnosti
iskustva Boga, u srediste stavlja subjekt i njegovo samoostvarenje, koje omo-
gucuje Bog kao beskrajni transcendentalni horizont i cilj njegova zivota. U
misli Waltera Kaspera, medutim, teZiste je na povijesnoj dimenziji postojanja
covjeka i svijeta.”” Svijet se danas shvaca najprije kao stvarnost koju covjek
sam izgraduje. Kasper objasnjava da to u biti znaci da svijet nije samo priroda
kojom se znanstveno-tehnicki ovladava, nego ponajprije povijest, koja nastaje
i razvija se zajednickim, intersubjektivnim djelovanjem mnogih ljudi. Covjek
je svojom slobodom utkan u povijest, kao sto je i pojedina povijesna situacija
bitna odrednica njegova Zivota. Povijest je tako cjelina unutar koje je covjek
smjesten i nju zajedno s drugima oblikuje. Kako ¢ovjekovo danasnje iskustvo
svijeta nije izravno otvoreno prema Bogu, kojega se u krs¢anskoj predaji tu-
macilo kao sveukupni smisao, Kasper u povijesti vidi posrednicku dimenziju
na putu prema iskustvu Boga. »Pitanje o smislu cjeline danas nam se stoga
postavlja kao pitanje o smislu povijesti. Pitanje o mogucnosti da se iskusi Bo-
ga, postaje pitanje kako mozemo iskusiti Boga kao smisao povijesti, biblijski
govoreci, kao Gospodara povijesti.«*’

Prejaka su iskustva zla i besmisla, da bi se smisao povijesti mogao tuma-
¢iti kao linearni razvoj prema boljemu i savrSenijemu. Toga je svjestan i Walter
Kasper te smisao povijesti opravdava suprotnim iskustvom, da postoji i da je
moguce »povjerenje unatoc«* koje ¢ovjeka ohrabruje da ne odustane od svijeta

3 Isto, 339.

¥ Usp. Isto, 342s; Walter KASPER, Bog Isusa Krista, 136s.

4 Walter KASPER, Méglichkeiten der Gotteserfahrung heute, 342.
4 Jsto, 343.
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i da ima smisla zalagati se za Zivot u njemu. Coviek je tako po svojem povije-
snom djelovanju upucen na to da potvrdi smisao povijesti.

Takav nacin iskustva smisla njemacki teolog u daljnjem koraku tumaci
kao kljuc za iskustvo Boga, iz cega istic¢emo osnovne uvide.*? Iskustvo smisla
pokazuje da smisao postoji, ali i da ga se ne moZe objasniti po covjeku, koje-
mu istodobno izmice kao uvijek drukdiji i veci. Tako svaki iskuseni smisao
upucuje na tajnu, koja nam se dade spoznati u tragovima, a koju u svjetlu
vjere mozemo nazvati Bogom. Iskustva smisla u povijesti se, prema tome,
unutar krs¢anske tradicije mogu oznaciti kao iskustva Boga, od kojega potje-
e covjekova hrabrost za djelovanje u povijesti unato¢ njezinu nazadovanju i
nedovrSenosti. [z te ustrajne hrabrosti proizlazi i covjekova sigurnost da je u
povijesti moguc kvalitativno novi pocetak, koji nije izvediv iz dosadasnjega, i
koji se moze nazvati milosc¢u. Iz te perspektive Kasper kaze: »Kao zadnji uvjet
uspjeha povijesti otkriva nam se da to potpuno novo, neizvedivo i drukije,
koje mi nazivamo Bogom, u povijesti postaje dogadaj. Bog se ocituje kao mir
koji omogucuje nas mir, kao sloboda nase slobode, kao hrabrost za djelovanje i
postojanje u povijesti.«** U najvisem stupnju i u kona¢nom smislu takvo isku-
stvo vidi povijesno ostvareno u iskustvu Isusa Krista, koji je svima donio novi
pocetak i definitivno otvorio budu¢nost. Njegovo svijedocanstvo susrecemo u
Crkvi i uiskustvima s njime drugih ljudi prije nas, i to ne tek kao informaciju,
nego kao poziv na vlastito zalaganje u nadi za ljude i za svijet.

3.2. Osvrt na Kasperov prijedlog i perspektive

Sveukupno gledajuci, Walter Kasper razraduje slozenost stvarnosti iskustva
do njegovih najsirih dimenzija time Sto uvazava antropoloske, egzistencijalne i
povijesne odredenosti danasnjega ¢ovjeka kako u subjektivnom tako i u objek-
tivnom pogledu, i Sto to iskustvo u svjetlu odredene tradicije vjere razvija do
njegove pune teoloske stvarnosti. Na temelju njegove interpretacije iskustva
smisla, moguce je izvesti odredene zakljucke i perspektive.

Najprije se, u skladu s danasnjim antropocentricnim tumacenjem stvar-
nosti, ¢ini vaznim Sto Kasper ne prikazuje ¢ovjeka kao pasivnog recipijenta
utjecaja iz svoje okoline i Bozjega djelovanja, nego kao aktivnoga oblikova-
telja Zivota i svijeta u kojem zivi. To, nadalje, otkriva da iskustvo ve¢ na svo-
joj povijesno-antropoloskoj razini trazi angaziranost, ne samo u ostvarenju
refleksivne interpretacije samoga iskustva, nego i u djelatnom ostvarivanju

4 Usp. Isto, 343-359.
4 Isto, 345.
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smisla koji se u njemu otkriva. Ta obveza djelatnoga zalaganja za druge i svi-
jet dobiva znacajku neopozivosti u svjetlu BozZjega povijesnoga i spasenjskog
djelovanja za ljude i svijet. Kasper inzistira na perspektivi karakteristicnoj za
biblijsko-krs¢ansku predaju, koja se u suvremenom poznanstvenjenom men-
talitetu uglavnom smatra nemogucom, ali koja je i danas od Zivotne vaznosti
za Crkvu i svijet. Kako kaze Christoph Bottigheimer, »vjera u Bozju mo¢ u
povijesti Zivi od toga da se uvjerenje o spasonosnom BoZjem djelovanju uvi-
jek iznova obistinjuje na temelju konkretnih iskustava«*. Bozje se djelovanje,
medutim, u danasnjem poimanju svijeta tesko moze objasniti vidljivim meha-
nicko-kauzativnim ili intervencionistickim zahvatom u tijek povijesti ili Zivot
pojedinca. I biblijski i suvremeno, prikladnije je govoriti o Bozjem djelovanju,
koje je osobno posredovano po covjeku. Bog se pokazuje kao onaj koji u po-
vijesti djeluje posredno po ljudima, koji su spremni nadici povijesne negativ-
nosti i besmisao te hrabro djelovati za druge. Covjek u svojem iskustvenom
svijetu spoznaje da ima smisla zalagati se za bolji svijet i buducnost, i da taj
smisao omogucuje i jest sam Bog. Daljnje razmisljanje otvara, medutim, dva
velika teoloska problema: Kako Bog djeluje po covjeku? i: Na koji nacin ¢o-
vijek prihvaca Bozje poticaje? Premda jedno i drugo pitanje o nacinu ostaje do
kraja neodgovorivo, ona ne ponistavaju temeljna uvjerenja da je Bog onaj koji
omogucuje ¢ovjekovo zalaganje i da ¢ovjek u svojoj slobodi suraduje s Bozjim
milosnim poticajem.

Iz stvarnosti covjekove suradnje s Bozjim djelovanjem moguce je otvo-
riti daljnju perspektivu. Coviekovo iskustvo Boga, ne samo da je omoguceno
unutar odredene zajednice (drustva, Crkve), nego je ono i za zajednicu, Sto
znaci da se u pravom smislu iskustvima ne mogu nazvati egocentri¢ni doziv-
ljaji vlastitoga samoostvarenja bilo kojega nacina, niti postoje iskustva koja
¢ovjeka zatvaraju u egoistican odnos s Bogom. Autenti¢no iskustvo Boga vodi
covjekovoj usmjerenosti prema drugima i svijetu. U iskustvu smisla vlastita
zalaganja u povijesti se tako povezuje povijest pojedinca i svijeta s povije-
$¢u spasenja.

Naglasak na smislu povijesti, koji u njoj samoj ne nastaje, nego, poistovije-
¢en s Bogom, nju utemeljuje, danas je osobito aktualan i zbog toga Sto po nje-
mu dolazi na vidjelo eshatoloska usmjerenost povijesti, nasuprot svim predvi-
danjima »kraja povijesti«. Umjesto na smislu povijesti, danas je veci naglasak
na zavrsetku povijesti, koji se ne vidi samo u razlicitim prognozama njezina
besmisla i katastroficnoga nestanka. U suvremenom postmodernom mentali-

# Christoph BOTTIGHEIMER, Wie handelt Gott in der Welt?, 16.
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tetu povijest se u svojem dosadasnjem razumijevanju zaboravlja. Nije napu-
Sten samo odnos prema povijesti koja se predocavala u progresivnom razvoju
napretka, nego povijest viSe ne predstavlja odredujucu kategoriju postojanja.
Talijanski filozof Gianni Vattimo to je stanje opisao takoder kao »kraj povije-
sti« isticuci da danas, uslijed tehnickoga napretka i sekularizacije, prevladava
iskustvo »povijesne nepomicnosti«. Vattimo obrazlaze kako je sam napredak
kao nekadasnji nositelj povijesti, danas sveden vise na odrzavanje postojecega
stanja, negoli da se u njemu ocekuju uistinu novi razvoji.* Iz perspektive rece-
noga, moguce je jasnije uvidjeti da u danasnje vrijeme, uslijed usredotocenosti
na »sada«, ne postoji prava usmjerenost prema buducnosti niti se ona ocekuje
kao doista nesto novo Sto bi i sadaSnjost preobrazilo. Iskustvo Boga, medutim,
kao smisla povijesti i osobnoga zivota ukljucuje specifi¢no biblijsko-krs¢an-
sku vjeru u buducnost i zavrsetak povijesti. Unato¢ iskustvu zla i besmisla, i
ne znajuci kako ce se to stvarno dogoditi, ¢ovjek u svjetlu vjere zna za Bozje
vodstvo povijesti i preobrazenu buducnost, i iz toga uvjerenja afirmira nje-
Zin smisao.

Ta se Bozja perspektiva buducnosti obistinjuje za pojedinca u njegovim
razli¢itim iskustvima smisla i besmisla, koja on gleda u jednom obuhvatnijem
horizontu. Moglo bi se re¢i da tek u iskustvu smisla koje pojedini covjek stje-
¢e u konkretnim iskustvima svojega Zivota, vjera u Boga kao zadnjeg temelja
i cilja covjekova zZivota ne ostaje na razini apstraktnoga iskaza, nego postaje
osobno osvjedocenje i uvjerenje.* Tek polazec¢i »odzodo«, od ¢ovjekova po-
vijesnog iskustva smisla, navjestaj vjere u Boga kao konacnoga smisla moze
biti u punom smislu prihvacen. Osim toga, iskustvo smisla u takvoj cjelovitoj
teoloskoj perspektivi moze cuvati suvremenoga covjeka od dezorijentirajuceg
fragmentariziranja smisla u razlicite, cesto nepovezane smislove. U vlastitu
iskustvu smisla ¢ovjeku se otvara vrijednost njegova zivota i djelovanja u cje-
lini, i time mu se pruza orijentacija i za njegovu svakodnevicu.

% Usp. Gianni VATTIMO, Kraj moderne, Zagreb, 2000., 9-15.

% U tom smislu, Gisbert Greshake kritizira neke novije katekizme i vjerske knjige, u ko-
jima nedostaje konkretno produbljenje nacelnoga teoloskog odgovora o smislu, koji se
jedino potpuno prihvaca tamo gdje se nalazi konkretan odgovor na pitanje: »Kakve to
veze ima s mojim konkretnim postojanjem u svijetu, s mojim svakodnevnim odlukama
i propustima, s mojim djelima i mojim trpljenjima, s mojim malim iskustvima smisla i
besmisla?c, Gisbert GRESHAKE, »Zasto smo na svijetu?« Trajno pitanje i novi pokusaj
odgovora, u: Svesci, (1999.) 98, 12.
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Zakljucak

Iskustvo Boga u covjekovu svakodnevnom zivotu nezaobilazna je tema teolos-
koga promisljanja i zahtjev pastoralnoga djelovanja, ako se Zeli uzeti ozbiljno
¢ovjekovo prihvacanje navjestaja vjere u osobnim povijesnim okolnostima. Na
vaznost iskustva upucuje i ¢injenica da je do krize vjere, medu ostalim, doslo i
zbog sve veceg raskoraka izmedu vjere i konkretnoga Zivota, koji se najjasnije
ocituje u odsutnosti iskustva Boga iz Zivota suvremenoga covjeka.

Valja naglasiti da se mogucnost iskustva Boga ne iscrpljuje u stvarnosti
svakodnevnoga iskustva kao takvoga, ali je ono mjesto u kojem je moguce
konkretno dozivjeti prisutnost Boga u svijetu te u kojem se Bog ¢ovjeku otkri-
va kao osobna blizina, temelj i smisao ¢ovjekova postojanja. Istaknuta vaznost
iskustva Boga u kontekstu danasnjega navjestaja i Zivljenja vjere, medutim,
ne pojednostavljuje kompleksnost same stvarnosti i refleksije o njoj. Iskustvo
samo po sebi ima viSedimenzionalnu dijalekticku strukturu Sto ga ¢ini varija-
bilnim i u cijelosti nedohvatljivim, a kako je vezano uz pojedinca u njegovom
zivotnom kontekstu, ono je povijesno i subjektivno uvjetovano i time nedo-
vrseno. SloZenosti iskustva pridonosi i sam njegov »sadrzaj«, Sto znaci da se
iskustvo Boga odnosi na stvarnost koju nije moguce obuhvatiti niti iskusiti
kakva je u sebi, nego tek posredno, pod datostima covjekove konkretne povi-
jesnosti.

Uz njegov kontekst i »sadrzaj«, teSkocu s iskustvom pojacava i covjekova
pocetna refleksija ili interpretacija toga iskustva, koja se moze odvijati vise ili
manje uspjesno. Zato je krs¢ansko tumacenje iskustva Boga moguce jedino u
obzoru predane vjere, u kojoj se otkriva njegovo pravo znacenje. Medutim, bo-
jazan od proizvoljnosti ne bi se smjelo okrenuti u suprotnu tendenciju unifor-
miranja iskustva Boga, nego bi trebalo omoguciti prostor razlicitosti njegove
artikulacije kod pojedinoga ¢ovjeka. Zadatak teologije je u tom smislu takoder
iskustva tumaciti i korigirati u svjetlu BoZje rijeci, ali i ukazivati na njihovu
vaznost za konkretno Zivljenje vjere.

U kontekstu rasirene odsutnosti Boga iz suvremenoga covjekova isku-
stva sebe i svijeta, ukazivanje na iskustvo Boga u svakodnevnome iskustvu
i same vjernike ¢uva od tendencija prema, cesto nesvjesnome, deistickom
shvacanju odnosa Boga i svijeta. Neodgodiva je zadaca iznova otkrivati po-
vezanost Boga, svijeta i povijesti te upucivati na mogucnosti iskustva Boga i
njegovo znacenje za zivot suvremenoga covijeka. Tu se, medutim, skriva zam-
ka, da se iskustva Boga traze kao ispunjanja konkretnih molitava i Zelja ili
pak kao izvanredni pojedinacni dozivljaji. Kako smo vidjeli, iskustvo Boga,
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koliko god je vezano uz svakodnevna konkretna iskustva, najprije povezuje
s Bogom, usmjeruje covjeka na Boga, u svjetlu kojega on potom oblikuje svoj
zivot i svijet. To se jasno moze iS¢itati i iz tumacenja iskustva smisla ¢ovjekova
djelovanja u povijesti kao iskustva Boga njemackoga teologa Waltera Kaspera,
u kojem se mogu uociti daljnje perspektive za potrebu govora o svakodnev-
nom iskustvu kao mjestu iskustva Boga.

Summary
EVERYDAY EXPERIENCE AS THE LOCUS OF THE EXPERIENCE OF GOD
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The article discusses everyday experience of the contemporary human being as the locus of
the experience of God. Starting from the basic, original meaning of experience, the first part
of the article demonstrates that there are at least three different horizons within human life,
where experience has an important role and that within those horizons experience is under-
stood differently: while one can perceive an obvious narrowing of the concept of experience
to only one of its dimensions in the area of natural sciences and contemporary postmodern
mentality and religiosity, Christian faith, on the other hand, presumes the original meaning
of the concept of experience and depends on it. The second part of the article articulates
characteristics of everyday experience, which shows its multi-dimensionality and dialectic
structure, and points out various stages or levels of emergence of the experience of God
»in, with, and through everyday experience« (W. Kasper). Within such a developmental
process, certain boundaries of possibility of experiencing God within the concrete life expe-
riences become evident. Starting from the presupposition of the absence of the experience
of God from the human being’s experience of the self and the world, which also contributes
to the contemporary crisis of faith, the third part of the article presents Kasper's interpreta-
tion of the experience of meaning and courage found in working for a better world in the
concrete history as a possible way to experience God in the contemporary times. This part
concludes with a review of Kasper’s proposal and with a sketch of further perspectives.

Keywords: experience, experience of God, faith, history, meaning, natural sciences, post-
modern religiosity, Walter Kasper.
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