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Sazetak

U radu se iznose fundamentalni koncepti kulturalnog ekofeminizma koji analizira probleme okolisa
u kontekstu patrijarhalnog drustoa i patrijarhalne kulture te kreira alternativni (matrijarhalni)
model drustva koji se temelji na komunikaciji, solidarnosti, egalitarizmu, suradnji i konsenzusii.
Kao kljucni faktor personalne i socijalne promjene istice se spiritualnost. Debate o spiritualnosti
ekofeminizma nisu jednoznacno odredene i uzrok su sukoba izmedu liberalnog, socijalnog i
kulturalnog ekofeminizma. Struja »earth based spiritualities« istice nuzZnost spiritualnosti iz
historijskih, etickih, epistemoloskih, metodoloskih, konceptualnih i teoretskih razloga. Spiritualni
ekofeminizam odbacuje kr&canski antropocentrizam s bjelackim, maskulinistickim konstruktom
Jednog Boga-gospodara, te na mjesto tog vjerovanja revitalizira drevna matrijarhatska vjerovanja
i kultove Boginje Majke kao simbola plodnosti, animisticka vjerovanja u Duh ili Spirit, odnosno
sveproZimajucu duhovnost humane i ne-humane prirode te elemente hinduizima, budizma i
krscanstva. Taj oblik ekofeminizma umjesto antropocentricne/androcentricne koncepcije univer-
zuma sugerira ekocentricku sliku svijeta koju simbolizira krug kao simbol vjecnog vracanja, te
holisticki koncept ljubavi kao snage koja ce pomoci u rjeSavanju ekoloske krize.

Kljuéne rijeci: antropocentrizam, dualizam, ekofeminizam, holizam, koncept Boga i Boginje,
kulturalni ekofeminizam, matrijarhat, patrijarhat, spiritualnost

ELEMENTARNI KONCEPTI EKOFEMINIZMA

Feminizam se moZe interpretirati u terminima kulture i svijesti, skiciranjem simbo-
lickih, psihologkih i eti¢kih veza dominacije nad Zenama i muskog monopoliziranja
izvoraikontroliranja mo¢i. Tarazina feministi¢ke analize povezuje interese feminizma
i ekologije, preciznije dubinske ekologije (deep ecology); (Radford Ruether, 1993:14),
mada treba istaknuti da je taj odnos vrlo kontroverzan. Sto je ekofeminizam? Termin
je pocetkom 1970-ih prva upotrijebila francuska spisateljica Francoise d’Eaubonne u
svojem pozivu Zenama diljem svijeta na revoluciju s ciljem o¢uvanja prirode. Eko-
feminizam se temelji na ideji o historijsko/simbolickoj vezi Zena s prirodom. Na
konceptualnoj i simboli¢koj razini, Zenai priroda su degradirane u odnosu na mugkar-
ce i ostatak prirode. Dakle, Zena i priroda su prema jednoj varijanti dvostruko sub-
ordinirane — muskarcu i Bogu. Prema drugoj varijanti, priroda se nalazi na samom
dnu hijerarhije, paje u tom slu¢aju podredena Zeni, koja je podredena mugkarcu, a na
vrhu piramide nalazi se Bog. Prema ekofeministicama patrijarhalna dominacija nad
prirodom i Zenom funkcionira na sli¢nim nacelima. Vandana Shiva isti¢e posebno
Zensko iskustvo koje Zene ¢ine pogodnijima za identificiranje s ne-humanim bi¢ima,
ekoloskim sustavima i procesima. Zene Zive i rade u medusobnoj suradnji, unutar
organskog procesa rasta koji im je omogucio stvaranje posebne vrste odnosa izmedu
njih i prirode. Identifikacija Zene s ostalim dijelom prirode se s jedne strane temelji na
biolokim procesima u Zenskim tijelima, odnosno Zenskim reprodukcijskim sposob-
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nostima (ovulacija, menstruacija, trudnoda, radanje, dojenje...), a s druge strane pro-
izlazi iz Zenske opresije i pod¢injavanja Zena. Iz te druge teze, proizlazi jasna konklu-
zija — ako u korijenu dominacije nad Zenama i nad prirodom leZi patrijarhat, slijedi
daje smjer i cilj ekologke prakse patrijarhat. Postoji temeljna distinkcija ekofeminizma
na kulturni ekofeminizam i socijalni ekofeminizam. Obje struje govore o eksploataciji
i pretpostavljaju inferiornost Zena i prirode, odnosno superiornost razuma, humani-
teta, kulture. Eksploatacija Zene i eksploatacija prirode su u istoj ravnini jer su obje
Zrtve istog razvoja. Kriticari tih orijentacija smatraju da Zene nemaju inherentnu
bliskost s prirodom, ve¢ odnos s prirodnim resursima koji je socijalno konstruiran jer

je razli¢it za razli¢ite Zenske socijalne skupine i za pojedine Zene.

Carolyn Merchant je razradila navedenu distinkciju ekofeminizma na kulturni i
socijalni, tako §to je unutar ekofeminizma prepoznala Cetiri temeljna pravca koji na
razli¢ite na¢ine tumace odnose ljudi i prirode. Liberalni ekofeminizam zastupa refor-
misti¢ki pristup i zalaZe se za promjenu odnosa prema prirodi i ljudskih odnosa spram
nje unutar postojecih struktura prihvac¢anjem novih zakona i regulativa. Kulturalni
ekofeminizam analizira probleme okolida unutar kritike patrijarhalnog drustva i nudi
alternative koje ¢e osloboditi Zene i prirodu. Dominacija »muskih« vrijednosti i
patrijarhat su kreirali drustvo utemeljeno na dominaciji, kontroli i represiji. Patrijar-
halne strukture i musku kulturu treba zamijeniti alternativnom, matrijarhalnom struk-
turom koja odbacuje hijerarhiju i zamjenjuje je modelom drustva kao mreZe stvorene
od interakcije elemenata koji zauzimaju ravnopravne pozicije, medusobno komunici-
raju, suraduju i putem konsenzusa donose odluke. Opozit mudkoj kulturi je Zenska
kultura koja se temelji na vrijednostima koje je patrijarhat odbacio (spiritualnost,
intuicija, briga, medupovezanost, holizam). Klju¢ni faktor osobne i socijalne promjene
prepoznaje u spiritualnosti koja se temelji na odbacivanju judeo — kr§¢anske teologije
i koncepta Boga kao muskarca i gospodara. Odnos izmedu Zene i prirode se slavi kroz
revival drevnih rituala organiziranih oko Boginje, Mjeseca, Zivotinja i Zenskog repro-
duktivnog sustava. Priroda se doZivljava kao majka, boginja, izvor Zivota, zdravlja i
inspiracije. Sama kritika patrijarhalnih struktura je izrazito antiscijentisti¢ka i anti-
tehnologka.

Kulturalni ekofeminizam naSao se na meti kritike ekopsihologije i liberalnog
feminizma ekologisticki ili esencijalisticki feminizam, prema kojem je Zenski osjecaj
sebe dio prirode i prirodnih procesa zbog bioloskih funkcija radanja, dojenja, orijen-
tiranosti na odgoj. Na taj nacin, tvrde liberalne feministice, dolazi do identifikacije
Zenei prirode, pri ¢emu se idealizira Zenska uloga majke i roditeljice koja se javlja kao
spasiteljica prirode. Roszakova tu struju naziva »pokret BoZica« jer inzistira na emo-
tivnosti kao ekskluzivnoj karakteristici Zena, nasuprot muskaraca koji prirodu doZiv-
ljavaju kao objekt. Liberalne feministice ukazuju na opasnost takvih sentimentalnih
interpretacija i romantiziranja prirode, jer u kulturama gdje je majka po$tovana, Zena
je marginalizirana i degradirana. Povezanost Zene s prirodom i drugim, za patrijarhal-
nu kulturu inferiornim elementima (tijelo, seksualnost, emocije, djeca), dio je ideolo-
gije koji opravdava opresiju Zena. Zena nije nista bliZe prirodi od mugkarca, kao §to
nije vide psihi¢ki orijentirana djeci. Zapravo, glorifikacija i idealizacija povezanosti
Zene i prirode, isticanje Zenine uloge kao majke, onemogucava oslobodenje Zena. Taj
teministic¢ki koncept odbacuje postojanje logi¢kog, konceptualnih, psihoseksualnih ili
historijskih veza izmedu dominacije Zena i dominacije prirode, ali isti¢e prakticki
smisao u kojem koincidiraju interesi feminizma i ekologije, §to se prvenstveno odnosi
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na inzistiranje na pravima Zena da se razvijaju kao autonomne individue koje imaju
moguénost izbora (majcinstvo ili karijera, pravo na abortus...). Dakle, Zena ima pravo
razvijati se ako racionalno odlucyje i bira. U tom se dijelu ogleda povezanost tog
stajaliSta i ekologije jer u korijenu krize okoli3a vide prevelik populacijski rast (Gali¢,
1994:48).

Socijalni i socijalisti¢ki ekofemnizam izrasta iz analize kapitalizma koji je patrijarha-
lan. Centriraju se nacini na koji patrijarhalne relacije reprodukcije pokazuju domina-
ciju muskarca nad Zenom i kako kapitalisti¢ki odnosi produkcije iskazuju dominaciju
muskarca nad prirodom. Dominacija nad Zenama i prirodom je inherentna trzisnoj
ekonomiji koja eksploatira oba izvora (Zene, prirodu), te kao takva mora biti u potpu-
nosti restrukturirana. Iz navedenog je jasno da je kulturalni ekofemnizam, o kojem ce
u ovom ¢lanku biti rije¢, viSe orijentiran na vezu Zena—priroda, dok se socijalisticki/so-
cijalni ekofeminizam orijentira na kritiku dominacije kojoj je cilj ostvarenje socijalne
pravde.

Na pocetku ¢lanka je utvrden odnos izmedu feminizma i tzv. dubinske ekologije,
ali valja istaknuti da taj odnos nije jednozna¢no definiran ve¢ je kontroverzan.
Dubinsku ekologiju ili ekozofiju 1973. godine promovirao je norveski tilozof Arne
Naess. Pod ekozofijom Naess je podrazumijevao filozofiju ekoloske harmonije ili
ekvilibrija. Temeljna pretpostavka promovira holisti¢ko nacelo o povezanosti svih
Zivih bica, mreZi Zivota koju pletu ljudi i sva Ziva bica, jer je zdravlje planete i
ne-humanih vrsta neodvojivo od dobrobiti Covjeka. Dualisti¢ka paradigma zapadnog
drudtva koja promovira superiornost ljudske vrste treba biti zamijenjena alternativ-
nom paradigmom koja inspiraciju za svoje koncepte pronalazi u isto¢noj filozofiji i
isto¢njackim religijskim tradicijama (budizam, taoizam) te indijanskoj religijskoj tra-
diciji utemeljenoj na animisti¢kim vjerovanjima. Dubinski ekolozi isti¢u spiritualnost
kao klju¢ni faktor promjene na individualnoj, drudtvenoj, odnosno globalnoj razini.
Ekofeministice ne Zele dopustiti da njihov interes i analize budu podvedene pod
dubinsku ekologiju, koja je uz feminizam, asimilirala pod svoju agendu i sve druge
nove socijalne pokrete (Gali¢, 1999:51). Kamen spoticanja izmedu ekofeminizma i
dubinske ekologijejest u njihovu razumijevanju uzroka krize okolisa. Ekofeministi¢ka
struja isti¢e da je androcentricki pogled primarni objekt kritike, pri ¢emu se ne misli
na sve ljude, ve¢ samo na muski dio populacije i muski pogled na svijet. Dubinski
ekolozi smatraju da je antropocentricko glediste uzrok krize okoli$a i ne nagladavaju
kategoriju spola pri tom. Zbog toga feministicki krugovi zamjeraju dubinskoj ekologiji
nesposobnost artikulacije neantropocentri¢ne koncepcije sebe u odnosu prema pri-
rodi. Prema Roszakovoj, ekofeminizam i ekopsihologija napravili su korak dalje od
dubinske ekologije jer su identificirali u njoj (dubinskoj ekologiji) istaknut andro-
centrizam i maskulinisti¢ki orijentiranu znanost i tehnologiju koja je glavni uzrok
krize okolisa.

MoZe se zakljuciti da pitanja odnosa Zena i prirode, te spiritualne dimenzije
ekofeminizma nisu u sklopu ekofeminizma jednozna¢no odredene. Rasprave o spi-
ritualnosti ekofeminizma izmedu ekofeministica stvorile su tri temeljne struje. Prva
struja brani tzv. earth-based spiritualities kao nuznu i vitalanu komponentu za fe-
minizam, filozofiju okoli$a i ekofeminizam, te Zensku spiritualnost tretiraju kao inte-
gralan dio ekofemnisti¢ke teorije i prakse. Druge ekofeministice odbacuju navedene
teze, smatrajudi ih vrlo opasnim jer oja¢avaju spolno utemeljene stereotipe o Zeni kao
majci i odgajateljici. To naravno ima konzekvence za ekofeminizam, tj. povecava
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mogucnost gubitka kredibiliteta na sceni. Za umjerenije struje, ekofeministi¢ka spiri-
tualnost nije niti nuzna niti pogubna za ekofeministi¢ku praksu.

Prema Karen J. Warren ekofeministi¢ku spiritualnost treba promatrati i uvaZavati
iz niza razloga, od historijskih, povijesnih, eti¢kih, epistemologkih, metodologkih,
konceptualnih i teoretskih. Politicki gledano, ekofeministicki protest i aktivizam
najcesce izrasta iz spiritualnih tradicija (nenasilne akcije ghandijevskog tipa koje
proizlaze iz satyagraha). Eti¢ki iz ekofeministicke spiritualnosti izrastaju vazni pris-
tupi vezani uz rituale, simbole, sustave i vrijednosti (ljubav, briga, zajednitvo, srod-
nost). Epistemologki, ekofeministi¢ka spiritualnost nudi specifian Zenski nain
spoznavanja svijeta u kojoj senzibilitet i duhovnost imaju veliku ulogu. Mnoge Zene
iz razlicitih kultura isti¢u vaznost spiritualnosti kao izvora znanja o povezanosti zene
i prirode te spoznaji koja je povezana sa svakodnevnim iskustvom opresije. Dok se
zapadna filozofija temeljila na dualistickom videnju svijeta i suprotstavljala emocije
razumu, duh i tijelu, ekofeministi¢ka spiritualnost kreira koncept o prirodi i njezinom
odnosu spram Zene. Teoretski, ekofeministicki spiritualizam otvara pitanja dihotomije
razum-emocije, objektivno-subjektivno, um-tijelo, materijalno-duhovno, koje su
krucijalne za feministi¢ku teoriju (Warren, 1993:120-121). Dakle mogu se rezimirati
navedene interpretacije kulturalnog ekofeminizma koji isti¢e spiritualnost kao izvor
personalne promjene koja ¢e utjecati na socijalne promjene, eliminacijom dominacije
mugkaraca nad Zenama i prirodom, odbacivanjem dualizama inherentnih dominant-
noj kulturi koja se temelji na konstrukcijama muskosti i Zenskosti kao polarnim i
opozitnim. Promoviranjem pozitivnih Zenskih karakteristika, Zenske snage i potenci-
jala, isticanjem iskustva koje tolerira raznolikost medu ljudima kreira se novi model
drudtva i nova kultura.

IDEJA BOGA I PRIRODE

Feministice su provele kritiku ideje Boga u namjeri da klasi¢ne filozofske i teologke
kategorije kori3tene za oznacavanje Boga zamijene relacijskim kategorijama. Feminis-
ticka kritika koncepta Boga je prema Marjorie Hewitt Suchocki najreprezentativnija
u radovima Mary Daly koja kazZe: »Ako je Bog muskarac, onda je mugkarac Bogx«
(Suchocki, 1994:58). Karakteristike tradicionalno pripisivane Bogu kao snaga, mud-
rost, nepromjenjivost, neovisnost, ispravnost sli¢ne su vrijednostima koje se stereo-
tipno pripisuju mugkarcima, dok su suprotne vrijednosti (slabost, neznanje, grjegnost)
stereotipno pripisivane Zenama. Pitanje koncepta Boga, uloga po spolu i hijerarhij-
skom odnosu prema spolu, navela je feministicke autorice koje se bave religijskom
tematikom na nekoliko zaklju¢aka:

1. odbacivanje transcendencije Boga u korist totalno imanentnog Boga
2. zamjena Boga Boginjom
3. propitivanje lingvisti¢ke strukture pomocu koje se imenuje realnost oko nas

4. rekonceptualizacija pretpostavki vezanih uz prirodu stvari u ¢jelini (Suhocki,
1994:58).

Identifikacija Zene i prirode, muskarca i kulture je drevna i vrlo radirena. Taj se
kulturni obrazac temelji na monopoliziranju kulture od mugkarca, odnosno separi-
ranju prirode od muskog roda pri ¢emu sfera prirode predstavlja problemati¢ni dio.
Cinjenica je da ljudska bica ne mogu Zivjeti odvojeno od ostatka prirode koja pred-
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stavlja kontekst koji odrZava na$ Zivot. S druge strane, zajednice biljaka i Zivotinja
mogu egzistirati bez ljudi. Koncept ¢ovjeka izvan prirode je kulturalni preokret
prirodnog realiteta. Feministkinje postavljaju pitanje na koji nacin taj preokret postaje
dio naSe kulturalne svijesti. Jedan od klju¢nih elemenata identifikacije Zene i ne-
humane prirode jest u ranim ljudskim socijalnim obrascima u kojima Zenska repro-
duktivna uloga kao roditeljice povezuje »Zenskost« s primarno produktivnim poslo-
vima i uzdrzavanjem. Podjelom rada po spolu Zeni su dodijeljene uloge odgajateljice
djece, prikupljanja i uzgoja hrane, izrade odjece, koSara i ostalih artefakata svakod-
nevnog Zivota te ¢i¥¢enja. Vazno je napomenuti varijacije tih obrazaca izmedu raznih
kultura, generalno muskarci su sebe postavili na prestiznije i istaknutije poslove (lov,
rad, kréenje Suma) pri ¢emu su ostavili prostor za dokolicu. To je primarna socijalna
osnova za musku monopolizaciju kulture kojom sebi osiguravaju privilegije, prestiz
aktivnosti koje obavljaju, a Zenske poslove etiketiraju kao inferiorne. S te perspektive
Zenski rad vezan je uz materijalnu osnovu svakodnevnog Zivota koja se tretira kao
inferiorni aspekt realnosti. Iz toga slijedi konkluzija, materijalni svijet se promatra kao
sfera separirana od muskog roda i simboli¢ki se povezuje sa Zenskim rodom. Zemlja
se povezuje s tijelom Zene jer kao $to Zena rada, tako i Zemlja omogucava Zivot flore
i faune.

Razvoj zemljoradnje i ropstva dalje povezuje Zenu s prirodom. Obje su tretirane
kao objekti muske dominacije i volje. Analiza mitologije drevnog Bliskog istoka,
Zidova, Grka i kré¢ana u feministickom klju¢u otkriva promjenu simbolizacije Zena i
prirode kao sfera koje treba osvojiti i kontrolirati i na kraju ih negirati. Delores S.
Williams (1993:26) podrzava ideje Lynn White, Jr. prema kojima zapadnjacko nepo3-
tovanje jedinstva poloZaja koji vode destrukciji prirodnih procesa, uniStavanjem
vegetacije, eksploatacijom ljudi, zapo¢inje usponom monoteizma i iskorjenjivanjem
animizma. Prema Austinu (Williams, 1993:27) nekada su ljudi vjerovali da duhovi
nastanjuju drveca, brezuljke i ostale dijelove zemlje, poStovali su svoju okolinu. Ako
se, sada¥nja ekoloSka kriza promatra u kontekstu animisti¢ke vjere, smatraju Williams,
WhiteiAustin, onaje rezultat zapadnjackog ataka na duhove prirode. Ubijanjem duha
prirode silovanjem i nasiljem nad zemljom i Zenama, konstituira zlo¢in nad prirodom
i judskim duhom

U babilonskom mitu stvaranja Marduk stvara kozmos svladavanjem boginje Majke
Tijamat prikazane kao ¢udoviste. Marduk je ubija, zgazi njezino tijelo i razdijeli gana
pola. Od jedne polovice stvori nebo, a drugu iskoristi za stvaranje zemlje:

Gospodar stade na Tijamatine noge,
Topuzom bespoStednim razbi joj
lubanju.

Posto joj krone Zile raskinu,

Na dva je dijela raskoli kao

Skoljku.

Polovicu njenu podiZe i razape kao
nebo,

Spusti branu i postavi strazare,
NaloZi im da sprijece bijeg njezinih
voda.

On odijeli nebesa i premjeri
predjele.
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Odijeli Apsuov dio, stan Nudimudov,

Kao gospodar premjeri opsege Apsua.

Veliki Stan, svoju sliku, zamisli

kao Esarru,

Veliki Stan, Esarru, sagradi kao nebeski svod,
Dade da Anu, Enlil i Ea zauzmu svoja mjesta.

Velikim bozima on je sazdao mjesta
Sklopivsi u zvijeZda njihove astralne
slike... (Gray,1987:33).

Rosemary Radford Ruether u ovoj babilonskoj kozmogoniji prepoznaje svodenje
majke na materiju od koje je stvoren kozmos.! »Ona« se moze upotrijebiti samo ako se
ona ubije. S njezinim ubojstvom, ubija se i autonomni, neovisni, divlji Zivot. Njezino
tijelo koje daje Zivot postaje objekt posjedovanjai kontrole arhitekta mugkog kozmosa
(Radford Ruether, 1993:16).

Zidovi ljudsku zajednicu i prirodni svijet smatraju stvorenim i kontroliranim od
Boga koji je, prema feministicama, metafora vladavine patrijarhata. Muskarcu je Bog
dodijelio ulogu nadglednika i ¢uvara prirode. Muskarac je i dalje podreden Bogu kao
apsolutnom Gospodaru. To zna¢i da je priroda jednim dijelom nekontrolabilna sfera
koja suom i poplavom moZe destruirati ljudsku zajednicu, pri ¢emu se elementarna
nepogoda tumaci kao BoZja kazna zbog ljudskih grijeha i nepostovanja Bozje volje.
Blagostanje i plodnost, s druge su strane BoZja nagrada zbog poStovanja Zakona.
PredodZba Boga kao patrijarhalnog mugkarca te Izraela kao Zene, sina i sluge Bozje,
kreira bazi¢nu analogiju Zene i prirode. Jahve je patrijarhalni Gospodar, nadreden
ljudskim patrijarhalnim gospodarima koji vladaju Zenama, djecom, robovima i zem-
ljom. PredodZba Boga kao jednog i jedinog, mugkarca i transcendentnog, Onog koji
je prije prirode i kozmosa. Geneza daje dva paralelna pogleda mugkarca, ne kao djeteta
od Zene, ve¢ kao izvora Zene. Ona je nastala od njega uz pomo¢ mugkog Boga:

»I rece Bog: 'Nacinimo Covjeka na svoju sliku, sebi slicna, da bude gospodar vibama
morskim, pticama nebeskim i stoci — svoj zemlji — i svim gmizavcima $to puze po
zemljil’

Na svoju sliku stvori Bog ovjeka,

na sliku BoZju on ga stvori,

musko i Zensko stvori ih.« (Knjiga Postanka 1,26-27)

»Tada, Jahve, Bog, pusti tordi san na Covjeka te on zaspa, pa mu izvadi jedno rebro, a
mjesto zatvori mesom. Od rebra $to ga je uzeo Covjeku napravi Jahve, Bog, Zenu pa je
dovede covjeku. Nato covjek rece:

'Gle, evo kosti od mojih kostiju,

mesa od mesa mojega!

Zenom neka se zove,

od ¢ovjeka kad je uzeta!’« (Knjiga Postanka 2,19-23)

Rano kr$¢anstvo nastalo je pod utjecajem Zidovske i greke tradicije, ukljudujuéi
elemente apokalipsizma i gnosticizma. Kasnije se kri¢ani bore protiv gnosticizma,

reafirmirajuci Zidovski pogled na prirodu i tijelo kao Bozju kreaciju. Grijeh proizlazi

1 Rosemary Radford Ruether pronalazi etimoloske korijene engleskih rijeci mother i matter.
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iz ¢ovjekova odbijanja Boga. Tijekom vremena razvija se predodzba kozmosa kao
blagoslovljene i besmrtne manifestacije Bozanske Rije¢i i Duha. Na gr¢ko i latinsko
kr¥éanstvo utje¢e neoplatonizam sa svojim odbijanjem materije.? Usvajanjem Platono-
ve eshatologije o padu duse u tijelo i njezin povratak u transcendenciju nakon smrti
tijela. Tijelo i materijalni svijet/Zemlja suprotstavlja se boZanskom i nematerijalnom
svijetu.’ Pogled na Zenu u asketskom kr$¢anskom sustavu je ambivalentan. Dio
kr3¢ana ne tretira Zenu kao subordiniranu muskarcu iz ¢ega proizlazi pravo Zene da
propovijeda i naucava kr§¢anstvo, odnosno muskarci i Zene imaju ista prava na spas.
Medutim, ta se sloboda temelji na odbacivanju seksualnosti Zene i njezine reproduk-
tivne uloge, ¢ime ona simboli¢ki postaje mugkarac. Zenska seksualnost se u kr§éan-
skom kontekstu smatrala esencijom greSnosti, smrtnosti i nemoralnog Zivota. Smrtni
tjelesni Zivot reprezentiran je kao Zena i priroda, dok je vje¢ni Zivot simbolizirala
nematerijalna mugka duSa. Redovnice, Zene koje su odbacile svoju seksualnost i
reproduktivnu ulogu, odbacuju i svijet, te u izolaciji posvecuju svoj Zivot Bogu.
Crkvena hijerarhija se zasniva(la) na muskom autoritetu.

Tijekom Srednjeg vijeka dualisti¢ko poimanje svijeta i drustva se nastavlja — od
dualizma du3ei tijela, materije i duha, dobrai zla, do Drzave Bozje i Drzave Zemaljske.
Naravno u sklopu tih opozicija kreira se i teoloska koncepcija Zenstvenosti koja
dodjeljuje Zenama atribute vezane uz materiju, materijalni svijet, tjelesnost i grijeh,
§to proizlazi iz Zenine »inicijative« u Edenu i progonstvu zbog Isto¢nog grijeha.
Srednjovjekovno kr¥¢anstvo prozima duboka ambivalentnost u pogledu odnosa
spram prirode. S jedne strane, kozmos je ikona BoZanske snage, kreacija Boga i
otkupiteljske mo¢i Krista u sakramentima kruha i vina, a s druge strane naudavanje
da je priroda u rukama demonskih snaga koje vuku ka grijehu kroz seksualnu Zelju.
Iz tog vjerovanja izrasta lik vjestice — fizi¢ki deformirane, sijede starice perverznog i
golemog sekusalnog apetita.

Protestantska reformacija i znanstvena revolucija donosi preokret u zapadnjackom
poimanju prirode. Kalvinizam uni$tava sakramentalnu sliku prirode kreiranjem na-
zora prema kojem je priroda u potpunosti pokvarena. Zbog togau n] oj nema boZanske
prisutnosti. Znanje o Bogu je iznad prirode, u Svetom pismu i propovijedima. U
kalvinizmu se takva koncepcija odrazila u ikonoklasti¢koj netrpeljivosti prema vizual-
noj umjetnosti. Bestjelesna rije¢ koja iz usta propovjednika dolazi do usiju slu3atelja
zajedno s glazbom moZe biti glasnik boZanske nazo¢nosti. Kalvinisti su destruirali
sakramentalnu viziju prirode, ali su zadrZali i osnaZili demonski univerzum (Radford
Ruether, 1993:19). Kalvinizam je bio netolerantan, gorljiv i beskompromisan u borbi
protiv palog svijeta, fizi¢ke prirode i svih koji nisu pripadnici kalvinisti¢ke crkve jer
su, prema vjerovanju, bili pod izravnim utjecajem demonskih snaga.

2 ZaPlotina, podrudje uma i ideja jest pravi svijet postojeéeg, ono ¢ime pocinje mnostvo. Um je sve jer je
na$ svijet imitacija tog savrSenog stanja. Um je identian sebi, oponasa Jedno. Njegova je funkcija
misljenje i zato potpada pod kategoriju idejnog svijeta. Treéi stupanj u nizu nastajanja jest dusa, a &etvrti
materija koja je oponasanje idejnog svijeta. Prema Plotinu, materija kao najniZi stupanj nije samostalna
ved postoji preko logosa koji u sebi sadrZi pojam materije. Materija nije primarna, ona je nebitak koji u
djelovanju s formom rezultira pojedina¢nim tijelom. Kao $to ¢ovjek ima dudu, ima je i kozmos kojim
upravlja svjetska dusa i predstavlja granicu duhovnog, tj. bitka (Bo$njak, 1983:59).

3 Platon u svojem mitu o stvaranju govori o bestjelesnom muskom umu kao boZanskom arhitektu ili
Demijurgu koji oblikuje tvar u kozmos. Svojim naukom o Vjeénim idejama koje egzistiraju u nemateri-
jalnom, intelegibilnom svijetu odvaja transcendentni svijet Uma od vidljivog kozmosa, materijalnog
svijeta. Pasivno i aktivno, musko i Zensko, dobro i zlo, su samo neke od binarnih opozicija pomoéu kojih
se objasnjavala ne samo struktura univerzuma, ve¢ i drudtvena asimetrija.
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Prosvijetiteljstvo je sa svojim idejama nagovijestilo raskid s religijskim dogmatiz-
mom i obra¢un sa svim oblicima predrasuda. Medutim, definiranje znanosti se temelji-
loi dalje na dualistickim relacijama koje su bile vrlo sli¢ne starim kozmologijama. Tako
su nastale teorije komplementarnosti koje su formulirale relacije izmedu spolova u
terminima kompatibilnim prosvjetiteljskim idejama. Moderna misao je nastavila mu-
Zevnosti/mugkosti/maskulinizmu pripisivati superiorne kvalitete, a Zenstvenosti ma-
nje vrijedne, odnosno kvalitete koje je Zapadni kulturni krug smatrao takvim. Tako
se moZe govoriti 0 opoziciji: razum-osjecaji, ¢injenice-vrijednosti, kultura—priroda,
znanost-vjerovanje, javno-privatno, muZevnost-Zenstvenost. Zena je egzistirala u
steri razli¢itoj od sfere muskarca. Ona djeluje u sferi domai privatnosti, sferi zadovolja-
vanja fizi¢kih potreba i osjecaja. Komplementarna teorija je omogucila ukidanje kom-
peticije spolova u javnoj sferi. Time je mugkarcu potvrdila monopol, a Zeni rezervirala
privilegiran status na periferiji — uz ognjiste. Ta ideja nije u modernim znanstvenim
krugovima napustena, 3to je rezultiralo povlacenjem paralela izmedu tog seksisti¢kog
pristupa i kasnije teorije o »ekspresivnom Zenskome, »ljudskoj biogramatici« i mitu o
loveu i sakupljacici.

Na meti Zestoke feministi¢ke kritike nasao se i koncept prirode iz koje proizlazi
teZnja za eksploatacijom, kontrolom i predikcijom. U Baconovoj metafori prirode kao
bludnice koju treba ukalupiti, kontrolirati i sputati, ogleda se odnos zapadnog svijeta
prema prirodi i prirodnom svijetu, ali i odnos muskarca prema Zeni. Ideja dominacije
Boga-supruga nad Majkom prirodom, te dominacija supruga/znanstvenika koji inter-
venira i oblikuje suprugu/prirodu prema svojim Zeljama i nahodenjima, predstavlja
sliku svijeta u kojoj je silovanje fundamentalan akt, izri¢u ostre optuZbe radikalnije
kriti¢arke. Od Bacona do Feyerabenda i danasnjih dana, sredi¥nja metafora koju
plasira znanost jest tortura. Hilary Rose (1986:161-183) isti¢e da veéina znanstvenika
vidi prirodu separiranu od ljudskog roda. Znanstvenik nad njom dominira, otkriva
njezine tajne u svrhu eksploatacije njezinih bogatstava. Militaristitka i agresivna
seksualna metafora je sredi¥nja metafora koja ozna¢va ne samo odnos zapadnog
¢ovjeka prema prirodi generalno, ve¢ i znanstvenu praksu u laboratorijima. Masku-
linisti¢ke vrijednosti (dominacija i kontrola) intregralni su dio (patrijarhalne) znanosti
koje treba prevladati. Znanstvena revolucija je desakralizirala prirodu i weberijanski
redeno raScarala svijet iz kojeg su protjerani i Bog i demoni.

U zapadnja¢koj znanosti, tehnoloska kontrola nad prirodom pracenaje kolonijaliz-
mom. Moderna je zapogela s optimisti¢kim ushitom i vjerom da ¢e znanost rijegiti sve
ljudske probleme i osigurati lagodan Zivot i materijalno blagostanje. Dvadeseto sto-
lje¢e dovelo je u pitanje daljnji progres, a ushit se pretvorio u mu¢ninu, tjeskobu i
Sutnju pred urgentnim civilizacijskim problemima — velika smrtnost djece u nerazvi-
jenim zemljama, jaz izmedu elita i masa, narocito u nekada$njim kolonijama, pitanje
nerazvijenih zemalja, populacijska eksplozija, nasilje, ratovi, terorizam, iscrpljivanje
prirodnih resursa, devastirana priroda i svijet doveden na rub.

SPIRITUALNOST GEE

Veze modernog drudtva prema prirodi karakteriziraju odnosi arogancije i degradacije
1 prirode. Rapidno podredivanje prirode konzumistitckim i materijalnim ciljevima
rezultiralo je dubokom ekologkom krizom i dvostrukom alijenacijom — &ovjeka od
prirode, i prirode od sebe same. Arhajska drustva tretirala su Zemlju kao Majku, izvor
smisla i Zivota. Razvoj modernog drustva od¢arao je svijet, desakralizirao prirodu,
deontologizirao Boga, sakralizirao profano kreiranjem svjetovne mitologije (politi¢ke
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ideologije, konzumizam). Sredi$nja tema feminizma generalno jest muska superordi-
nacijai diskriminacija prema Zenama u patrijarhalnom drugtvenom poretku. Ekofemi-
nistice kreiraju ekologke i politi¢ke alternative koje su inspirirane kros-kulturalno. S
respektom prema religiji, ekofeministice biljeze da je dominantna patrijarhalna tradi-
cija Zapadne civilizacije utemeljena na duhovnosti koja zahtijeva transcendiranje
prirode i tijela, pogotovo Zenskog tijela koje se tretira kao glavni izvor gre$nosti. U
kontrastu s takvom duhovno$éu, ekofeministice s interesom za spiritualnu dimenziju
kreiraju orijentaciju i pogled na prirodui tijelo kao izvor spiritualnog otkric¢a, odnosno
tretira ih kao svete. Dakle, sveto postaje imanentno, ono se pronalazi u materijalnom
svijetu, ne vide u transcendenciji.

Medutim, kada se govori o koncepciji Boga, patrijarhalnog odnosa prema tjeles-
nosti, Zeni i prirodi, potrebno je uz pristup koji dokumentira povijesno iskljucivanje
Zena iz religijskog Zivota i degradiranje prirode i Zene, uzeti u obzir i pristup koji se
bavi tradicijama koje respektiraju Zenu i Zenskost. Cak i povr¥na analiza kretanja na
religijskoj sceni, odnosno oblici nove religioznosti ukazuju na revitalizaciju drevnih
religija i neopaganskih kultova utemeljenih na obozavanju Velike Majke i Boginje te
uz njih vezan set rituala za koje se vjeruje da omoguéavaju komunikaciju sa supra-
naturalnim silama i moguéno3¢u njihovom manipulacijom. Te tendencije nastaju
unutar, ali i izvan ekofeminizma. Ekologizam se pojavljuje kao sastavni element New
Agea, koji opisuje Zemlju kao Zivu, razumnu i osjetljivu zbiljnost koja osjeca covjeko-
vu paznju i surovost (Juki¢,1991:253). Rasirene su i koncepcije Zemlje kao kozmicke
Majke koju treba postovati. Ideja podrijetlo vuce iz drevnih kultova Velike Majke,
bozice plodnosti, vegetacije, ¢ulnosti i radanja. Pojedine skupine (Wicca, neopagani)
pokuZavaju na svjetskoj sceni afirmirati teme matrijarhatsko-feministicke religije i
sakralni feminizam koji se buni i odbacuje racionalizam, tehnicizam i koristoljublje
kao patrijarhalne tekovine zapadne civilizacije. Trudy Frisk (1999.) piSe o povratku
neo—paganizma i provodi kritiku patrijarhalnog monoteizma i znanosti koji su simbo-
le animisti¢ke religije Boginje, Zenskost, mudrost, misterij i plodnost pretvorili u
simbole smrti.

Prednost Zena u matrijarhatskim drugtvima proizlazi iz njezinih sakralnih sposob-
nosti i moguénosti simboli¢kih analogija povezanih s bioloskom magijom: men-
struacija i ritam Mjeseca, radanje ili ¢upanje bilja, mlijeko iz prsa i voéni sokovi.
Matrijarhatsko—feministicka religija nastavlja tradiciju $tovanja boginja Nuit, Hator,
Izida, Venera, Atena, Inanna, Parvati, Kali... Cesto puta se o boginjama plodnosti
govori kao o ktoni¢kim boZanstvima, to jest boginjama podzemnog podrijetla vezanih
uz snage klijanja, ali i smrti. Roditi se znadi iza¢i iz majtine utrobe koja je mjesto
topline, njeZnostii zastite, ali i ograni¢en prostor, simbol tladenja. Umrijeti znadi vratiti
se u zemlju. Sto se ti¢e simbolike majke sve velike boginje Majke bile su boZice
plodnosti: Gea, Rea, Hera, Demetra, Izida, Istar, Astarta, Kali. Ta se perspektiva temelji
na spiritualnosti utemeljenoj na zemlji ili earth-based spirituality, koja prihvaca staro
greko ime za zemlju Geaili Gaia, te na spiritualnosti Zenskog tijela koji se veze uzideju
kozmicke mreZe Zivota.

Linda Marina, na slu¢aju matrijarhatskih kultura koje se temelje na simbioti¢kim
vezama s prirodom, potvrduje tezu prema kojoj se na temelju odnosa drustva prema
prirodi mogu izvesti zakljudci o poloZaju i tretmanu Zene u njemu. S obzirom da se
matrijarhalna kultura temelji na ideji povezanosti prirode i ljudske zajednice, kompa-
racija Zene i prirode svoj izraz dobiva u mitovima stvaranja, etici i vrijednostima. U
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svojoj analizi Marina polazi od irokeskog mita o stvaranju kozmosa u kojem je
srediSnja figura boginja zvana Zena Nebo (Sky Woman).* Boginja je imala mo¢ i ugled,
kao i Zena u irokegkom drustvu. Indijanci su bili narod koji je postovao Zemlju kao
sveto, mitsko mjesto svojih drevnih predaka. C arolyn Merchantjeisticala da su Zenske
fiziologke funkcije reprodukcije povezivale Zenu i njezin rad sa zemljom, iz Cega se
izvodi podtovanje zenskog rada u zajednici. Kao 8to je spomenuto, ovaj pristupje ostro
kritiziran od liberalnih feministkinja kao prepreka emancipaciji Zena zbog naglaga-
vanja Zene prvenstveno kao majke i odgojiteljice, iz ¢ega proizlazi njezina ekskluziva
povezanost s prirodom.

Gloria Feman Orenstein (Feman Orenstein, 1993) govori o porastu interesa za
Samanizam i svete ceremonije drevnih naroda unutar ekofeministitkog pokreta.
Uzrok tome vidi u ¢injenici da se $amanizam temelji na znanju da je Zemlja sveta te
da ljudska i ne-ljudska priroda ¢ine oduhovljenu mreZu Zivota. Dakle, tu se sugerira
jedna animisticka slika koja se temelji na spiritualnosti Zemlje, medusobnoj poveza-
nosti svih Zivih biéa, ali i raznih dimenzija realiteta, odnosno svjetova kojima $aman
moZe putovati.’ Samaniziam prema toj vrsti spiritualnog ekofeminizma daje odgovore
na koji natin treba Zivjeti s prirodom i kako razviti komunikaciju izmedu razlicitih
vrsta koje egzistiraju u razliitim dimenzijama univerzuma. Na taj na¢in amanizam
odbacuje patrijarhalni dualizam koji inzistira na separaciji duha i materije. Femini-
sticki spiritualizam tog oblika usvaja Samanisti¢ke prakse kao sredstvo za uspostavu
komunikacije s duhom Majke Zemlje te personalnog i komunalnog spiritualnog
razvoja. Gloria Feman Orenstein navodi Starhawk, feministi¢ku aktivistkinju i wic-
cansku svecenicu koja kreira ekofeministicku viziju koja se temelji na ispreplitanju
spiritualne i politike prakse, koje su se do sada tretirale kao kontradiktorne.

Ekofemnisti¢ka spritualnost ne moze se reducirati samo na drevne kultove plod-
nosti, paganizam, wiccu veé se njezini elementi naziru i u budizmu, hinduizmu,
kr¢anstvu. Kartikeya C. Patel problematizira o konceptima Zenskosti (ferninist, wome-
nist) u Shakta Hindu tradiciji. Ona obja¥njava bozanstvo kao Zensko tijelo, dakle
boZanstvo se manifestira kao Zena, Zemljaili Boginja (Patel, 1994:69). Tradiciju boginja
u Indiji tretira kao paradigmatski primjer u kojem Zensko tijelo predstavlja sve-
proZimajucu realnost koja povezuje razlicite i disparatne elemente Zivota. Takav oblik
religije autorica naziva utjelovljena religija (embodied religion); (Patel, 1994:69). Uz
klju¢ni pojam utjelovljene religije, uvodi i termine Zenske prirode (strisvabhava) i
Zenske religije (stridharma) koje definira menstruacijom, koja za Patel predstavlja
Zensku vlastitu prirodu i temelj Zenske religije.

4 Zena Nebo, njezina djeca blizanci, od kojih jedan predstavlja nacelo dobra, a drugi nacelo zla, te na kraju
div Tortois, simbol zemlje koje je pleme $tovalo kao totem. Zenu Nebo pleme je predstavljalo kao Zabu.
Dobri blizanac po imenu Veliki duh bijage obdaren kreativnim moéima, pa je uskladio prirodne elemente
ljudskim potrebama. Zli blizanac, kreator nereda, kaosa i ¢udovista, postade ubojica svoje majke.
(Marina,1995.).

5 Samanizam je religiozna pojava karakteristi¢na za Sibir i podrudja Srednje Azije i Sjeverne Amerike. M.
Eliade $amanizam definira kao tehniku ekstaze. Saman je gospodar ekstaze, odnosno poznavatelj tehnika
koje vode izvanrednom religioznom doZivljaju. Zbog toga je aman nezamjenjiv u svim svedanostima
koje se ti¢u ljudske duge koja je zbog svoje slabosti lak plijen zlih duhova. Iz toga slijedi iscjeljiteljska
funkcija $amana (madicine man), te funkcija psihopoma ili pratitelja duga. Saman kao iznimna osoba ima
sposobnost putovanja transcendentnim svjetovima i videnjima. Tijekom predekstaticke euforije zaziva
u pomo¢ svoje duhove-pomoénike, govori tajnim jezikom ili jezikom Zivotinja, oponasajuéi krikove
Zivotinja ili pjev ptica (Eliade, 1990:37-77).
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Na kraju se moZe rezimirati da se ekofeministi¢ka spiritualnost temelji na svetosti
Zemlje i personalnog tijela. Spiritualni ekofeminizam odbacuje kri¢anski antropocen-
trizam s bjelackim, maskulinistickim konstruktom Jednog Boga-gospodara, te na
mjesto tog vjerovanja revitalizira drevna matrijarhatska vjerovanja i kultove Boginje
Majke kao simbola plodnosti, animisti¢ka vjerovanja u Duh ili Spirit, odnosno sve-
proZimaju¢u duhovnost humane i ne-humane prirode te elemente hinduizma, budiz-
ma i kr¥canstva. Taj oblik ekofeminizma umjesto antropocentri¢ne/androcentri¢ne
koncepcije univerzuma sugerira ekocentri¢énu sliku svijeta koju simbolizira krug kao
simbol vje¢nog vraanja te holisti¢ki koncept ljubavi kao snage koja ¢e pomodi u
rjeSavanju ekologke krize.

ZAKLJUCAK

Uloga spiritualnosti u ekofeministickom pokretu nije jednozna¢no odredena. Odre-
deni krugovi oko tog pravca brane tzv. earth-based spiritualities kao nuZan i vitalan za
feminizam, filozofiju okolida i ekofeminizam, te zensku spiritualnost tretiraju kao
integralan dio ekofemnisti¢ke teorije i prakse. Druge ekofeministice odbacuju nave-
dene teze, smatrajui ih vrlo opasnim jer snaZe spolno utemeljene stereotipe o Zeni
kao majci i odgajateljici, $to naravno ima konzekvence za ekofeminizam, tj. povecava
mogucénost gubitka kredibiliteta na sceni. Za umjerenije struje, ekofeministi¢ka spiri-
tualnost nije niti nuZna niti pogubna za ekofemnisti¢ku praksu. Ekofeministicka
agenda zahtijeva reoblikovanje dualisti¢kog koncepta realiteta kao materije bez duse
i transcendentne muske svijesti. Ljudski rod treba prihvatiti ¢injenicu da je svijet
prirode egzistirao bilijunima godina prije nego je ¢ovjek stupio na scenu. U tom
kontekstu, ekofeministice tretiraju ljudsku vrstu kao parazitet u hranidbenom lancu.
Covjek je ovisan o matrici koja daje Zivot na planeti te kao takav mora nauciti
reintegrirati nag ljudski sustav proizvodnje, potrognje i ne pustositi ekoloske obrasce
pomocu kojih priroda odrzava zivot. To moZe zapoceti, sugerira Rosemary Radford
Ruether (1993:21) revizualiziranjem relacija umaili ljudske inteligencije prema prirodi.
Um ili svijest nema izvori3te u transcendentnom svijetu separiranom od prirode, vec
je entitet gdje prirodasama postaje svijest. Ljudska svjesnost nije separirana od ostatka
prirode, veé je dar koji omogucava da uskladimo naSe potrebe s prirodnim sustavom
koji nas okruZuje i o kojem dijelom ovisimo. Revidiranje ljudskih spoznaja i svijesti
prirode utjecat ée na koncept Boga koji u ekofeministi¢koj spiritualnosti predstavlja
imanentni izvor Zivota koji odrzava u cjelini planetarnu zajednicu. Bog nije antropo-
morfi¢an. On je izvor raznolikosti Zivota i povezanosti svih bi¢a. Ravnopravna pove-
zanost i meduovisnost zamjenjuje hijerarhiju, superordinaciju i subordinaciju kao
model odnosa izmedu muskaraca i Zena, izmedu ljudskih skupina, izmedu ljudi i
drugih bica. Rasisti¢ki, seksisti¢ki, klasni, kulturalni i antropocentri¢ni stavovi o
superiornosti bijelaca nad obojenima, muskaraca nad Zenama, poslodavca nad radni-
cima, ljudi nad Zivotinjama i biljkama moraju biti odbaceni. Rosemary Radford Ruet-
her (1993:21) smatra da je tzv. superiorni spol u svakoj relaciji aktualno viSe ovisna
strana odnosa. Obrazac musko—Zensko, rasnaiklasna meduovisnost bit ¢e rekonstrui-
rani kreiranjem ravnopravnijih odnosa u podjeli rada i podjeli dobara kako bi se
onemoguéila osnova za stjecanje kontrole i mo¢i nad resursima. Za promjenu musko-
senskih odnosa potrebna je revolucija i u Zenskim i u mugkim ulogama, $to zna¢i da
revolucija Zenskih uloga u mugkom svijetu rada mora biti provedena kao i revolucija
mugkih uloga i odbacivanje temeljnih obrazaca patrijarhalne eksploatacije Zena. Kon-
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verzija u sferi rada imat ¢e za posljedicu promjenu odnosa prema Zemlji. Kona¢ni
zadatak ekofeministi¢ke kulture jest restrukturiranje temeljnog osjecaja sebe (self) u
odnosu spram Zivotnog ciklusa. PodrZavanjem organske zajednice bilja i Zivotinja je
kontinuirani ciklus rasta i dezintegracije. Zapadnjacki bijeg od smrtnosti je bijeg od
dezintegrativne strane Zivotnog lanca, odbijanje prihvacanja sebe kao dijela procesa,
dakle vlastite smrtnosti i povratka u nexus Zivota kako bi narasli u novoj formi.
Konverzija od alijeniranog dualizma koji se zasniva na hijerarhiji u zajedni¢ki i
ravnopravni odnos, radikalno ¢e promijeniti obrasce patrijarhalne kulture (koncept
Boga, dusa-tijelo, spasenje) i rezultirat ¢e afirmiranjem eti¢kih vrijednosti ljubavi,
pravde i brige za Zemlju.
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SPIRITUAL ASPECTS OF ECOFEMINISM

Marija Geiger
Tvani¢-Grad

Summary

This article presents fundamental concepts of cultural ecofeminism which analyses the environmental
problems in context of patriarchal society and patriarchal culture, and which creates alternative (matriar-
chal) model of society based on communication, solidarity, equality, cooperation and consensus. It
emphasizes the spirituality as key factor of personal and social change. Debates about spirituality are very
controversial, so they cause a conflict between liberal, social and cultural ecofeminism. Cultural ecofeminism
and “earth based spiritualities” stresses the nesessity of spirituality from historical, ethical, epistemological,
metodological, conceptual and theoretical reasons. Spiritual ecofeminism rejects the Christian anthropocen-
trism with white masculine construct of One God — the Lord. Instead of this belief, it renewes the ancient
matriarchal beliefs and cults of Goddess Mother as symbol of fertility, as well as animistic beliefs in Ghost
or a Spirits, and it incorporates some elements of hinduism, budism and christianity. This form of
ecofeminism reject anthropocentric/androcentric concept of Universe and suggest the ecocentric image of
the world as a circle — the symbol of eternal return and holistic concept of love as a strenght which will
help to solve the ecological crisis.

Key words: anthropocentrism, cultural ecofeminism, dualism, ecofeminism, concept of God and Goddess,
holism, matriarchy, patriarchy, spirituality

SPIRITUELLE ASPEKTE DES OKOFEMINISMUS

Marija Geiger
Tvanié-Grad

Zusammenfassung

In dieser Arbeit werden die Grundkonzepte des kulturellen Okofeminismus dargestellt. Der Okofeminis-
mus analysiert die Umuweltprobleme im Rahmen der patriarchalen Gesellschaft und der patriarchalen
Kultur und gestaltet ein alternatives (matriarchales) Gesellschaftsmodell, das auf Kommunikation, Soli-
daritdt, Egalitarismus, Zusammenarbeit und Konsens beruht. Als Schliisselfaktor der personalen und
sozialen Veriinderung wird die Spiritualitit hervorgehoben. Die Diskussionen ilber die Spiritualitiit des
Okofeminismus wurden nicht eindeutig definiert und sie sind die Ursache des Konfliktes zwischen dem
liberalen, dem sozialen und dem kulturellen Okofeminismus. Die Richtung der sog. “erdbezogenen
Spiritualititen” (earth based spiritualities) betont die Notwendigkeit der Spiritualitit aus historischen,
ethischen, episthemologischen, methodologischen, konzeptuellen und theoretischen Grilnden. Der spiri-
tuelle Okofeminismus verwirft den christlichen Anthropozentrismus mit dem weifien, minnlichen Kon-
strukt eines Einzigen Herrscher-Gottes und revitalisiert statt dieses Glaubens alte matriarchatsbezogene
Sitten und Kulte der Gottin Mutter als Fruchtbarkeitssymbol und den animistischen Glauben an den Geist
oder Spirit bzw. eine alles umfassende Geistigkeit der menschlichen und nichtmenschlichen Natur sowie
die Elemente des Hinduismus, des Budhismus und des Christentums. Die okofeministische Richtung
verwirft die anthropozentrisch/androzentrische Konzeption des Universums und setzt sich filr ein okozen-
trisches Weltbild ein, das vom Kreis als Symbol der ewigen Wiederkehr und vom holistischen Konzept der
Liebe als Kraft, die zur Losung der Umuweltkrise beitragen wird, symbolisiert wird.

Grundausdriicke: Anthropozentrismus, Dualismus, ékofeminismus, Holismus, Konzept des Gottes
und der Gottin, kultureller Okofeminismus, Matriarchat, Patriarchat, Spiritualitiit
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