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jiska naselja), u pojedinim sektorima rada
i Zivota, nego i na globalnoj razini (svjet-
ska komunikacija, svjetsko gospodarstvo,
svjetska ekologija i svjetska politika).

Od svakoga pojedinca a ne samo od sus-
tava ovisi kako ¢e biti oblikovan globalni
Zivotni prostor, jer danadnji svijet nije bez
socijalnih grijeha, koje navodi Mahatma
Gandhi: »Bogatstvo bez rada, uZitak bez
savjesti, znanje bez karaktera, posao bez
morala, znanost bez ljudskosti, religija
bez Zrtve i politika bez nacdela« (str. 165).

[van Cifri¢

Richard Miinch

THE ETHICS OF MODERNITY
Formation and Transformation in Britain,
France, Germany and the United States
Rowman and Littlefield Publishers, Inc.,

Lanham-Boulder-New York-Oxford, 2001, 271
str.

U raspravama o problemu modernosti op-
ravdano se inzistira na razlikovanju rane
i kasne modernosti. Time se Zeli naglasiti
da taj kompleksni kulturnopovijesni
sklop nije homogen ni linearan i da ga se
ne mozZe razumjeti pukim nabrajanjem
op¢ih znacajki, bez analize uporista iz ko-
jih su one nastale. Drugim rije¢ima, da bi
serazumjela kasnamodernost, pod kojom
se naj¢eS¢e podrazumijeva modernost
kao takva, valja analizirati ranu moder-
nostividjeti koja su to njezina postignuca
imala presudni oblikotvorni utjecaj na
kasnije, pa i dana$nje razvojne smjerove.
Toje pretpostavka od koje polazi Richard
Miinch u svojoj knjizi The Ethics of Mo-
dernity. Formation and Transformation
in Britain, France, Germany and United
States (Etika modernosti. Oblikovanje i
preobrazba u Britaniji, Francuskoj, Nje-
mackoj i Sjedinjenim DrZavama). Prvo,
njemacko izdanje te knjige, pod naslo-
vom Die Kultur der Moderne, objavljeno
je jod 1986. godine, a u svom americkom
izdanju ona je temeljito preradena i do-
punjena jer je izdavacu bilo u interesu da
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se Sira akademska i kulturna javnost §to
opseznije upozna s Miinchovim radom.
»Miinch je, kaze u predgovoru Charles
Lemert, svima pokazao $to je istinska eti-
ka ucenosti u svijetu koji se mijenja«. Po-
red Uvoda (Zapadna kultura i instrumen-
talni aktivizam), knjiga sadrzi sedam po-
glavlja: Etika i svijet. Komparativni po-
gled, Od starog judaizma do asketskog
protestantizma, Britanija. Tradicija i re-
formacija, Francuska. Rutina i revolucija,
Njemacka. Konformizam i otudenje, Sje-
dinjene DrZave. Kontinuitet i obnova, Eti-
ka i svijet. Komparativna razvojna povi-
jest.

Miinch se, kao $to i sam kaze, bavi uspo-
nom i razvojem zapadne kulture iz per-
spektive komparativne razvojne povijesti
i u tom nastojanju on se smatra sljedbeni-
kom Maxa Webera. Polaze¢i od uspona
zapadne kulture, promatranog na inter-
kulturalno komparativni nacin, usredo-
tocuje se na Cetiri najutjecajnija drustva:
britansko, francusko, njemacko i sjever-
noameric¢ko. No unutar tako definiranog
problematskog kompleksa najvise mu je
stalo do toga da propita onu eti¢ku kon-
cepciju i ono odnosenje spram svijeta iz
kojeg je nastalo vrijednosno stajaliste ta-
kozvanog instrumentalnog aktivizma.
Naime, mi Zivimo u svijetu kojije u ¢jelini
zahvaden zapadnom etikom instrumen-
talnog aktivizma. Ono $to smatramo glo-
balizacijom u biti je svjetsko Sirenje te
jedinstvene znacajke zapadne kulture.
»Pokreti nezapadnih kultura, uklju¢ujuci
i zagovornike islamisti¢kog pokreta, mo-
gu se opirati toj tendenciji ali oni nemaju
realne izglede za uspjeh...Posljedica tog
odupiranja nije raskid sa zapadnom mo-
derno¥¢u nego samo promjena drustve-
nih formacija unutar istog okvira«.

Etika instrumentalnog aktivizma, kao Za-
riste globalnog Sirenja zapadne kulture,
najjednostavnije se moze objasniti kao
stajaliste koje svijet ne prihvaca takvim
kakav jest nego njegov razvoj nastoji pla-
nirati i organizirati u skladu s temeljnim
idealima. U svjetlu nadih ideala svijet
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nam uvijek izgleda siromaSan, prepun
odricanja, patnji, iracionalnosti, prisila,
nejednakostiinepravdi te stoganepresta-
no pokuSavamo intervencijski utjecati na
svjetsko dogadanje kako bismo ga doveli
u sklad s temeljnim idealima. To Miinch
naziva aktivizmom kao temeljnim staja-
liStem spram svijeta. Taj je aktivizam in-
strumentalan jer se ljudsko djelovanje
poima kao instrument ozbiljenja ideala.
Etika instrumentalnog aktivizma u za-
padnoj je kulturi najvazniji temeljni ideal,

koji se ispostavlja kao pokretacka snaga -

ozbiljenja »najboljeg od svih mogucdih
svjetova«. Svijet se shvaca kao kombina-
cija materijalne dobrobiti, racionalne or-
ganizacije Zivota, slobodeijednakosti. Ali
u tome je sadrZan i osnovni pardoks ideje
instrumentalnog aktivizma, koji pridono-
si njegovu samoodrzavanju. Intervencij-
skim utjecajem na svjetske poslove stvara
se »artificijelni drugi svijet« ¢iji neodeki-
vani popratni ucinci djeluju protiv naih
najboljih namjera i realizacije nasih idea-
la. I na njih se mora interventno djelovati,
u nadi da to nece biti uzaludno i uz spoz-
naju da intervencija nikada nece prestati.
Zelimo izgraditi bolji svijet, ali taj cilj ni-
kada ne¢emo dosegnuti na zadovoljava-
juéi nadin. Instrumentalni aktivizam po-
vezuje transcendenciju i imanenciju i
eticke naloge stavlja u odnos prema raz-
nim podrudjima instrumentalnog djelo-
vanja u svijetu ekonomije, politike, Zivot-
nog udruzivanja itd. Te dvije strane cije-
log procesa, eti¢ki standardi i materijalni
svijet, medusobno se prozimaju. Na taj
nac¢in ekonomija, politika i udruzivanje
zadobivaju normativni poredak, a etika
se mijenja prema potrebama ekonom-
skog, politi¢kog i druStvenog Zivota. Mo-
derni se svijet pojavljuje kao medupro-
Zimanje etike i svijeta i svojstvena mu je
stalna napetost izmedu etickih naloga i
instrumentalnog djelovanja koje se ogle-
da u maksimizaciji korisnosti, gomilanju
mo¢i i interesnom udruZivanju. Presje-
ciSte tog meduodnosa etike i svijeta jest
pravo koje istodobno sluZi etickim nalo-

zimaiinstrumentalnim potrebama. Pravo
je popriste modernizacije kao stalne etic-
ke preobrazbe koju pokrecu dvije opre¢-
ne snage: 1) dinamika rasta ekonomskih
trzista i s njom povezani rast jedinica po-
litickog odlucivanja i socijetalnog udru-
Zivanja; 2) intelektualno girenje i sofistici-
rana primjena etickih postavki na svjetske
poslove. Sukob izmedu tih dvaju polova
rjeSava se pravom. Cim se pojave duboki
sukobi izmedu eti¢kih postavki i instru-
mentalnog djelovanja dolazi vrijeme za
inovacije, za uspostavu novih, primjere-
nih pravnih regulacija prosirenog instru-
mentalnog djelovanja. Takve eticke preo-
brazbe u zapadnoj su kulturi dosle do
izrazaja, primjerice, u reformaciji, pro-
svjetiteljstvu, industrijalizaciji koja je do-
vela do sustava modernih nacija-drzava,
te u informacijskoj revoluciji i nastanku
globalnih mreZa krajem dvadesetog sto-
lje¢a. Miinch modernizaciju poima kao
eti¢ku preobrazbu »u podrud¢ju medupro-
Zimanja etike i svijeta instrumentalnog
djelovanja« i drzi da su je oblikovali broj-
ni poticajii pomaci, od starog judaizma do
suvremene pojave regionalne i globalne
integracije koja nadilazi nacionalnu dr-
Zavu. On se ne slaze s »uvrijeZenom para-
digmom modernizacije« koja moderniza-
cijski proces tumaci kao racionalizaciju i
odvajanje instrumentalnog djelovanja od
etike, to bi trebalo znaciti da se razvoj
zbiva kao stalni rast funkcionalne dife-
rencijacije i racionalizacije od normi os-
lobodenih podrudjainstrumentalnog dje-
lovanja koje je vodeno vlastitim unutar-
njim zakonima. Ta je paradigma osobito
zastupljena u njemackoj kulturnoj tradi-
ciji, a njezini su najznacajniji suvremeni
zagovornici Niklas Luhmann, Jurgen Ha-
bermas, Wolfgang Schluchter i Ulrich
Beck. Oni su protagonisti suvremene ver-
zije »njemacke ideologije«.

Bez obzira na specifi¢ne znacajke pojedi-
nih zapadnih drustava, kultura moder-
nog Zapada proizvod je povijesnog raz-
voja koji je dug jednako kao i sama povi-
jest ovjecanstva. No korijeni tog speci-
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fitnog kulturnog ustrojstva mogu se pro-
naci u religiji starog judaizma. Dostignu-
¢e kricanstva sastoji se u tome 3to je ono
razvilo i progirilo »kulturnu matricu te
religije«. Kasnije su veliko znadenje dobili
i mnogi drugi kulturni utjecaji (primjeri-
ce, ponovno otkriée helenisti¢ke filozofije
u srednjem vijeku i prosvjetiteljstvo u
moderno doba). Danas, nakon vigestoljet-
nog $irenja zapadne kulture diljem svije-
ta, svjedoci smo posebne napetosti izme-
du <Cetiriju divergentnih razvojnih kre-
tanja. Prije svega, kapitalizam i liberalna
demokracija odnijeli su pobjedu nad soci-
jalizmom, 8to je dalo novi poticaj global-
nom $irenju liberalne interpretacije za-
padne kulture. Potom, zapadna se kultu-
ra, zbog svoje svjetske dominacije, na
nov, katkad i nasilan nacin sukobljava s
nezapadnim kulturama. Nadalje, osam-
desetih godina dvadesetog stoljeca, ne-
posredno pred trijumf kapitalizma i libe-
ralne demokracije, intelektualnaje kritika
pocela proklamirati kraj projekta moder-
nosti i zamjenu njegovih »velikih prica«
potpunim kaosom i etickom proizvoljno-
$¢u. Napokon, u okolnostima globalnog
kapitalizma, zagovor kraja modernosti
dospio je do znatno uZeg pitanja o odrzi-
vosti dostignuca europske drzave blago-
stanja ili 0 mogu¢nosti vladavine liberal-
nog poretka u cijelom svijetu. Polazeéi od
tih uvida Miinch konstatira: »Rasprave o
sukobima zapadnih i nezapadnih kultu-
ra, o postmodernosti i buduénosti drzave
blagostanja, pokazuju da je hitno potreb-
no rasvijetliti kako opéu narav tako i ra-
zlicite varijante nadeg razumijevanja mo-
dernosti«. U tom smislu on analizira us-
pon, razvojirazlicita otitovanja etike mo-
dernog Zivota u britanskom, francus-
kom, njemackom i sjevernoameri¢kom
drusdtvu.

Britanski put u modernost krenuo je od
reformacije, od Calvina, kalvinizma i pu-
ritanizma, da bi se nastavio u idejnom
vidokrugu Davida Humea, Adama Smi-
tha, Johna Stuarta Milla i njihovih sljed-
benika. Calvin je izvrio bitan utjecaj na

162

reformaciju. On je teolog i pravnik, reli-
gijski voda i slobodni gradanin Geneve.
Njegovo udenje o predestinaciji i izboru
za boZju milost ne trpi nikakav otklon od
eti¢ke samodiscipline. Ljudska je osoba
neposredno odgovorna Bogu. Ona je za-
pravo sredstvo boZje vladavine na zemlji.
Svatko se mora suceliti sa svijetom u slavu
Boga. Kalvinizam i puritanizam osobitoje
prigrlila aktivna elita poslovne klase. Sa-
modisciplinirani rad, potpuno suzdrza-
vanje od uZitka, pouzdanost, povjerenje i
postivanje zakona — to su bitne znacajke
etickih nadela kalvinistitkog i puritan-
skog ucenja. Ta etika individualne samo-
odgovornosti, koja je nastala iz povezi-
vanja kalvinisti¢tkog i puritanskog religij-
skog ucenja, odgovorala je zahtjevima tr-
Zi¥nog uspjeha u poslovnom Zivotu. Po-
slovna etika poduzetni¢ke samoodgovor-
nosti oblikovala se kao model etickog po-
nasanja u Zivotu opcenito, dakle mnogo
Sire od poslovne sfere, ¢ime je poduzet-
ni¢ko djelovanje zadobilo eti¢ku kvalite-
tu. Model je s jedne strane utjelovljivao
samodisciplinu i samoodgovornost a s
druge je pak ukljucivao voditeljsko na-
gnuce ne samo za vlastiti probitak nego i
za probitak svojih uposlenika i kupaca.

U Britaniji je etika samodiscipline i samo-
odgovornosti ugradena u op¢i sklop tra-
dicije, a njezinom su razvitku pridonijeli
protestantski svecenici i pravnici piSudi
religijske kompendije za svakodnevni Zi-
vot i praksu. S uspostavom Anglikanske
crkve i objedinjavanjem crkve i monarhij-
ske vladavine moderna je etika samood-
govornosti ugradena i u okvire tradicio-
nalnog poretka staleza. Puritanizam se
ocitovao kao heterodoksni smjer moder-
ne etike unutar tradicionalnog ortodoks-
nog anglikanskog poretka. Revolucije se-
damnaestog stoljeca dovele su do udru-
Zivanja rastuce poduzetnitke klase i po-
stojece aristokracije, tako da se poredak
samodiscipline i samoodgovornosti obli-
kovao kao okvir razvoja novog industrij-
skog drustva. Na temelju tog novog nor-
mativnog poretka David Hume i Adam
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Smith mogli su u osamnaestom stoljeéu
formulirati moralne teorije prema kojima
se moralno pona3anje zasniva na prirod-
nom ustrojstvu ljudskog bi¢a, nanjegovoj
simpatiji prema drugima i na njegovu pri-
stanku. Za intelektualce devetnaestog
stoljeca pitanje ukljucivanja radnicke kla-
se u drustvo nije znacilo participaciju u
dobrima i politickim odlukama ve¢ obra-
zovanje ljudi za samodiscipliniran i samo-
odgovoran Zivot. Socijalizam se pojavio
kao heterodoksna protuteza ¢vrsto etabli-
ranom poretku viktorijanskog moralizma
i ekonomskog liberalizma. Ta je napetost
opet razrijeSena ugradivanjem socijaliz-
ma u postojedi poredak, i to tako §to su
lideri radnic¢ke klase kooptirani u vlada-
juu elitu, predstavljajuci radnike u insti-
tucijama drustva, obrazuju¢i ih za samo-
disciplinu i samoodgovornost. Intelektu-
alci s ne$to viSe osjecaja zaradnicku klasu,
kao to su bili J. Mill i Herbert Spencer,
vjerovali su da je primjereno obrazovanje
za samodiscipliniran i samoodgovovoran
zivot preduvjet svekolikog napretka slo-
bode.

Takvim ugradivanjem modernosti u po-
vijesno oblikovanu tradiciju puritanski
svedenici, pravnici, industrijski poduzet-
nici i politi¢ki vode djelovali su kao akteri
modernizacije. Radili su zapravo na obje-
dinjavanju eti¢kih i instrumentalnih sas-
tavnica prakti¢nog djelovanja. Odatle je
proiza$la praksa meduproZimanja etike i
svijeta, ali to se nije dogodilo kao »funda-
mentalna sinteza« nego kao postepeno
pribliZavanje iskustvu i prakti¢nosti.
Ukljucivanje etike u poslovnu sferu nije
bilo pitanje teorije ve¢ pitanje svakodnev-
nog prakti¢nog djelovanja. Tvorci etickih
nacelai postavki nisu se odvi$e razlikova-
li od aktera modernizacije. Pripadali su
istoj grupi (puritanski svecenici, pravnici,
industrijski poduzetnici, politicki vode) i
igrali su istu ulogu, ulogu etickih savjet-
nika i nositelja modernizacije. Analizu
britanske rane modernosti i njezinih du-
goro¢nih konzekvencija Miinch dovodi
sve do nasih dana, do posve suvremenih

tenomena britanskog drustva. Retorika
Novih Laburista i Tonya Blaira, kaZze on,
nema za cilj nikakvu protureakciju veé
ukljudivanje $to veceg broja ljudi u pro-
jekt povezivanja samodiscipliniranog i
samoodgovornog Zivota. To znadi da i
njihova politika ostaje u okvirima povije-
sno uspostavljenog obrasca. Ukratko,
»povezivanje etike i svijeta postojecih in-
stitucija zbiva se putem prilagodbe sva-
kodnevne prakse novim eti¢kim zahtje-
vima...Meduodnos etike i svijeta instru-
mentalnog djelovanja o¢ituje se kao nji-
hov medusobni kompromis«.

U Francuskoj reformacija nije imala traj-
nog uporista. Katoli¢ka je crkva, u savezu
s apsolutistitkom drZavom, dugo odrZa-
vala svoju duhovnu vladavinu. Stoga ta
zemlja nije bila u stanju sudeliti se sa sred-
njovjekovnom zajednicom i reformaci-
jom. Nije imala religijske temelje za mo-
derni drustveni poredak. Crkva je sluzila
kao duhovno jamstvo tradicionalizma i
hijerarhijskog stale$kog poretka. Zato se
s prosvjetiteljstvom i revolucijom 1789.
godine morao dogoditi radikalni raskid s
postojecim poretkom drzave i crkve. No
pobjeda revolucije nije trajala dugo i nije
prozela cjelokupno drusdtvo. Francuska je
povijest bremenita valovima restauracije,
revolucije pa opet restauracije. Upravna
je elita postala glavnim akterom tehnic-
ko-instrumentalne modernizacije. Onaje
zahtijevala da predstavlja op¢i interes dr-
Zave naspram posebnih interesa raznih
drustvenih klasa i grupa. Ukljuivanje
drudtvenih grupa u administrativno
odlucivanje zasnivalo se na povladtenom
pritupu sredi$njih grupa procesu autori-
tativne koordinacije. Ta selektivna surad-
njanije omogucavala temeljiti obuhvatan
procvat drzavnog zakonodavstva i upra-
ve. Izbjegavanje zakona i periodi¢na po-
buna tipi¢an su rezultat tog neravnomjer-
nog ukljud¢ivanja drustvau drzavuiadmi-
nistrativno odlucivanje. Intelektualna je
elita zahtijevala da predstavlja eti¢ke za-
sade. Doglo je do sukoba izmedu radika-
lizma ¢isto intelektualne etike i tehnicke
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modernizacije zemlje ¢ji je nositelj bila
adminstrativna elita. Pa ipak, brojna pod-
rudja tradicionalizma ostala su netaknuta
modernizacijom u eti¢kom i tehnitkom
smislu.

U Zestokom sukobu izmedu tehni¢kog
racionalizma administrativne elite i mo-
ralnog apsolutizma intelektualaca Des-
cartes je figurirao kao preteca obiju mi-
saonih struja. On je raskinuo s tradicio-
nalnim misljenjem i obznanio umovanje
prema prvim nacelima kao vodeéem kri-
teriju oblikovanja znanja. [ tehni¢ko i
eticko rasudivanje slijede smjer $to ga je
naznacio Descartes. Ali te dvije vrste ra-
sudivanja krecu se u suprotstavljenim po-
ljima drustvene reprodukcije: polju dr-
Zavno-administrativne modi i literarnom
polju pisaca i filozofa. Od prosvijetitelj-
skih filozofa osamnaestog stoljeca, preko
intelektualnog sukoba s drZavom za vri-
jeme Dreyfusove afere krajem devetnae-
stog stoljeca i tijekom poslijeratnog raz-
doblja kasnih ¢etrdesteih, pedesetih i §ez-
desetih godina pa sve do na$ih dana inte-
lektualci se nisu ukljudili u prakti¢ne po-
slove ve¢ slave radikalno misljenje, koje
sluzi kao legitimacija radikalnog suprot-
stavljanja drzavi u trenucima krize. Naiz-
mjeni¢na smjena »valova rutine i restau-
racije« uvrijeZila se kao tipi¢an oblik drug-
tvene promjene. Eticke zasade predsta-
vljajuintelektualci bez uporista u svakod-
nevnom prakti¢cnom djelovanju. Tipi¢ni
natin kojim se radikalno intelektualno
misljenje povezuje s prakti¢nim djelovan-
jem jest nastojanje da se na »sredigte viso-
ke politike« utje¢e preko stranackih ideo-
logija kao oruZje u borbi za vlast. Time
Munch obja3njava »tipi¢nu ¢injenicu« da
su ideoloki usmjerene stranke u francu-
skoj politici mnogo trajnije nego u dru-
gim zapadnim demokracijama. Ukratko,
francuski je slucaj specifi¢an po tome &to
se etikai svijet povezuju na nacin radikal-
ne opreke. Novi eti¢ki zahtjevi moraju
¢ekati ozbiljne krize kako bi dospjeli do
politicke odluke. Etika je u bitnom suko-
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bu sa svijetom instrumentalnog djelo-
vanja.

Razvoj moderne kulture u Njemackoj od
reformacije naovamo otpoceo je s ogra-
ni¢enjima $to ih je punom procvatu mo-
dernog drustvenog poretka postavljao
luteranski protestantizam. Luteranska je
reformacija svaku aktivnost teZila zadr-
Zati u granicama tradicionalnog autorite-
ta i tradicionalnog staleskog poretka. Lu-
ther je nau¢avao da postojeéi poredak au-
toriteta predstavlja bozju vladavinu u
svjetovnim poslovimai prihvacanje nasli-
jedenog poloZaja u drustvenoj strukturi.
Luteranska je crkva gajila partnerski od-
nos s politickim autoritetom i stoga je po-
stala srediStem koje je unutarnju religij-
sku privrzenost povezivalo s izvanjskim
suglasjem.

U devetnaestom stoljeéu drzava i indu-
strijalci, sukladno zahtjevima ekonomske
i polititke kompetentnosti, pokazuju se
kao najvazniji akteri modernizacije, tako
da crkva nije bila sposobna neposredno
sudjelovati u »etitkom oblikovanju tog
projekta«. To je rezultiralo sve veéim otu-
denjem obrazovane protestantske elite
od instrumentalne racionalizacije ekono-
mije, politike i tehnologije. Dogodio se
razlaz izmedu etike i svijeta. Stoga nije
bilo izgleda za ukljucivanje etike u pro-
jekt instrumentalne racionalizacije svje-
tovnih poredaka. Tvorci eti¢kih nacela i
zasada bili su profesori, pastori i ucitelji,
vodei pripadnici obrazovane klase, koji
su Zivjeli kultivirani Zivot daleko od zah-
tjeva svakodnevnih ekonomskih, politi¢-
kih i tehnologkih aktivnosti, nesposobni
za blisko povezivanje etitke i instrumen-
talne modernizacije. Nije bilo zajednistva
izmedu predstavnika etitkog usmjerava-
nja Zivota i aktera instrumentalno racio-
nalne modernizacije, izmedu obrazovane
klase profesora, svecenika i uditelja, s jed-
ne, i klase industrijalaca i tehni¢kih strué-
njaka, s druge strane. U takvom kultur-
nom kontekstu nije bilo moguée ubrzano
uspostaviti prakti¢nu povezanost etike i
svijeta, koja bi posluZila kao razvojni
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smjer promjena. Umjesto tog oblika drus-
tvene promjene pojavio se obrazac obil-
jezen dubokim sukobom izmedu tehnic-
ke modernizacije i drudtvenih pokreta
sklonih eti¢ki integriranom poretku. Teh-
ni¢ki su racionalizatori, uz akumulirani
instrumentalni racionalizam, postali kon-
zervativnim predstavnicima postojeceg
programa modernizacije, dok su socijalni
pokreti tezili temeljitom preuredenju
drustva sukladno eti¢kim nacelima.

To specifi¢no strukturalno stanje u Nje-
mackoj je dovelo do osobito velikog jaza
izmedu eti¢ke i instrumentalne modern-
izacije. Razlaz etike i svijeta ve¢je sadrzan
u Lutherovu udenju o bozanskoj i svje-
tovnoj vladavini. U sekulariziranom obli-
ku on je doSao do izrazaja u Kantovu
nedvosmislenom podvajanju ljudskog
individuuma na umno biée i prirodno bi-
¢e te u njegovu razlikovanju izmedu ap-
straktne, univerzalno vaze¢e moralnosti
kategorickog imperativa i partikularistic-
kog podrudja interesa i potreba, moralno-
sti i zakonitosti. Krajnji razlaz etike i svi-
jeta iziskivao je rjeSenja koja mogu pre-
mostiti krajnosti. Taj su problem trebali
rijeSiti Kantovi nastavljaci, a paradig-
matski ga je rijeSio Hegel svojom dijalek-
ti¢kom sintezom, koja je nuzno proizasla
iz opreke tezei antiteze. Napetost izmedu
apstraktne, univerzalno vaze¢e moralno-
sti i arbitrarne legalnosti razrijeSena je
dijalekti¢kom sintezom ¢udorednog Zi-
vota (Sittlichkeit), u kojoj se apstrakina
etika i konkretni zakon ponovno postav-
ljaju zajedno. DuZnost je drzave da uspo-
stavi zakonski okvir u kojemu se zasebna
sloboda individualnih aktera sjedinjuje s
kolektivnhom cjelinom. Hegel je ponudio
najutjecajnije razrjeSenje razilaZenja iz-
medu etike i svijeta kakvo se pojavilo u
Lutherovu telogijskom naucavanju i
Kantovoj sekularnoj filozofiji. Hegelov
sljedbenik Marx zalagao se za revolucio-
narnu sintezu putem revolucionarne pre-
obrazbe od kapitalistitke prema komuni-
sti¢ckoj formaciji drus$tva. No u Nietz-
scheovoj je misli najradikalnije izraZzen

zaokret prema potpunom nepovjerenju u
prevladavanje jaza izmedu etike i svijeta
i eticku reintegraciju instrumentalno ra-
cionaliziranogsvijeta. Bogje mrtav i stoga
je nemoguce bilo kakvo objedinjavanje
drustvai eti¢ke regulacije svjetovnih pos-
lova. Weber je dijelio Nietzscheovo uvje-
renje da viSe nema povezujule etike koja
bi mogla posluziti kao regulacija svjetov-
nih poslova. Svaki pojedinac mora pro-
nadi »vlastitog demona« koji u svojim ru-
kama drzi spone njegova Zivota. Regula-
cija kolektivne povezanosti svjetovnih
poslova stvar je politike, koju valja orga-
nizirati kao demokratsko natjecanje za
vodede uloge. Miinch drzi da je nepremo-
stivi jaz izmedu etike i svijeta, koji je du-
boko ukorijenjen u razvojnoj povijesti
moderne njemacke kulture, vide od svih
drugih ¢imbenika utjecao na pojavu Hi-
tlera i uspon nacionalsocijalizma. Iz vrlo
opsezne analize »njemackog slucaja«, ko-
jaide od Weimarske republike preko ide-
ja Frankfurtskog kruga pa sve do Ulricha
Becka, izveden je sljede¢i zakljucak: »Po-
vezivanje etikei svijeta postojecih institu-
cija otituje se u velikim pokusajima sin-
teze i pomirenja. Novi su eti¢ki zahtjevi
isklju¢eni iz ozbiljnih razmatranja sve do-
tle dok djeluju postojece sinteze u neo-
korporativisti¢koj mreZi drzave, industri-
je, sindikata i znanosti. Oni se moraju
ofitovati protiv tog stanja. Etika i svijet
instrumentalnog djelovanja povezuju se
osredstvom medusobne sinteze«.
gto se pak ti¢e Sjedinjenih DraZava,
Munch polazi od konstatacije da su se
utemeljitelji prvih americkih kolonija os-
lanjali na religijske i moralne postavke
puritanizma. To su bili religijski, moralni,
politicki i ekonomski poduzetnici. Cjelo-
kupna zamisao izgradnje kolonija teme-
ljila se na tijesnoj povezanosti etike i svi-
jeta. Massachusetts Johna Winthropa za-
snivao se na ¢vrstim puritanskim pravili-
ma politike i sigurnosti. Thomas Hooker
u Connecticutu, Roger Williams u Rhode
Islandu i William Penn u Pennsylvaniji
nisu doslovno slijedili smjer »Massachu-
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settske teokracije«. Njihovi su rezimi bili
liberalniji i demokratskiji, ali su i oni bili
proZeti religijskim motivima. »Ugovor s
Bogom omogucavao je pribjegavanje
¢vrstim etickim pravilima«. Iako je ustav
iz 1789. godine uveo slobodu i odvojenost
crkve od drZave, sekularizacija u Americi
nije poprimila razmjere kao u Europi. Po-
javila se i svojevrsna gradanska religija
koja je opce religijsko vjerovanje povezi-
vala s vjerovanjem u odredbe i amandma-
ne ustava. U toj gradanskoj religiji suci
Vrhovnog suda vrhovni su sveéenici. Ka-
da su se kolonije oslobodile od Engleske
(1776) i utemeljile Sjedinjene Drzave
(1789) bila je to »svjetovna replika osni-
vanja kolonija §to su ga religijski vode
proveli preko utemeljujudeg ¢ina politi¢-
kih voda, od Benjamina Franklina do Ge-
orgesa Washingtona, Jamesa Medisona,
Alexandera Hamiltona i Thomasa Jeffer-
sonac.

Zamisao »oceva utemeljitelja« republike
bila je i eti¢ka zamisao, premda u sekula-
riziranom znadenju. Bili su to politi¢ki
lideri privrZeni etickim nacelima republi-
kanskog Zivota, koji su svoju nakanu sli-
jedili s poduzetni¢kim duhom. Mnogi od
utemeljitelja bili su pravnici zaokupljeni
razrjeSavanjem sukoba. Eti¢ka su nacela,
prema njihovu mi$ljenju, svoju korisnost
morala dokazivati u regulaciji prakti¢nog
djelovanja. Etika se nije ogledala u aps-
traknim nacelima nego u konkretnim pra-
vilima Zivotnog ponasanja. Utemeljitelji
ameri¢kog ustava bili su ne samo zago-
vornici etike nego i akteri politi¢ke i eko-
nomske modernizacije. A to je dovelo do
meduproZimanja etike i svijeta te do ute-
meljenja normativno-ustavnog poretka
koji omogucuje zalaganje za dobrobit na
osnovi jednakih individualnih prava za
sva podrudja drustva.

Tako su eti¢ka pravila postala dijelom mo-
dernizacijskog projekta. Nema razilaZe-
njaizmedu eti¢ki zasada i instrumentalne
racionalizacije drustva. Eticka pitanja pri-
padaju ljudima uklju¢enima u prakti¢no
djelovanje. Dapace, ljudi poduzetni¢kog
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duha preuzimaju ulogu etickih savjeto-
davaca. Stoga je prirodno da se pragmati-
zam oblikuje kao glavna moralna filozo-
fija. Taj tip ozbiljenja etickih zasada uklju-
¢uje promjenu opredjeljenja i koalicija
medu interesnim akterima ali ne i trajnu
konfrontaciju medu ¢vrsto uspostavlje-
nim grupama i strankama. »Moderniza-
cijski je projekt u cjelini moralna misija.
U najboljem slu¢aju ideja moralne misije
omoguduje trajnu dinamiku obnove
drudtva«. Nijednom drudtvu nije svojs-
tvena takva brzina promjena kao Sjedi-
njenim Drzavama, koje teze promjeni
sukladno eti¢kim nacelima ustava. Moral-
na misija, u najgorem slucaju, sluzi kao
legitimacija za jadanje partikularisti¢kih
interesa u medunarodnim poslovima ili
za unutarnje fundamentalisti¢ke protes-
tantske pokrete koji se opiru stvarnosti
liberalnogi pluralisti¢ckog drustva. Iz ana-
lize ameri¢kog druStva Miinch izvodi
zakljucak: »Povezanost etike sa svijetom
postojecih institucija otituje se u velikoj
raznolikosti pokreta za obnovu, od pok-
reta za gradanska prava do Zenskih pok-
reta, ekoloskih pokreta, pokreta usredo-
to¢enih na problematiku reprodukcije,
pokreta za ograni¢avanje nuklearne mo¢i
itd. Nema ¢vrstog sredidta politike, tako
da je lak3e nego u europskim drustvima
krenuti u nove eticke zahtjeve. Ali oni su
teSko odrzivi kao trajna borba za utjeca;.
Etika i svijet instrumentalnog djelovanja
povezani su medusobnim takmicenjem«.
No vazan jejo$ jedan Miinchov zaklju¢ak
kojiima opéenitije, ali uz americki primjer
vezano znacenje. On naime drZi da cjelo-
kupna njegova analiza putova moderni-
zacije, iza kojih stoje razli¢ite kulturne
tradicije, ukazuje na razvojnu prednost
Amerike. Jednostavno re¢eno: »Amerika
je buduénost Europe«. Americki je izda-
vac imao doista valjane razloge ne samo
za objavljivanje negoiza osobitu pohvalu
ove nedvojbeno poucne knjige.

Rade Kalanj



