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stvo i kao znanstveno misljenje, socijal-
na znanost ne samo da prikazuje nego i
Konstruira drustveni svijet. Za razliku od
prosvjetiteljske modernosti ona u»svome
poslu«mora upotrebljavatinejednu nego
brojne faktore i varijable.

Rade Kalanj

Luc Ferry
L’HOMME-DIEU OU LE SENS DE LA VIE

Bernard Grasset, Pariz, 1966, 250 str.

Na stranicama ovog ¢asopisa svojedobno
smo pisali o knjizi Luca Ferryja, Le Nou-
vel Ordre Ecologique (Novi ekoloski po-
redak), za koju je autor dobio uglednu
europsku nagradu »Medicis« (Vidi: Soci-
jalna ekologija, 1/1994). Sada je pred na-
ma najnovija Ferryjeva knjiga, L’'Hom-
me-Dieu ou le Sens de la vie (Bogo¢ov-
jek ili smisao Zivota), koja je, kratko vri-
jeme nakon izlaska, dobila prestiznu na-
gradu »Le Prix littéraire des droits de I'-
homme« (»Knjizevna nagrada za prava
¢ovjeka«). Rije¢ je, po svemu sudedi, o
autoru koji je »osuden« na visoka priz-
nanja. No ta priznanja nisu nikakav
»usud«, nego pocivaju na ¢injenici da Fer-
ry na osobit nacin problematizira bitna
pitanja»kasne modernosti«(ekoloska kri-
za, ljudska prava, smisao Zivotnih orijen-
tacija) i na ta pitanja daje odgovore koji se
odlikuju teorijskom uvjerljivoséu i prak-
tickom razboritod¢u. To ga — pogotovo u
francuskom intelektualnom ambijentu —
razlikuje od postmodernistd i dekon-
strukcionista koji se takoder bave nave-
denim pitanjima, ali su im odgovori teo-
rijski toliko ekskluzivni da vrlo malo ko-
respondiraju s kulturnim i prakti¢nim vi-
dokrugom zbiljskih socijalnih aktera. Po
svojoj disciplinarno—znanstvenoj pripad-
nosti Ferry je filozof politike, no taje pri-
padnost u njegovu slu¢aju supstancijalna
a ne formalna. Fenomene modernog vre-
mena on analizira iz obzorja politi¢ke ra-
cionalnosti, a politi¢ku racionalnost te-
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matizirakao modus konstrukcije drustve-
nosti. Pri tome mu je najveéi uzor Kant, a
ne francuska tradicija politickih ideja, jer
filozofija tog velikog mislioca sadrzi kako
¢isto-umne tako i prakti¢ko-eticke puto-
kaze za ljudsko djelovanje u drugtvu au-
tonomnih pojedinaca.

Knjiga Bogocovjek ili smisao Zivota ve¢
svojim naslovom sugerira da je rije¢ o jed-
noj od najtezih i najtrajnijih tema ljud-
skog misljenja. To je staro pitanje filozofi-
je i velikih religija. Ono se nuzno posta-
vlja ve¢ zbog same ¢injenice da Zivotnom
zbiljom vlada zakon promjene i neposto-
janosti svih stvari, a u najtegobnijim obli-
cima iskrsava pred izazovima smrti, zla,
bola, humanitarnog iskudenjaitd. U Uvo-
du (pod naslovom O smislu Zivota — po-
vratak jednog pitanja) Ferry daje kratku
skicu predmodernih religijskih i filozof-
skih »solucija« tog teskog pitanja, s kon-
statacijom da su te »solucije« teologko—
eticke naravi, $to znadi da se teologki ele-
ment impostira kao prius, kao temelj i kri-
terij etickih postupaka, njihova smisla i
opravdanja. Smisao Zivota teoloski je for-
muliran a eti¢ki postupci u svjetovnoj sfe-
ri moraju se ravnati prema likovima tran-
scendentnih ideja. Tu vlada vertikalna
transcendencija, ona konstruira poredak
stvari i smisla. Smisao smrti, zla, bola itd.
tumadi se i nadvladava u ime i uz pomo¢
transcendencije, koja je »pouzdana« bez
obzira na varljivost i nepostojanost nasih
imanentnih strasti i doZivljaja. Smisao je
zadan i mi ga prihvacamo kao teologku
¢aroliju koja nam olaksava Zivot i omo-
gucuje da »stavimo u zagrade muke ima-
nencije«.

Medutim, od 18. je stoljeca na djelu laici-
zacija Zivota, pobijanje argumenta auto-
riteta i odbacivanje vertikalne transcen-
dencije. Javnaje sferalaicizirana, a pitanje
Zivotnog smisa »seli« u privatnu sferu.
Teologko-eti¢ki poredak prosudivanja i
konstruiranja smisla gubi snagu, §to znaci
da kriteriji teoloskog misljenja vige ne re-
guliraju eti¢ku praksu. Ona traZi oslonce
u sebi samoj i nalazi ih u autonomiji ljud-
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ske volje. Transcendencija ne prestaje po-
stojati nego se »uvlaci« u sferu ljudske
imanencije. To je onaj povijesno-kulturni
sklop koji se uobicajeno oznacava kao
moderni humanizam, a Ferry ga, u dru-
gom poglavlju svoje knjige, izrice sintag-
mom humanizacija boZanskog i opisuje
kao nadolazak horizontalne transcen-
dencije. Teolo8ko se rad¢arava a njegove
»Carolije« preuzima Covjek, autonomi
subjekt, laicki subjekt djelovanja. Smisao
jest njegova racionalna konstrukcija koja
se oblikuje u mrezi pluraliziranih socijal-
nih, politickih i kulturnih kretanja. To je
veliki obrat u kojemu bozanski smisao
zadobiva lik ljudskoga smisla. Zbiva se
humanizacija religije, sekularizacijski
trend koji je trebao predstavljati najveci
»uspon <ovjeka do sebe samoga«. Taj je
proces jod uvijek Ziv, ali su Zivi i sukobi
ideja oko njegovih rezultata, ne samo su-
kobi u svjetovnom misljenju nego i unu-
tar same teologije.

U tom smislu Ferry posebno interpretira
dva recentna teoloska stajalista: stajaliste
enciklike Ivana Pavla IL., Veritatis splen-
dor (1993), i stajaliste teologa Eugena Dre-
wermanna, koje je izazvalo iznimno veli-
ku pozornost u kulturnim krugovima i
snazan otpor sluzbenih crkvenih krugo-
va. Enciklika polazi od bojazni da je »hu-
manizacija boZanskog« otila predaleko,
da dovodi u pitanje samu ideju »speci-
fi¢nog kré¢anskog morala koji se ne moze
svesti na ideologiju ljudskih prava«i da
se u »nekim strujama suvremenog mis-
lienja sloboda poima kao apsolut i kao
izvor svih vrijednosti«. Papa se zalaze za
reafirmaciju teolosko—etic¢kih nacela, od-
nosno za nacelo daje »nemoguce dovesti
u pitanje krajnje religijske temelje moral-
nih normi«. Moralna istina zasnovana na
bozanskom zakonu za encikliku je apso-
lutna i ne ovisi o okolnostima nasega dje-
lovanja. Kric¢anska se etika ne smije prila-
godavati »dnevnim nagnudima« niti se
»modelirati« prema postojecem svijetu.
Savjest i istina samo su prividno suprot-
stavljeni. Covjek je stvoren prema slici

Bozjoj, i da bi »dospio do samoga sebex,
on u vlastitom djelovanju mora slijediti
nacela boZanske istine.

S druge strane, teolog Drewermann —
oslanjajudi se na humanisticke znanosti,
psihoanalizu i komparativnu povijest
kulturd — pokusava reducirati »udio iz-
vanjskog momenta krd¢anske poruke«.
On zapravo nastoji »razotuditi« religiju,
ne samo institucionalno nego i herme-
neuticki, kako bi pokazao da njezini sa-
drZaji ne proizlaze ni iz ¢ega drugog nego
iz »dubine ljudskog srca«. Zato se on
upustau pitanje o naravi istine Evandelja,
odnosno pitanje je li ta istina historijska
ili simboli¢ka? U svojoj knjizi Od rodenja
bogova do rodenjaKrista Drewermannje
iznio stav da se »rodenje Sina Bozjeg ne
smjesta na historijsku razinu nego na ra-
zinu stvarnosti koju mogu opisati samo
mitske slike«. Povijest Kristova rodenja
treba Citati simbolic¢ki i te simbole pove-
zivati sa Zivotnim iskustvom, pustiti ih da
na nas djeluju kao prica i legenda, kao
»narodna poezija« u kojoj je romantizam,
primjerice, tako uspje$no traZio svoje ar-
hetipove. Takvo je tumacenje posve raz-
licito od sluzbene katoli¢ke teologije koja
kr§¢ane poziva da »na autoritaran nacin
vjeruju u neke izvanjske, posvecene i au-
tenti¢nog smisla liSene ¢injenice«. U Dre-
wermannovu je tumacenju bitno to da on
pravi razliku izmedu povijesti u ¢injenic-
nom (»faktualnom«) smislu (Historie) i po-
vijesti shvacene kao prica (Geschichte). A
to, primjerice, znaci da Marijina nevinost
(i druga ¢uda) pripada pojmu Geschichte a
ne pojmu Historie. To je simboli¢na pripo-
vijest a ne pozitivna empirijska ¢injenica.
Smisao, dakle, nije izgubio svaku tran-
scendentnu vrijednost, ali on je dio ljud-
skog hermeneutickog i doZivljajnog sub-
jektiviteta. Drewermann je, kaze Ferry,
zagovornik humanizacije bozanskog jer
ide ususret »najtemeljnijim zahtjevima la-
ickog univerzuma, to jest onoga tipa spi-
ritualnosti koji je sukladan slobodi savije-
sti i autonomiji spram argumenta autori-
teta«. Religija tako ulazi u vidokrug domi-
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nantne moralne vizije suvremenog svije-
ta, atoje »etika autenti¢nosti i brige o sebi
koja posvecuje ¢ovjeka aboZanskom odu-
zima heteronomna i dogmatska svojstva.«

Ferry slijedi Drewermannova razmislja-
nja i pita se je li ¢ovjek danadnjice sasvim
nedvosmisleno »dospio do samoga sebe«
a da mu pri tome ne treba nikakva prisut-
nost teoloskog momenta? On drzi da nije,
jer se i u punom jeku sekularizacije, a
poglavito danas, u doba»kasne moderno-
sti«, opet vraca staro pitanje smisla. To je
drugi bitni proces koji odreduje kulturnu
sliku ovoga vremena i kojemu je posve-
¢eno trece poglavlje knjige. Dok se u fazi
uspona laicizma teZilo humanizaciji bo-
zanskog, sada se teZi obogotvorenju (di-
vinizaciji) ¢ovjeka. Pri kraju ovoga sto-
ljeca zbiva se prijelaz od teolosko-etickog
na eti¢ko-teoloski poredak. Konstrukci-
ja smislaima izvoriste u autonomnoj etic¢-
koj sferi pojedinca (ona je prius), a teo-
logka se dimenzija veZe za tu osnovu i
daje joj svoju spiritualnost. Ferry, s tim u
vezi, namjerno »konvencionalno« objas-
njava da je »zavrSena stroga, herojska,
Zrtvena faza demokratskih drustava«ida
smo od Sezdesetih godina usli u »drugo
razdoblje sekularizacije, u eru post-duz-
nosti«. Maksima »trebanja« prepustila je
mjesto zagovaranju srece, kategori¢noj
vezanosti zarazmah senzualnosti. Na dje-
lu je nova logika procesa sekularizacije
koja socijalno rastvara religijski oblik eti-
ke, razgraduje sam pojam duznosti. Zivi-
mo u drustvima koja viSe ne slave »vise
zapovijedi« nego umanjuju vrijednost
odricanja i sustavno stimuliraju nepo-
sredne Zelje, strasti ega, intimisticku i ma-
terijjalnu srecu. Tako shvacena etika (»u
svojoj punoj radikalnosti«) obiljezava
»epohu izlaska iz religije«.

No takvo »konvencionalno« objasnjenje
Ferry ipak smatra odvi3e jednostranim i
nadasve obeshrabrujucim spram buduc-
nosti. Ono je zapravo vide hipoteza nego
izricanje istine o zbiljskom stanju stvari.
Umjesto toga Ferry drzi da mi ne Zivimo
u epohi »post-duznosti«. Naprotiv, ¢ak bi
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se moglo re¢i da »pojam duznosti dopire
do pune istine ba8 u laickom univerzu-
mu« SamoZrtvovanje se vide ne namece
izvana, ve¢ se slobodno prihvaca i osjeca
kao »unutarnja nuznost«. To je sve vidlji-
vija posljedica autonomizacije individuu-
ma. Dogada se prijelaz iz logike »hetero-
nomnog Zrtvovanja« na logiku »auto-
nomnog Zrtvovanja«. Predanost drzavi ili
revolucionarnoj stvari danas vige nije ne-
upitni obrazac, ali time Zrtvovanje nije
nestalo iz naseg eti¢kog horizonta. Istina
je samo to da je ono izmijenilo svoju na-
rav. Gradani, doduge, vi$e nisu spremni
Zrtvovati se za »vertikalne vrijednosti«
koje bi im se nametale »odozgo prema
dolje, kao izvanjske sile, ali oni su katkad
sposobni dati Zrtvu za druga bica ako su
ta bica Jjudska«. Ovdje Ferry uzima za
primjer humanitarne akcije koje devede-
setih godina predstavljaju »tegoban iza-
zov smisla«. (Ima na umu prije svegarat u
Bosni i druge lokalne katastrofe progna-
nistva i izbjeglidtva.) Jesu li humanitarne
akcije »zahvat pravog smisla«, odnosno
udar na izvore zla, ili samo povrsinski
aranZmani koji umanjuju posljedice zla?
Autor daje svoje misljenje: »Bez obzira na
kritike koje mu se mogu uputiti na poli-
tickom planu, humanitarno se djelovanje
potvrduje kao zahtjev za solidarno$cu ci-
jelog ¢ovjecanstva, solidarnoscu koja vise
ne bi bila vezana za stare komunitarne
pripadnosti, bile one religijske, nacional-
ne ili obiteljske. Ono ipak ocrtava ideal
kojim se izraZava prijelaz od vertikalne
transcendencije na horizontalnu trans-
cendenciju, to jest transcendenciju prema
kojoj neposredno ljudsko bic¢e predstav-
lja poziv mojoj odgovornosti«.

Prema tome, pogre3no je tvrditi da mi
proZivljavamo »kraj Zrtvenih vrijednosti«
u pravom smislu. To¢nije je reci da »Zivi-
mo njihovu humanizaciju, to jest prije-
laz iz religijskog migljenja o Zrtvi naideju
da je Zrtva zahtjev »koji dolazi samo od
dovjeka i jedino za ¢ovjeka«. Time Ferry
Zeli pokazati da se polagani proces ras-
¢aravanja svijeta, u kojemu se zbiva hu-
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manizacija bozanskog, »kompenzira« pa-
ralelnim dogadanjem obogotvorenja (di-
vinizacije) ljudskog. Odatle on zakljucuje
da je »krajnje problemati¢na« dijagnoza
prema kojoj nedvojbeno prisustvujemo
eroziji svih oblika transcendencije, koji su
toboZe nadmaseni neizbjeznom dinami-
kom demokratskog individualizma. Na-
protiv, mnoge ¢injenice govore u prilog
tezi da se transcendencije obnavljaju, po-
najprije u sferi individualnih osjecaja, ali
i na razini poimanja cijelog covjecanstva.
lako su te transcendencije »preselile u
imanenciju autonomnih subjekata«, one
ipak tvore »novi prostor svetoge«.

Iz analize tih dvaju paralelnih procesa
(humanizacije bozanskog i obogotvore-
nja ljudskog) Ferry (u ¢etvrtom poglavlju
i zaklju¢cima) izvodi svoju koncepciju
humanizma i smisla. Tu koncepciju on
izri¢e sintagmama »sveto s ljudskim
likom« i »humanizam bogocovjeka«. Mi
bismo ga mogli interpretirati kao svoje-
vrsnu verziju transcendentalnog huma-
nizma (jer se najviSe poziva na Kanta,
zatim Husserla, Heideggera, Levinasa), a
jos bi ga to¢nije bilo oznaciti kao spiritua-
listicki humanizam (tako su ga vec¢ kvali-
ficirali neki kriti¢ari). Zasnivanje tog tipa
humanizma i iz njega izvedenog smisla
krece se negdje izmedu tradicionalnog
poimanja religije i tradicionalnog materi-
jalistickog svjetonazora, zapravo izmedu
religijske dogmatike i materijalistickog
determinizma. Taj humanizam ne mozZe
odbaciti sredi$nju vrijednost kr§canstva,
a to je ljubav kao »privilegirano popriste
smisla«. Ferry ovdje, u jednoj zanimljivoj
povijesno—filozofskoj digresiji, obrazlaze
razliku izmedu triju vrsta ljubavi u antici
i kr8canstvu: Eros, Philia, Agape, i za-
kljuc¢uje da je Agape (kr$¢anski pojam
ljubavi), ako ga se oslobodi vertikalno-
transcendencijskog odredenja, najbliZi
etickoj autonomiji modernog humaniz-
ma. Rijecje o tome da»obogotvoreno ¢ov-
jecanstvo« zauzima mjesto apsoluta i da
¢ovjekovo djelovanje, izvedeno iz te pre-
obrazbe, dobiva pouzdano nacelo odgo-

vornosti, kako spram neposrednih ciljeva
tako i spram buducih generacija. (Ovdje
se Ferry izravno poziva na stavove Hansa
Jonasa.) No, istodobno, taj humanizam ne
moze odbacivati ni materijalne (»senzua-
listicke«) vrednote demokratskih vre-
mena, lai¢ku legitimnost svojih Zivotnih
opredjeljenja, ¢uvanje svoje individual-
nosti, ne samo u duhovnom nego i u tje-
lesnom smislu. Vaznost tog materijalistic-
kog momenta u etici »obogotvorenja ¢ov-
jeka« najbolje se vidi u danasnjoj bioe-
tickoj zauzetosti za ¢ovjeka i njegov »ge-
neti¢ki materijal«. Ta vaznost dolazi do
izrazaja i na politickom planu, jer ljudi
zele biti fakticki (»materijalno—djelatni«)
akteri politickog procesa. Ferry to poka-
zuje na primjeru »europske konstrukcije«
(ujedinjavanja Europe). U sadadnjem sta-
nju stvari »europska je konstrukcija« pro-
ces bez subjekta, a ljudi to jednostavno
ne prihvacaju. Onanaime »proizvodi pra-
vo, stvara trgovacku razmjenu i sve vrste
veza medu narodima, ali obi¢nim grada-
nima ta proizvodnja i to stvaranje ni u
jednom trenutku nisu vidljivi ni razumlji-
vi.«Oni ne Zele nesto za $to nisu odgovor-
ni, iz ¢ega su iskljuceni upravo kao akteri.
Odgovornost aktera izvor je smisla u la-
ickim i demokratskim vremenima. Smisao
kojemu teZi »obogotvoreni ¢ovjek« jest
puna afirmacija njegove osobnosti. To se
mozda najjasnije raspoznaje na razlic¢itim
socijalnim uvjetima recepcije umjetnosti.
Njemacki su burzuji u Leipzigu mogli do
mile volje sluati Bachovu glazbu a da ih
uopce nije zanimalo ime njezina autora. A
od Nietzschea naovamo afirmirao se stav
da »istina umjetnosti prebiva u umjetni-
ku, da djelo nije odraz skladnog, izvan-
ljudskog svijeta, ve¢ dovrSeni izraz po-
sebne, izuzetne osobnosti, to jest genija
kojiiz svog unutarnjegbogatstva crpi ma-
teriju za svoje stvaralaStvo«. Tu ni-
etzscheansku estetsku emfazu Ferry sma-
tra obrascem za poimanje smisla u kljuc¢u
»obogotvorene ¢ovjecnosti«

Rade Kalanj
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