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i suprotstavljeni interesi svjetskih sila
unutar primjerice liberalizma, primaran
uteg na vagi mira. Kakav je odnos moci
religijskog mira kojeg donosi dijalog i
modi interesa, otvoreno je pitanje. Dakle,
ako se i prihvati logika medureligijski di-
jalog donosi religijski mir, nije jednostav-
no zakljuciti da religijski mir donosi mir
medu nacijama — svjetski mir.

Medu pitanjima za daljnju raspravu su i
ova: je li moguc¢ svjetski etos nacija i na
nacin kako ga Kiing shvaca kao minimal-
ni temeljni konsenzus; moze li religijski
mir $to ce redi religijski konsenzus ute-
meljiti svjetski etos, pogotovo s obzirom
na stanje sekularnog drustva. To bi zna-
<ilo da religijske vrijednosti kona¢no po-
staju svjetske vrijednosti, vrijednosti
nove civilizacije a da istovremeno vrijed-
nosti industrijske civilizacije, koje odstu-
paju od njih, moraju zavrsiti u ropotarnici
povijesti. Osim toga, ako i prihvatimo re-
ligijske humane vrijednosti kao osnovu
svjetskog etosa, ostaje veliko pitanje od-
nosa pojedinca i institucija — jer religioz-
nost drustva se temelji na religioznosti
pojedinca. Nekoliko stoljeca industrijsko
drustvo je stvaralo svoje ekonomske, po-
liticke i druge institucije, koje podlijezu
zakonu inercije. Pojedinac je i u moder-
nom demokratskom drustvu vrlo cesto
nemocan pred logikom institucija i njiho-
v0j praksi.

Za Kiinga nije sporno treba li svijetu je-
dan etos. On polazi od teze o neupitne
nuznosti svjetskog etosa. Vjerojatno ga
logika pretenzije za univerzalnosti reli-
gioznog navodi na univerzalnost etickog,
a logika tegoba ovog konkretnog svijeta
poradanja nove, kako je on naziva »eku-
menske paradigme« navodi ga na dijalog
kao zacetak i bit ne samo izgradivanja
poslije-modernog drustva negoinjegova
odrZanja kao nove civilizacije.

Kiing je ipak realist i ne ide tako daleko
da zahtijeva »jedan svijet, jer znade ka-
mo bi takvo »uniformiranje« svijeta mo-
glo voditi, pa mu je dovoljan samo jedan
konsenzualan etos koji transkulturno

moze udovoljiti mnogim religijama a kao
transkulturan i svim kulturama, iako se u
njemu kulturno definira religijskim.
Upravo ovo posljednje pitanje — naime
nuznost da sve kulture (drustva) koja da-
nas predstavljaju kulturnu povijesnu
paletu uopce (od neolitske do postindus-
trijske) prihvate kulturni konsenzus a u
vrijednostima svoje kulture imaju defini-
ranu dimenziju imanentnosti odnosa
»Covjek — priroda«a vrijednostima svoje
religije njegovu transcendentnu dimen-
ziju — otvararaspravu o vrijednostiismi-
slu ovakvog pristupa. No, ne radi se u
utopizmu ili idealizmu. Neke objektivne
tendencije (primjerice, globalizacijski
procesi i zagadivanja planete — civiliza-
cijske entropije) idu u prilog razmislja-
njima o svjetskom etosu, a k tome i
tehnokratska nastojanja da se stvori neva
efikasna svjetska arhitektura regulacije
svijeta.
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ERKLARUNG ZUM WELTETHOS

Die Deklaration des Parlaments der
Weltreligionen

Piper, Miinchen/Ziirich, 1996., 139 str.

Grof K. K. von der Groeben svojim nov-
¢anim prilogom utemeljio je 1995. godine
zakladu pod nazivom Stiftung Weltethos
(Zaklada svjetski etos) s ciljem promicanja

Zadaca je Zaklade provodenje i potpora inter-
kulturnih istraZivanja; poticanje i provodenje
medukulturnog i medureligioznog obrazovanija,
te omogucavanje i podrska nuznih medukultur-
nih susreta za istrazivacki i obrazovni rad.
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misli »svjetskog etosag, tj. da se pokaZe
ljudima da osim materijalnog uzitka pos-
toje vrijednosti koje ¢ine zadovoljstvo
uklju¢ivanjem u neke ciljeve. Zahvalju-
judi toj zakladi Piper sustavno objavljuje
radove iz tematike »svjetskog etosa« kao
Stojebilaiknjiga H. Kiinga Projekt Welt-
ethos (1992)' a koja je doZivjela nekoliko
izdanja, kao i Erkldrung zum Weltethos
(1993).

Ova je knjiga tiskana iste godine (1993)
kada je u Chicagu odrzan drugi parla-
ment religija svijeta. Knjiga ima tri dijela.
Prvi dio knjige pod naslovom Erklirung
zum Weltethos predstavlja sam tekst de-
Klaracije (Erklirung—a) o svjetskom etosu
s principima za koje se potpisnici zalazu.
Drugi dio su napisali H. Kiing (Povijest,
smisao i metode deklaracije o svjetskom
etosu) i Kuschel (Parlament religija svijeta
1893/1993) a $to su zapravo komentari i
pojasnjenja deklaracije i okolnosti
odrzavanja parlamenta. Treci dio knjige
prilozi su 3to pokazuju sadrzaj tijeka i
aktivnosti odrZzavanja Parlamenta (od 28.
kolovoza do 4. rujna 1993. godine u Chi-
cagu).

I. Nacela svjetskog etosa

U »Uvodu«’® se konstatira da je svijet ago-
niji koja stvara osjecaj izazova da se iz
dubine nase zabrinutosti njezine pojav-
nosti ucine prezentne. »Nestaje nam mira
— Planetserazara — susjedi Zive u strahu
— mugkarcii Zene se medusobno otuduju
— djeca umiru« (15). Iz te konstatacije se
osuduju bijeda, glad, gospodarske nejed-
nakosti, propadanje mnogih obitelji, soci-
jalni nered nacija, zloporaba pravednosti,
agresija i mrznja poticana u ime religije.

U nadi se isti¢e da svijet ne mora biti
takav, jer postoje osnove za etos koji nudi
bolji pojedinacnii globalni poredaki vodi
¢ovjeka iz dvojbi i kaosa. Zato se prokla-
mira postojanje ovisnosti — medusobne i
o dobrobiti cjeline — i respekt zajednice
zivih bica, ljudi, Zivotinja, biljaka kao i
briga za odrzanje Zemlje, zraka, vodai tla.
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Odgovornost za sve §to ¢inimo (odluke,
djelovanje, propusti) je individualna.
Covjetanstvo se shvaca kao obitelj. Niko-
gane treba promatrati kao gradanina dru-
gog reda. Izrazava se obveza zalaganja za
kulturu mira, teZnja za pravednim socijal-
nim i ekonomskim poretkom, prevlada-
vanjem vladavine mo¢i, prestiza, novca i
konzuma. Svemu tome je pretpostavka
promjena svijesti, a njezina Sansa leZi u
svjetskom etosu.

Erklirung zum Weltethos osim Uvoda
sadrzi Cetiri dijela. Iz njihovih naslova
prepoznaje se temeljna orijentacija:

1. Nema novog svjetskog poretka bez
svjetskog etosa (Keine neue weltordnung
ohne ein Weltethos);

2. Osnovni zahtjev: Prema svakom ¢ov-
jeku mora se ljudski postupati (Jeder
Mensch muss menschlich behandelt werden);
3. Cetiri nepromjenjiva naloga (Vier un-
verriickbare Weisungen):

— obveza na kulturu nenasilja i straho-
postovanje svega Zivota,

— obveza na kulturu solidarnosti i prave-
dan gospodarski poredak,

— obvezanakulturu tolerancijeina zivot
u istinitosti,
— obveza na kulturu iste vaznosti (Glei-
chberechtigung) i partnerstva izmedu mus-
karca i zene;

4. Promjena svijesti (Wandel des Bewus-
stseins).

Sli¢no kao u spomenutom Uvodu, kon-
statira se i na pocetku prvog dijela knjige:
Nacela svjetskog etosa, ¢ija prva recenica
glasi: »Nas$ svijet prolazi fundamentalnu
krizu (spac. orig.): krizu gospodarstva,
svjetske ekologije i svjetske politike.
Svugdje se optuzuje odsutnost velike vi-

1 King, H. (1992). Projekt Weltethos. Miin-
chen/Ziirich: Piper.

2 Tekst je nastao u Titbingenu, a konaénu redak-
turu mu je dao Council parlamenta religija svije-
ta, najprije u publicisticke svrhe. Javno je obz-
nanjen u Grant Parku u Chicagu 4. rujna 1993.
godine.
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zije, zastraSujuce zaustavljanje (Stau) ne-
rijeSenih problema, politicki zastoj, tek
osrednje politicko vodstvo bez mnogo ra-
zumijevanja i predvidanja i opcenito pre-
malo smisla za zajednicku dobrobit. Pre-
viSe starih odgovora na nove izazove«
(19). Nadalje se navode brojni socijalni
problemi s kojima se svijet susrece: od
siroma$tva, sukoba, droge, straha do
anarhije i prijetnje sloma globalnog eko-
sustava zbog njegova pljackanja.

U tim uvjetima stalno se zapaZaju vode i
pripadnici religija (s. 0.), agresije, fanatiz-
ma, mrznje i neprijateljstva prema stran-
cima. »Religija se ¢esto zlorabi za cisto
politicke ciljeve sve do rata« (20). Uz osu-
du toga, isti¢e se da svijet ne mora tako
izgledati, jer postoji etos (s. 0.) — koji
istina ne nudi neposrednarjesenja, ali nu-
di moralne osnove za drukdiju viziju (s.
0.). — tj. »postoji konsenzus medu religi-
jama, koji moZe tvoriti osnovu za svjetski
etos: minimalni temeljni konsenzus
(Grundkonsens) $to se tice povezujucih
vrednota (Werte), nepromjenljiva mjerila
(Masstabe) 1 moralnih temeljnih stajalita
(Grundhaltungen)« (20).

1. Nema novog svjetskog poretka bez
svjetskog etosa

Potpisnici Deklaracije smatraju da svi
imaju odgovornost za bolji svjetski pore-
dak (sp.or.). Tom re¢enicom jasno se izra-
Zava teza o tome da postojeci svjetski po-
redak nije najbolji niti konacan. I ne samo
»svjetski« nego se to odnosi i na stanje
unutar svakog drustva na koje se upozo-
rava kao problemati¢no (nejednakosti,
prava covjeka, manjina, droge, problemi
obiteljiitd.) Svjetski poredak ovdje zapra-
vo ima znacenje dvije razine: nacionalna
 drustva u kojima su socijalni problemi
empirijski o¢igledni i iz tih ¢injenica po-
opceno stanje cijelog svijeta (drame i pos-
ljedice ideologija. fasizma i nacizma, ko-
munizma i kolonijalizma) s novim nape-
tostima kojemu se dodaje ekoloska di-
menzija. Iskustvo nama poznatog svijeta,
osobito novije povijesti ¢ovjecanstva, po-

kazuje sustavna krSenja mira, prava, obra-
ne Zemljeitd. i daje pravo bez moralnosti
neodrzivo. Zato se ne moze stvoriti novi
svjetski poredak bez svjetskog etosa.

2. Prema svakom covjeku treba ljudski
postupati

Deklaracija polazi od nesavrSenosti ¢ov-
jeka s granicama i nedostacima, ali i od
poznate stvarnosti zla. S druge strane re-
ligije u svojim tradicijama sadrZze za sve —
za religiozne i nereligiozne — dovoljno
Zivotnih elemenata etosa za sve ljude do-
bre volje (s.0.). Oni predstavljaju moguc-
nost spiritualnog obnavljanja mentaliteta
i ljudskog »srca«. Neposredno se istice da:
»Svaki covjek — bez razlike na starost,
spol, rasu, boju koze, tjelesne i duhovne
sposobnosti, jezik, religiju, politicki na-
zor, nacionalno ili socijalno podrijetlo —
posjeduje neotudivo i nepovredivo dos-
tojanstvo« /s.0./ (Wiirde) (27). Covjek tre-
ba uvijek biti subjekt prava i cilj, a ne
sredstvo manipulacije. Ali svaki je covjek
u iskudenju, jer se ne nalazi s onu stranu
»dobra i zla«. Zato se upozorava na prin-
cip tisucljetnog etickog religijskog iskus-
tva i tradicije — »zlatno pravilo« u pozi-
tivnoj ili negativnoj formulaciji: »$to Zelis
da se tebi (ne) ¢ini, (ne) ¢ini drugimac. Iz
tog pravila proizlaze cetiri prastare sveo-
buhvatne smjernice (s. 0.) koje susrecemo
u mnogim religijama ovog svijeta. O nji-
ma se govori u treem odjeljku kao o na-
$im obvezama.

3. Cetiri nepromjenjiva naloga i naga
obvezatnost

3.1. Kultura nenasilja i
strahopostovanje prirode

Deklaracija polazi od teze o svijetu nasilja
$to se sve viSe Siri. Ne radi se samo o
mrzZnji, zavisti, ljubomori, nasilju izmedu
ljudi, nego izmedu socijalnih i etnickih
skupina, izmedu klasa, rasa, nacija, religi-
ja. Pored toga su u porastu konzumiranje
droga, organizirani kriminal, vlast putem
terora itd.
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Iz toga slijedi zapovijed. Ne ubij! (odno-
sno: »Imaj strahopostovanje pred Zivo-
tom«). To se odnosi na pojedinca kao i na
Kolektiv.

Posebice se isti¢e potreba za razoruZa-
njem i svjetskim mirom. »Nema preZivlja-
vanja ¢ovjecanstva bez svjetskog mira«.
Za obrazovni sustav to je posebice znacaj-
no, jer djecu treba poucavati (da nasilje
nije nikakvo sredstvo suceljavanja) u kul-
turi nenasilja (s. o).

Nije samo ljudski Zivot vrijedan nego i
Zivot Zivotinja i biljaka s kojima smo u
Zivotu povezani u cjelinu. Zato ne smije-
mo »propagirati vladavinu ¢ovjeka nad
prirodom i svemirom, nego kultivirati za-
jednicu s prirodom i kozmosom« (31).

3.2. Kultura solidarnosti i pravedni
gospodarski poredak

U suvremenom svijetu prisutni su glad,
siromastvo i bijeda, nezaposlenost, slabo
placeni rad, potisnutost na rub drustva,
opcenito velike razlike izmedu zemalja.
U eti¢koj tradiciji velikih starih religija
nalazimo zapovijed: Ne kradi!, odnosno
»Djeluj pravedno i fairl«. Iz toga slijedi da
nijedan covjek nema pravo posezati za
pojedinacnim ili zajedni¢kim vlasnig-
tvom. Ali i obratno, da nitko nema pravo
Koristiti svoje vlasnistvo ako nema obzira
prema tudem ili zajednickom vlasnistvu,
odnosno prema Zemlji. Koristenje vlas-
niStva treba sluZiti istovremeno i op¢oj
dobrobiti. To se ne odnosi samo na poje-
dince nego i na odnose izmedu razvijenih
i nerazvijenih zemalja. Deklaracija se u
tom pogledu zalaZe za smisao za mjeru i
uzajamni respekt.

3.3. Kultura tolerancije i Zivot u
istinitosti

Mnogi ljudi se trude Zivjeti ¢asno i istini-
to. Pa ipak, svijet je obiljeZen laZima i
prijevarama, ideologijama i demagogija-
ma. To se odnosi na politi¢are kao i pro-
pagandu masovnih medija koji $ire dezin-
formacije i slijede cini¢ne trgovacke inte-
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rese; znanstvenici ¢esto povreduju moral-
ne norme; prisutna je religiozna netole-
rantnost i fanatizam umjesto respekta.

U religijskim tradicijama poznata je zapo-
vijed. Ne lazi!, odnosno »Govori i djeluj
istinitol«. Deklaracija se zalaZe za promi-
canje duha istinitosti. Jer, nema svjetske
pravednosti bez istinitosti i ljudskosti, a
nju mozemo u svim religijama pronaci.

3.4. Kultura jednake vaZznosti
(Gleichberechtigung) i partnerstva
muskarca i Zene

Ova obvezatnost potpisnika Deklaracije
odnosi se na odnose u obitelji, poglavito
izmedu supruznika. Nasuprot Zivotu u
duhu partnerstva muZa i Zene i odgovor-
nog ponasanja u podrudju ljubavi, sek-
sualnosti i obitelji, na cijelom svijetu jo§
uvijek postoje oblici patrijarhalizma, pre-
vlasti jednog spola nad drugim, iskorista-
vanja Zena i seksualne zloporabe djece te
prinudne prostitucije (¢esto kao sredstvo
borbe za prezivljavanje).

U religijskim eti¢kim tradicijama susre-
¢emo zapovijed: Ne ponasaj se razvrat-
no/bludno!, odnosno »Postujte i ljubite
jedno drugogal«. Deklaracija se zalaze za
to da nitko nema pravo seksualnog zlo-
stavljanja partnera ili drugih ljudi. Sek-
sualnost shvaca kao stvaralacko—obliku-
jucu snagu, kao izraz partnerski Zivljenog
ljubavnog odnosa.

U cetvrtom dijelu deklaracije potpisnici
se zalazu za promjenu svijesti. »Naga Ze-
mlja ne moZe biti promijenjena bez da se
promijeni svijest pojedinca i javnosti. To
se pokazalo na pitanjima rata i mira, eko-
nomije i ekologije, gdje su u posljednjim
desetljecima postignute temeljite promje-
ne« (41).

U promjeni svijesti a osobito odgovornost
za buduce generacije imaju religije. Zato
se ukazuje na potrebu (a) postizanja kon-
senzusa u mnogim spornim etickim pi-
tanjima (od bio— do seksualne etike, od
gospodarske do znanstvene etikeitd.); (b)
posebice se podrzava donoenje eti¢kih
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kodeksa pojedinih profesija; (c) i urgira
naizradispecifi¢nih etosa pojedinih vjer-
ni¢kih zajednica $to bi doprinijelo produ-
bljivanju i konkretiziranju svjetskog eto-
sa.

Na kraju Deklaracije stoji poziv svima:
»Pozivamo sve ljude, bez obzira jesu li ili
nisu religiozni, da ¢ine istol« Tim pozi-
vom Deklaracija predstavnika razlicitih
religija postavlja svoj izri¢aj kao sredi¥nji
sadrzaj svakom covjeku i nastupa kao
ljudski zajednicki a ne religijski problem.’

IL. Povijest, smisao i metode Deklaracije

U svom prilogu pod istim naslovom Hans
Kiing daje veoma znacajna objasnjenja o
nastanku, o pojedinim spornim pitanjima
1 tumacenju Deklaracije. Za neka povije-
sna i teorijska razjasnjenja ¢itaocu bi bilo
veoma korisno procitati njegovu knjigu
Projekt Weltethos. Kiing je inace bio jed-
na od klju¢nih figura u oblikovanju tek-
stova u pripremi, a i same Deklaracije. Za
njezinu pripremu odrZano je mnogo in-
terdisciplinarnih razgovora, kolokvija,
predavanja, prijevodnog usuglasavanja
itd, ai neposrednog rada za vrijeme zasje-
danja Parlamenta.

Svjetski etos se koncipirao tako da ne bu-
de: (a) ponavljanje deklaracije o ljudskim
pravima, jer bi se naSao prigovor o njego-
vu »prozapadnom« karakteru; (b) politi-
¢ka deklaracija, (c) kazuisticka moralna
propovijed; (d) nikakva filozofska obra-
da; (e) religiozna proklamacija.

Naprotiv, programatski rijec je o Deklara-
ciji religiozno motiviranih ljudi koji su
uvjereni da»empirijski svijet nije posljed-
nja, najvi$a, ‘apsolutna’ duhovna stvar-
nost i istina« (66). Zato je u njemu istak-
nuta eticka razina povezivih vrednota,
nepromjenjivih mjerila i unutarnjih staja-
ligta. Svjetski etos mora biti: sposoban za
konsenzus, samokriti¢an, povezan sa
stvarnoscu, opce razumljiv, religiozno
fundiran (68). Radi se o »etosu« a ne o
»etici«.

Buducéi da u nekim religijama nema Boga,
primjerice u budizmu, kao $to ga, primje-
rice, razumijeva kr§canstvo, to se i u ter-
minologiji moralo pronalaziti konsenzu-
se. To se moralo postizati i u nekim dru-
gim spornim pitanjima. Primjerice, odnos
izmedu spolova, poloZaj Zene, pravo na
samoobranu, nenasilje itd. razli¢it je u re-
ligijskim tradicijama. To sve pokazuje ko-
liko je tesko oblikovati neku konkretnu
ideju u formi deklaracije na »svjetskoj«
razini, j. da bude svima razumljiva i prih-
vatljiva. Zato su tvorci Deklaracije posli
od zlatnog pravila (»Sto sam ne Zelis da ti
se ¢ini, ne ¢ini drugima«) kao osnova koje
nalazimo u mnogim religijama i kultura-
ma. Dakle, ne od novog pronalaska nego
od novog otkrica.

U buduénosti »Svjetski etos« ne treba do-
zivljavati kao zamjenu za temeljne religij-
ske spise (Toru kod Zidova, Govor na
brdu kod kr§¢ana, Koran kod muslimana,
Bhagavadgita kod Hindusa itd.). Ovi sve-
ti spisi predstavljaju maksimalni etos, dok
Deklaracija nudi minimalni etos. Time se
ne misli na eticki minimalizam nego na
¢injenicu da ona sadrZi eticki minimum
onoga $to se ve¢ danas moze prihvatiti
kao zajednicko razli¢itih religija, a $to mo-
Ze postati osnova njihove daljnje komu-
nikacije (85).

Buduénost »svjetskog etosa« ovisit ¢e o
tome (a) koliko je Deklaracija o njemu
utemeljena u nekoj religijskoj tradiciji; (b)
koliko se neka eti¢ka tradicija podudara s
drugim tradicijama; (c) kao i o tome &to
neka eticka tradicija moZze samosvojno i
specifi¢no pridonijeti etosu (83), jer dekla-
riranje jo$ uvijek nije realiziranje, ali mo-

3 U potpisu Deklaracije slijede imena predstavni-
ka religija: bahai, brahma kumaris, budizma (ma-
hajana, theravada, vajrayana, zen), kriéanstva
(anglikanci, pravoslavci, protestanti, rimokatoli-
ci), religije urodenika (akuapim, yoruba, ame-
ricki urodenici), hinduisma (vedanta), jainizma
(digambar, shwetambar), Zidovstva (konzervati-
vaca, reformista, ortodoksnih), islama (skiti, su-
niti), neu-heiden, siksa, taoista, theozofa, zoroa-
stra i medureligioznih organizacija (43-45).
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Zebiti pocetak jednog dugotrajnog proce-
sa promjene svijesti, poglavito o pitanju
odnosa prema prirodi, razoruzanju i od-
nosu muskarca i Zene.

[II. Parlament svjetskih religija

Josef Kuschel takoder objasnjava nasta-
nak Parlamenta. Prvi parlamenat je odr-
zan 1893. godine na inicijativu ¢ikaskog
advokata Ch. C. Bonneya, ¢lana sweden-
borgske crkve i svecenika prezbiterijan-
ske crkve J. H. Barrowsa. U povodu 400
godina otkri¢a »novog svijeta« organizi-
rana je svjetska izlozba, pa je medu po-
pratnim manifestacijama organiziran i
Parliament of World’s Religions na koje-
mu su sudjelovali predstavnici 25 razli-
gitih religija, denominacija i organizacija.
Bonney je tada izjavio: »danasnjim da-
nom uzdiZe se sunce nove epohe religij-
skog mira i napretka u svijetu... cvjeta
novo cvijeée u vrtu religijskog misljenja...
to je bratstvo religija« (92). I sam izraz
»parlament« oznacavao je demokratic-
nost, ali tada neke religijske zajednice ni-
su dobrodosle (mormoni, muslimani, sik-
hi, budisti itd.). Dominantnu ulogu su
imali katolici, ortodoksi i protestanti. Taj
prvi parlament imao je obiljezja (a) medu-
sobnog respekta, (b) sudionika »iz baze«
a ne hijerarhije, $to je sve ukazivalo na
karakter »susreta« (Begegnung) i »pokre-
ta« (Bewegung).

Od tada do danas svijet religija se izmije-
nio. Na svjetsku scenu su stupile i druge,
danas veoma znacajne, religije i kulture:
islamska, hinduisticka itd., paje religijska
scena postala policentri¢na, kaoi svjetov-
no regionaliziranje svijeta. Prvi Parla-
ment je imao znacenje unutarkrc¢anskog
ekumenizma (poglavito unutarprotes-
tantski) i eurocentritke paradigme s krs-
¢anskom dominacijom, a u vrijeme zasje-
danja drugog Parlamenta glavne teme iz-
razavale su postmoderni karakter: »glo-
balno migljenje — spiritualnost — etos«i
dijalog kao ekumensko obiljezje. Drugi
parlament 1993. godine okupio je preko
6500 sudionika a za vrijeme njegova tra-
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janja bilo je preko 700 pojedina¢nih do-
gadanja. Postmoderno doba oznacilo je
za religiju pocetak kraja agresivnog mi-
sionarstva i dominacijujedne nad drugim
religijama, medusobno uvaZavanje i dija-
log, alii ¢injenicu da religije svijeta poje-
dina¢no nisu u stanju povezati ekoloski i
kulturno razlicite svjetove i svjetske pro-
bleme.

U govorima pred Parlamentom izreCene
su veoma znacajne misli. Spomenut ¢emo
samo neke koji ukazuju na kompleksnost
modernog svijeta i potrebu stvaranja je-
dinstvenog etosa.

Tako G. O. Barney” isti¢e da je predodzba
»’suvereniteta’ modernih nacija pogres-
na«, pa je danas potrebno meduovisno,
umreZeno misljenje. »Nacije nisu neovi-
sne jedinice... One su medusobno ovisne
i... podredene cjelokupnom ekosistemu
Zemlje, &ji su samo jedan dio«... Zato se
nacionalne drzave moraju radikalno mi-
jenjati« (115). S obzirom na velik broj reli-
gioznog pucanstva, religije imaju znacaj-
nu ulogu u mijenama svijeta i opcenito
socijalno—ekonomsko—ekologkim pitanji-
ma.

Robert Miiller® zahtijeva dijalog izmedu
politike i religije, izmedu znanosti i du-
hovnosti, jer se na duhovnoj energiji mo-
Ze graditi nada. »Ako svijet ne doZivi no-
vo duhovno rodenje, civilizacija je osu-
dena na propast« (117).

Dalai Lama nije govorio kao autenti¢ni
budist, nego je iz dubine spiritualiteta
isticao tezu o individualnoj odgovorno-
sti, o potrebi prevladavanja fanatizma i
konflikata u svijetu, i o respektu prema
svim zajednicama Zivih bica.

4 Utemeljena 1787. prema 3vedskom prirodoslov-
cu i teozofu Emanuelu Swedenborgu.

5 Gerald O. Barney je pisac Global 2000 a kasnije
(1993) i revidiranog Global 2000 revisited. What
schall we do? Arlington, Virginia.

6 R Miiller, kancelar mirovnog sveudiliSta koje su
osnovale UN, a bio je 50-ih godina zamjenik
Generalnog sekretara UN.
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Erkliarung zum Weltethos je platforma reli-
gioznih ljudi iz razli¢itih religija, ali ona
po svom sadrZaju i temeljnim opredjelje-
njima prelazi religijske i religiozne okvi-
re. To se prepoznaje po tome &to (a) Erkla-
rung poziva religiozne i nereligiozne (18,
21,42) da rade isto, (b) i po tome $to se ne
bavi religijskim nego primarno svjetov-
nim pitanjima — od ljudskih prava, odno-
sa medu spolovima, do zastite okoliga i
opstanka na Zemlji.

Erklirung nije konvencija crkava ni crk-
vene hijerarhije pa ih ne obvezuje, ali isti-
canjem pojedina¢ne odgovornosti ne os-
tavlja nikoga bas ravnodu$nim. Pozitivno
znacenje Erklirunga je u tome $to nastoji
produbiti ekumenski dijalog i placirati
ulogu religije u krizi modernog doba.

Njezino ostvarenje moze biti samo proces
zapocet jo$ krajem proslog a nastavljen
krajem ovog stoljeca. MoZe ga se promat-
rati i kao doprinos stvaranju nove slike
svijeta i paradigme Zivota, »pokretu« koji
serazvijavec gotovojedno stoljece. U tom
pogledu ona se mozZe shvatiti i kao oponi-
ranje postmodernom »ko$maruc, »orijen-
tacijskoj krizi« (86) i etickom relativizmu.
Inzistiranjem na »svjetskom etosu« kao
onim zajedni¢kim vrijednostima, mjerili-
ma i stajalidtima koja su prepoznatljiva u
raznolikim religijskim tradicijama, odba-
cuje se svaki pokusaj »jedinstvene« ideo-
logije ili mehanickog sjedinjavanja —
»sinkretickog koktela« nekog novog eto-
sa.

Veoma je znacajno to §to se Erklirung za-
laZe za sintezu. U njenom vidokrugu za-
stupljena su socijalna kao i ekolo3ka pi-
tanja pa je to »ponuda« za nastavak di-
skursa o svjetskom drustvu i svjetskom
etosu. Kao 8to su UN izglasale Deklaraci-
ju o ljudskim pravima, mozda jednog da-
naizglasaju i Deklaraciju o ljudskom eto-
su.

Tvan Cifri¢

John Markoff

WAVES OF DEMOCRACY
Social Movements and Political Change

Pine Forge Press, Thousand Oaks, California *
London * New Delhi, 1996, 174 str.

Ideja demokracije dozivjelaje mnoge pro-
mjene. Golemi nerazmjeri u bogatstvu i
moci uvelike su utjecali na promjene zna-
¢enja narodne kontrole nad aktivnostima
vlasti unutar svjetske povijesti demokra-
tizacije. Pojedini su pokreti tu odigrali
posebne uloge. Ova knjiga usmjerava po-
zornost naneke od njih, kao §to su pokret
za ukidanje ropstva, radnicki pokret i po-
kret za Zenska prava. Svi su drugi pokreti,
kako autor tvrdi, samo »pokusavali nad-
magiti praksu drugih«. Takvi procesi kon-
tinuirano su redefinirali zna¢enje demo-
kracije. Razumjeti zaSto je znac¢enje demo-
kracije promjenjiva kategorija znaci naj-
prije se osvrnuti unatrag u modernu po-
vijest demokracije osamnaestog i devet-
naestog stoljeca, pa u desete i dvadesete
godine ovoga stoljeca te na koncu u re-
Konstruirani svijet nakon drugog svjet-
skog rata. Demokracija nosi ne samo su-
kobe sadasnjosti nego i nasljede proslosti,
koje je oblikovano kao valovi. Raspoznati
»valove demokracije« moZemo jedino on-
da kada vlasti traze reformu, a socijalni
pokreti zahtijevaju demokratske promje-
ne te kadaje to slucaj u mnogim zemljama
istodobno. Pitanje je, medutim, a ¢ime se
autor ove knjige bavi, koliko su elementi
demokracije koji su neko¢ bili stvarani u
Sjedinjenim Drzavama, Engleskoj, Fran-
cuskoj, Poljskoj, Novom Zelandu, Austra-
liji, Belgiji, Holandiji i drugdje, danas tak-
vi i kakvi ¢e biti u buduénosti. Autor na-
govijesta nesigurnu buduénost demokra-
cije.

»Demokracija« kao politi¢ki pojam konti-
nuirano je poznata tek od kasnog 18. sto-
ljeca u teoretskim raspravama o politi¢-
kim sustavima. Revolucionarna pobuna s
kraja 18. stoljeca, stavilaje rije¢ »demokra-
cija« na ¢elo aktualnih dogadanja. Veliki
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