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U radu se polazi od prorocke teologije koja je prije svega teologija
Bozje rijeci. BoZja rijec dolazi proroku u obliku poziva. S vreme-
nom ona sve manje biva vanjskom, a sve vise nutarnjom proroko-
vom stvarnosti koja ne uzima u slubu samo prorokova usta nego
i srce kao srediste osobe stvarajudi na taj nacin od proroka novoga
Covjeka. Nova antropologija nece dolaziti ni iz drustvene ni iz po-
liticke stvarnosti, nego iz dubine covjekova bica koje je dodirnuto
Bozanskom stvarnoscu.

1é su spoznaje izlogene i analizirane na nekoliko primjera proro-
ke teologije: Jeremije, Ezekiela, Sluge Gospodinova. Upravo se na
njima pokazuje kako ono propheticum postaje sve vise humanum,
ali i obrnuto. Tek u novozavjetnoj teologiji, u osobi Isusa Krista,
te se dvije stvarnosti stapaju u jednu novu otvorenu antropologi-
ju. 12 nova antropologija nosi oznake otvorenosti viastitoga bica
prema a’mgome i prema posve Drugome te na taj nacin mzbija
monadnu zatvorenost suvremenoga poimanja c'ovjeka.

Kljucne rijeci: Bozgja rijec, prorok, osoba, antropologija, otvore-
nost, solidarnost, uosobljeni Logos
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Uvod

Prorocko je poslanje u Starome zavjetu bilo povezano prvenstveno s Bozjom rijeci.
Nju su proroci na razli¢ite na¢ine primali, u svojoj osobi prozivljavali i dalje je na-
rodu neuvijeno posredovali. Zbog te ¢injenice redovito se tvrdi da su proroci bili u
pravome smislu sluzitelji Bozje rije¢i i istodobno podnositelji njezine sudbine jer
su je trebali uvijek iznova utjelovljivati kako u same sebe jednako tako i u vlastiti
narod i njegovu povijest. Ostajudi na tragu ove tvrdnje, moze se zacijelo zamijetiti
neprekinut proces u prihvacanju Bozje rijeci od proroka i kontekstualno prenosenje
primljene BoZje rije¢i na adresate.

No nadini primanja Bozje rijeci bili su razli¢iti. Tako rani proroci prihvacaju Boz-
ju rije¢ kao nesto izvanjsko, $to njih osobno puno ne pogada. Zacijelo osje¢aju odgo-
vornost prema njoj; oni je neuvijeno i odgovorno prenose onima kojima je upucena.
Medutim proces ide dalje postupno od vanjske obveze navjes¢ivanja i prenosenja
poruke prema nutrini prorokove osobe u kojoj ta poruka poprima sve vise antropo-
loska obiljezja i gubi oznaku prazne i ideologizirane rije¢i ili izvanjske prisile putem
zakona i zapovijedi.'

Bozja rije¢ je, prema tomu, tijesno povezana s prorokom kao osobom. Cjelo-
kupna prorokova egzistencija, od pocetka do kraja, bila je neraskidivo povezana s
Bozjom rijeci i moguce ju je protumacditi samo iz te ¢injenice. Stoga se bez daljnjega
smije ustvrditi kako bez Bozje rije¢i ne bi bilo proroka, a ne bi zacijelo bilo ni nje-
gove poruke toliko potrebne narodu u odredenome povijesnom trenutku.? Zato se
smije bez ikakva pridrzaja tvrditi da se u temelju proroc¢ke sluzbe, u biti prorocke
poruke, u srediStu ostvarenja te poruke nalazi upravo Bozja rije¢ kao pogonska snaga
svega dogadanja, ali i prorockoga poslanja u zgodno i nezgodno vrijeme vlastitomu
narodu. Ona nije bila niposto ispraznjena, anonimna i devalvirana rije¢ danasnjega
vremena, nego rije¢ ispunjena BoZjom snagom u prorockoj osobi koja je toj rijeci

davala autenti¢nost, dinamic¢nost i uvjerljivost.

' Usp. B. Luji¢, ,Dijalog — temelj ljudske i biblijske stvarnosti®, jukic, 42/43/44 (2012./2013./2014.),
str. 81-82.

Clanak prikazuje ulogu Boje rijedi u stvaranju svega stvorenoga kao i u oblikovanju i vodenju
povijesti. Upravo zbog ¢injenice da se u temeljima svijeta i ¢ovjeka nalazi rije¢ i Rije¢, onda je
sva stvarnost inteligibilna: moZe se spoznavati, ona govori ¢ovjeku, ali i ¢ovjek moze s njome
komunicirati.

O tome je autor pisao i na drugim mjestima ukazujuéi na vaznost ,pune® i ,snazene“ rijeci koja
¢e nositi oznaku osobnosti u vremenu ispraznjene rije¢i, anonimne i devalvirane, rijeci bez stava i
bez snage. Usp. B. Luji¢, ,BoZja rije¢ sve viSe postaje osobom®, Biblija danas, 4 (2004.), str. 5-9 i u
djelima: Starozavjetni proroci, Zagreb, 2010. i Proroci: Osoba, vrijeme, poruka, Zagreb, 2015.
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1. Proroci pozvani snagom Bozje rijeci

Pojam biblijskoga proroka i njegova funkcija redovito se povezuju sa znacenjem triju
glagola komunikacije koji, svaki na svoj nacin, odreduju prorokovu funkciju, njego-
vo poslanje, pa ¢ak i njegovu sudbinu. Posrijedi su prije svega glagoli govoriti, vidjeti
i slusati, koji u sebi nose bitnu odrednicu usmjerenosti i otvorenosti prema drugome.
Nije nevazno naglasiti da prorok nikada ne poziva sebe u prorocku sluzbu niti se za
nju natjece, nego, cesto i protiv svoje volje, biva pozvan i uvucen u prorocko po-
slanje. Za to imamo dobar primjer proroka Jeremije, koji se ¢ak opire tomu pozivu
navode¢i kao razlog svoju mladost: ,A ja rekoh: Ah, Gospode Jahve, gle, ja ne umi-
jem govoriti: dijete sam. A Jahve mi odvrati: Ne govori: Dijete sam! Ve¢ idi k onima
kojima te $aljem i reci sve ono $to ¢u ti narediti“ (Jr 1, 6-7).

I sam pojam prorok u hebrejskome jeziku ima vise inacica koje su povezane s
ve¢ spomenutim glagolima govoriti i vidjeti. Vilo est i ustaljen pojam za proroka
jest hebrejski naziv 74bi’. Pojam je izveden od akadskoga glagola nabii(m), koji ima
znalenje vikati, navjeséivati, imenovati.® Nije posve jasno je li oblik glagolski pridjev
radni ili trpni. Ako bi pak imao aktivno znacenje, prorok bi u svome hebrejskom
znacenju na temelju takva tumacenja bio onaj koji vi¢e, navijesta; a ako bi pak imao
pasivni oblik, onda bi prorok bio onaj koji je pozvan. Bez obzira kako se tumacio taj
naziv, i jedna i druga moguénost nose po jednu bitnu dimenziju prorocke stvarnosti.
Prorok je pozvan od Boga da bi druge pozivao. Iz ovoga je jasno da se pojam proroka
semanticki povezuje s glagolom govoriti. Prema tomu prorok je u biti slusatelj Bozje
rije¢i, ali ujedno i njezin prenositelj. Njegova egzistencija pocivala je na rijeci i prorok
je Zivio za rije¢ kao rije¢ istine o ljudima i svijetu gledanim iz BoZje perspektive.

Prorok je kao osoba u svojoj ljudskoj odredenosti i svome drustveno-povijesnom
kontekstu dobivao Bozju rije¢ i antropoloski se razvijao u posve drukdijega covjeka.
U osobnome susretu s Bogom prorok je i sam bivao osobom jer je zapravo postajao

samosvjestan svoje posebnosti, svoje povijesne zadaée i svoga poslanja. Prorok je s
25

> Usp. K. Pauritsch, ,Prorok®, PBL, str. 333-335.; J. M. Schmidyt, ,,Prophetie®, Alzes Testament (H.
J. Boecker i dr., ur.), Neukirchen-Vluyn, 1992, str. 114-145.; R. Wilson, ,,Early Israelite Proph-
ecy®, Interpreting the Prophets, Philadelphia, 1987., str. 1-13.; P Beauchamp, ,Prorok®, Rjecnik
biblijske teologije, Zagreb, 1993., str. 1023-1035.; J. Jeremias, ,,12°Rnabi Prophet, Theologisches
Handwérterbuch zum Alten Testament II, Miinchen, #1993. (dalje: THAT), str. 7-26.; H.-P. Miil-
ler, ,32°Xndbi’“, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament V (dalje: ThWAT), str. 139-163.; K.
Koch, ,,Propheten/Prophetie®, Theologisches Realenzykopiidie, 27, Berlin — New York, 1977. —2000.
(dalje: TRE), str. 473-499.; P. Heinisch, ,Die Propheten®, Das Prophetenverstindnis in der deursch-
sprachigen Forschung seit Heinrich Ewald (dalje: Das Prophetenverstindnis), Darmstadt, 1979., str.
333-360.; B. Duhm, ,,Der Prophet®, Das Prophetenverstindnis, str. 91-108.; A. Jepsen, ,Nabi®, Das
Prophetenverstindnis, str. 212-219.
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druge strane bio osloboden brojnih veza koje su ga vezivale bilo u obiteljskome, bilo
u drustvenome, bilo u politickome ili vjerskome smislu.
Gerhard von Rad s pravom obrazlaze spomenutu promjenu koja se dogodila u

proroku:

Biti prorok bilo je stanje koje je duboko zahvacalo i u vanjske Zivotne okolnosti; mi

¢emo se jo§ kasnije prisjetiti kakve je posljedice to imalo da od pocetka nisu bila uze-

ta samo usta nego zivot ovoga ¢ovjeka u posebnu sluzbu. Narotito je karakeeristi¢an

potpuni nedostatak prijelaza iz jednoga u drugo stanje. Biti prorok ne prikazuje se kao

snazno pojacavanje dosadasnje religiozne egzistencije. Dotadasnje vjersko stanje, ali i

druge osobne prirodene sklonosti — sve to ne disponira pozvanoga pred Jahvom ni na
kakav nacin za njegovo novo zvanje.*

Uz naziv nabi’ u hebrejskome se tekstu rabi i pojam hozeh (vidjelac) kao oznaka
za proroka. Pojam predstavlja glagolski pridjev radni od hebrejskoga glagola hzh’ —
promatrati, gledati. Prorok bi shodno tomu bio promatra¢ ljudske stvarnosti iz Bozje
perspektive upravo na temelju Bozje rije¢i. Glagol je u hebrejskoj jezi¢noj uporabi
predstavljao terminus technicus za primanje objave u snu, za opazanje Bozjih djela u
povijesti, ali i BoZjega lica (usp. Ps 11, 7; 17, 15) kao i za dublje poniranje u ¢ovjeka,
a vrlo rijetko za puko fizicko gledanje. Tako je, primjerice, Gad bio vidjelac koji je
u Bozje ime stavio Davida pred trostruki izbor kao $to to svjedo¢i 2 Sam 24, 11-12.

Pojmu hozeh sli¢an je takoder i naziv roeh koji je izvedenica od hebrejskoga gla-
gola 7/° — vidjeti, a mogao bi se prevesti takoder hrvatskom rije¢ju vidjelac. U he-
brejskome biblijskom tekstu ovaj glagol oznacava proces fizickoga gledanja BoZjega
djelovanja u povijesti. Bog vidi bijedu potlacenih i ugnjetavanih u Egiptu te im pri-
tjece u pomo¢, ali Bog istodobno omogucéuje i zahtijeva da i drugi vide tesko stanje
rubnih slojeva drustva i da takoder ne ostanu prema tomu ravnodusni.

Naziv prorok u hrvatskome jeziku dosao je od grckoga pojma proféres’, $to je opet
izvedenica od glagola profémi. Glagol je sastavljen od prefiksa pro (pred) i glagola fémi
u znadenju govoriti.® Znacenje navedenoga glagola ovisi zacijelo o prefiksu pro- koji
pak moze u svome osnovnom odredenju imati trostruku funkciju: vremensku te onda
prefiks znaci pred: navijestati unaprijed, pretkazati; prostornu te bi u tome slucaju

prefiks pro- znadio pred: govoriti pred nekim, otkrivati, obznanjivati; konaéno pro- bi

¢ Usp. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments 2. Die Theologie der prophetischen Uber/ieﬁ‘rungm
Israels, Miinchen, °1987., str. 65-66.

> Usp. D. Vetter, ,mtnhzhschauen, THAT 1, str. 533-537. i A. Jepsen, ,Atnhazah*, ThWAT 11, str.

822-835.

Usp. H. E Fuchs, , WRar@ah”, ThWAT VI, str. 225-266.

7 Usp. H. Krimer, ,rpoeng*, ZhWNTVI, str. 781-795.; R. Meyer, ,,Prophetentum und Propheten
im Judentum der hellenistisch-romischen Zeit“, 7oWNT VI, str. 813-828.

8 Usp. A. Rebi¢, Prorok covjek Bogji, Zagreb, 1982., str. 10.

=N
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mogao imati i supstitutivnu funkciju te bi znacio govoriti u ime nekoga. U hrvatskome
se jezi¢no-teoloskom prostoru zadrzalo samo ono suzeno vremensko znacenje, stoga
se prorok shvaca poglavito kao onaj koji prorice i pretkazuje buduénost, $to niposto
nije tipi¢no biblijsko znacenje.

2. Nacin primanja Bozje rijeci

S pojmom proroka povezan je i nacin primanja Bozje rijeci. Biblijski tekstovi taj
proces povezuju s glagolima gledati i slusati, pa se proces primanja objave dogada u
susretu s Bogom, a nadin primanja oznacava kao videnje ili pak slusanje. Ovaj prvi
oblik bio je stariji i o¢ito je bio povezan s pojmom proroka kao vidioca, dok je audi-
cija kasniji oblik primanja objave povezan s Bozjim govorom proroku i prorockom
funkcijom prenosenja Bozje rije¢i. Kod pojedinih proroka susrecu se oba nacina pri-
manja objave. Dobar se primjer nalazi kod proroka Amosa gdje se u njegovoj prvoj
reCenici oznacava njegova zadaca kao gledanje rije¢i koje mu je Gospodin uputio:
»Rije¢i Amosa, pastira iz Tekoe. Njegova videnja o Izraelu u doba judejskoga kralja
Uzije i Jeroboama, sina Joasa, izraelskoga kralja, dvije godine prije potresa® (Am 1,
1). Uostalom i cijela Amosova poruka sastoji se od rijeci i videnja, $to onda i njega
odreduje i kao proroka rijeci i proroka videnja.

Podrobnije promatranje susreta pojedinoga proroka s Gospodinom kako je to
opisano u pojedinim prorockim spisima ukazuje na veliku raznolikost Gospodino-
vih odnosa s prorokom. Gospodin ocito uvazava osobnost i antropolosku strukturu
pojedinoga proroka, njegov karakter, njegov povijesni kontekst i zadac¢u koja mu je
namijenjena. Bog, zapravo, ni u kojem pogledu ne dokida individualnost pojedinoga
proroka, nego ga upravo u toj njegovoj individualnosti i posebnosti dodiruje i ospo-
sobljuje za pojedine povijesne zadatke.

U susretu s Gospodinom inicijativa dolazi uvijek od Gospodina i nije bilo nikako
moguce nekim svojim djelima i zalaganjem inicirati taj susret. Bog sam u vlastitoj
slobodi odlu¢uje koga ¢e u odredenome trenutku izabrati i ovlastiti da bude posred-
nik njegove rijeci. Neki ¢vrsti kriteriji za takvu Bozju odluku nisu poznati, a nisu
ni prepoznatljivi. U svakome slu¢aju Bog se jednostavno ocituje ¢ovjeku u svojoj
drukdijosti i transcendentnosti kako u egzistenciji tako i u svome djelovanju. Moj-
siju se Bog, primjerice, objavljuje u goru¢em grmu (Izl 3, 1-22), Izaiji opet (Iz 6) u
velicanstvenoj teofaniji gdje je Bog prikazan kao trostruko svet (¢idés), a Ezekielu se
Bog o¢ituje kona¢no kao Slava (Ez 1, 4-28; 11, 22-25).
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Osobito je za ovo izlaganje zanimljiv poziv Ezekiela za proroka (Ez 2, 1-3,15) u
progonstvu u Babilonu. Nakon s$to je ugledao Slavu Gospodinovu (Slava Gospo-
dinova = BoZja nazo¢nost na zemlji, BoZja imanentnost), proroku bivaju upuéene
znacajne rijeci: ,Sine Covjedji, na noge se, da s tobom govorim* (Ez 2, 1)°. Ezekiel
opisuje nadalje svoj poziv kao ulazak Duha u njegovu osobu, koji ga podize i os-
posobljava da ¢uje Bozji glas. Istom poslije toga slijedi sasvim konkretno poslanje i
zaduzenje koje pri tome dobiva: da prenese Izraelcima Bozju rije¢ bez obzira poslusali
oni ili ne poslusali, ali barem trebaju znati da ¢e prorok s BozZjom rijeci kao svjedo-
¢anstvom u tome povijesnom trenutku naroda biti medu njima."

Nakon svega toga Gospodin daje proroku svitak knjige da ga proguta s rije¢ima:
»Pojedi taj svitak, te idi i propovijedaj domu Izraelovu!® (Ez 3, 1ss). Posto je pojeo
ponudeni mu svitak, koji mu je bio sladak u ustima poput meda, prorok ide preno-
siti Gospodinovu poruku izraelskomu narodu koji se nalazio u izgnanstvu. Ta je opet
zadada povezana s vaznim upozorenjem: ,,Sine Covjedji, sve rijeci $to ¢u ti ih re¢i uzmi
srcu i poslusaj ih svojim usima“ (Ez 3, 10)."

Ovako zorno opisan poziv za proroka u Ezekielovoj knjizi jasno daje do znanja da
je Bozja rije¢ doista bozanska snaga koja susrece proroka, ulazi u njegovu nutrinu da
bi ga zatim osposobila za poslanje koje mu je bilo namijenjeno. S pravom bi se moglo
re¢i da se Bozja rije¢ u osobnome susretu Boga i proroka utjelovljuje u proroku da
bi tek potom prorok bio osposobljen tu uosobljenu poruku prenijeti drugima, ali ne
kao ideologiju, nego i kao vlastitu sudbinu koja je odredena Bozjom rije¢ju.

Ni u kojem se slu¢aju ne moze tvrditi da je prorok postao samo puko sredstvo
prenosenja, ,magnetofon® koji doslovce ponavlja Gospodinove rije¢i bez obzira na
slusatelje i bez obzira na situaciju u kojoj se njegovi slusatelji nalaze te bez obzira na
vlastito raspolozenje i nutarnje ustrojstvo svoje osobe. Naprotiv, Bozja rije¢ postaje
doista ,,tijelo u prorokovoj osobi te u izvjesnome smislu poprima boju njegove oso-

be ne dovodedi uopée u pitanje jedincatost i posebnost njegove osobe. BoZja rije¢ nije

> Usp. C. Westermann, ,dbkkbd*, THAT I, str. 794-812, Ch. Dohmen, P. Stenmans, ,,dbkkibed",
ThWAT 1V, str. 13-23. Gospodinova Slava je sintagma koja se rabi osobito cesto i rado u
sve¢enickome spisu B i to u tri teoloska znacenja: 1. na mjestima koja su povezana sa sinajskim
dogadajem i u kojima se radi o obrazloZenju kulta; 2. u pripovijestima o dogadajima putovanja
kroz pustinju; 3. Gospodin se pokazuje slavan u povijesnome djelovanju. Sinaj ima zapravo dvije
funkcije: mjesto na putovanju Izraela kroz pustinju i sveto brdo. Tu je opisan povijesni Izraelov
dolazak, a sveto brdo utemeljuje kult. Iz toga slijede dva aspekta: jednokratnosti i trajnosti.

Usp. W. Zimmerli, ,,Die Botschaft des Propheten Ezechiel®, Studien zur alttestamentlichen Theologie
und Prophetie, Miinchen, 1974., str. 113-117.

" Usp. C. Tomi¢, Veliki proroci, Zagreb, 1987., str. 192.
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prema tomu nikada ,gola® rije¢, nego je uvijek utjelovljena rije¢ i samo kao takva
moze biti razumljiva i prihvatljiva za ¢ovjeka i njegovu Zivotnu situaciju.

Zbog toga se ne moze tvrditi da su proroci samo (isti prenositelji rije¢i. Niti je
to Bog od njih trazio niti je to opipljiva ¢injenica koju mozemo pronadi u njihovu
pozivu i poslanju. Proroci, doduse, sluze toj rije¢i, ali joj niposto ne robuju, oni s
Bozjom rije¢i bivaju oslobodeni kako od svojih socijalnih, obiteljskih, gospodarskih
tako ¢ak i od ustaljenih vjerskih veza i postaju osobe izdvojene iz bezli¢ne drustvene
mase ¢ije je jedino oruzje upravo Bozja rije¢. To je pravi razlog zbog kojega su oni
s jedne strane doista slabi, a, s druge, neobi¢no jaki, ¢vrsti, nepobjedivi. Proroci su
slabi ukoliko osim Bozje rije¢i nemaju drugoga oruzja kojim bi mogli uvjeriti ili pri-
siliti svoje slusatelje da je prihvate. Njima, dakle, ne preostaje nista drugo osim snage
i nemodi same rijeci.

Gospodinova rije¢ u prorokovim ustima nije ipak ni tako slaba ni tako nemo¢na
jer u sebi ima snagu Bozje stvarnosti. Tako se, primjerice, kod Jeremije za nju veli da
je ona oganj (&) $to pali (Jr 20, 9; 5, 13) i ,,malj $to razbija pe¢inu® (partisj‘posés sala’)
(Jr 23, 29), ona se ne vraéa bez ploda. Iz navedenih mjesta razvidno je kako Gos-
podinova rije¢ nosi zapravo dvostruko djelovanje. Ona s jedne strane u izvjesnome
smislu zasti¢uje proroka, ona ga zapravo izbavlja i spasava, a s druge ona pali i razbija
zlo unutar ljudske povijesti kao prepreku ljudskosti. Ne samo da su ,,Jahvinom rije¢ju
nebesa sazdana“ (Post 1, 1-27; Ps 33, 6-9) nego Gospodin svojom rije¢ju i upravlja
povije$¢éu ne samo izraelskoga nego i drugih naroda.'

Prorokova jakost proizlazi iz toga $to se prorok oslanja na Bozju rije¢, koja ne
ostaje besplodna i koja u konacnici ne moze biti pobijedena. Ipak Bozja rije¢ ne
znadi automatsko izvrSavanje, nego s njome zapocinje katkada i dugotrajan proces
koji moze znaiti tragediju za proroka. Ne treba zaboraviti da je prorokova sudbina
bila zapravo sudbina BoZje rijeci u narodu. Jer kako rece biblijski stru¢njak G. Quell:
»Utjelovljenje Bozje rije¢i znaci u pravilu tragediju®.'® Prorok je upravo zbog Bozje
rije¢i u svojim nastupima i stavovima neshvacan, neprihvacan, ¢esto odbacen i izlo-
zen vanjskoj i nutarnjoj pogibli.

Prema tomu Bozja se rije¢ pokazuje kao nesto Zivo i dinamicno jer je dogadaj, a
ne skup glasova koji zvuce, ¢iji bi u¢inak bio nikakav. Bozja rije¢ nosi osobnu dimen-
ziju, $to je neobi¢no vazno, te Bozja rije¢ dolazi ¢ovjeku samo ukoliko je utjelovljena
rije¢. Sve tri navedene znacdajke vazne su za teolosku spoznaju i u Starome zavjetu,

ali jos vise ukazuju na stvarne dogadaje koji su se zbili u Novome zavjetu, gdje svaka

2 Usp. G. von Rad, Theologie des Alten Téstaments I1, str. 91.
¥ G. Quell, ,Wahre und falsche Propheten®, Das Prophetenverstindnis, str. 388.
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od tih znadajki dobiva svoje posebno znacenje u vezi s poslanjem Isusa Krista kao
zive Bozje rijedi, koja je svojom snagom zapocela nove povijesne procese i koja je u
pravome smislu bila Utjelovljena BoZja rije¢ u osobi upuéena svim ljudima, i to na
posve razumljiv na¢in." U njemu je Bozja rije¢ dosla do svoga vrhunca i zato se tvrdi
da je Isus Krist zapravo kona¢na Bozja rije¢ ¢ovjeku. On je ono zadnje, konac¢no $to
je Bog imao poruditi svim vremenima, svim ljudima i svakomu pojedincu posebno.
Dogadaj u Isusu bio je pripreman kroz svekoliku starozavjetnu povijest, osobito pre-
ko proroka kao sluzitelja Bozje rijeci.

3. Bozjarijec i novi ¢ovjek
U ovome razmisljanju ne smije se nikako zaobidi ni prorok Jeremija koji djeluje u vri-
jeme babilonskoga osvajanja Jeruzalema, rusenja drzave i hrama te odvodenja naroda
u izgnanstvo. Rije¢ je o doista tragi¢nome dogadaju nestanka svih institucionalnih
okvira koji su neko¢ davali sigurnost, zastitu i povijesnu postojanost narodu. Nakon
rusenja svih institucionalnih okvira Jeremija gleda ostvarivanje nove buduénosti ne
u nekome novom institucionalnom obliku povezivanja ili u nekome novom drustve-
nom sustavu, nego u nastanku zovoga covjeka koji ée biti ,stvoren Bozjom rijecju,
kao $to se to nalazi i u opisu stvaranja (Post 1, 1-2, 4a), ali ¢e prigodom novoga
stvaranja Bog konacno progovoriti ¢ovjeku iznutra i dati mu kona¢nu poruku kao
putokaz zivota. Upravo ée taj konac¢ni uosobljeni Bozji govor znaditi stvaranje novoga
Covjeka.

Medutim to se niposto neée dogoditi okivanjem Covjeka nekim novim &vr$éim
i strozim zakonima, nego zapravo urezivanjem zakona duboko u ¢ovjeka, u samo
Covjekovo (leb) srce (Jr 31, 31)." Novi Bozji stvoriteljski zahvat u ¢ovjeka, u kojemu
¢e Bog ¢ovjeku progovoriti iznutra, Jeremija vidi u nekoj neodredenoj, ali svakako
povijesnoj buduénosti. Za toga novog Covjeka bit ¢e znacajno da Ce rasti iznutra, iz
sredista osobe, a novi odnosi medu ljudima temeljit ¢e se upravo na novome srcu kao
stediStu osobe, odnosno novoga ¢ovjeka.

Sto se ti¢e proroka, i on sam mora biti oblikovan kao osoba po tim novim kri-
terijima novoga ¢ovjeka. U toj kataklizmickoj povijesnoj situaciji, u samodi i napu-
Stenosti, u osobnoj patnji i Zivotnoj ugrozenosti, Jeremija postaje u pravome smislu

istinski prorok — osoba, kako u Zivotu tako i u djelovanju. U tome smislu njemacki

4 Usp. M. Theobald, ,Logos“, Lexikon fiir Theologie und Kirche 6, Freiburg — Basel — Wien, 2006.,
str. 1025-1209.

> Usp. E Stolz, ,2%/ebHerz", THAT I, str. 862-863 i H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments,
Berlin, 1980., str. 46-62.
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biblicar W. Rudolph ukazuje kako je Jeremija postao istinskom osobom jer ga je
Gospodin prije spoznao i omogucio mu da i on dalje spoznaje parafrazirajuéi na taj
nacin Descartesovu izreku Cogito, ergo sum (Mislim, dakle jesam) u Cogitor, ergo sum
(Spoznat sam, dakle jesam).'®

U antropologiji ovoga proroka vazno je upozoriti na jos$ jednu vaznu dimenziju.
U Jr 45 Gospodin upozorava Baruha preko Jeremije da i on — Gospodin pati jer
mora rusiti ono $to je gradio i mora Cupati ono $to je s ljubavlju sadio. Na temelju
toga uvida se da je Gospodinov odnos prema narodu, ali i prema pojedincima u
njemu, potpuni odnos solidarnosti koja se pokazuje kao istinska patnja ljubavi jer
Gospodin nije niposto ravnodusan prema onomu $to se dogada narodu i u narodu.
To isto ocekuje i od svoga proroka.

Sli¢no se iskustvo susreée i u tzv. Jeremijinim ispovijestima (postoji pet ispovijesti
ili konfesija u Jeremijinoj knjizi: 11, 18-12, 6; 15, 10-21; 17, 14-18; 18, 18-23; 20,
7-18; ispovijesti su u stvari razgovor ¢ovjeka s Bogom i Boga s ¢ovjekom te razgo-
vor ¢ovjekova srca sa samim sobom)'” u kojima Gospodin u razgovoru, a kasnije i
u raspravi, trazi od proroka da i osobno ponese tesku sudbinu naroda na vlastitim
ple¢ima i u vlastitoj osobi.'® Kad Jeremija nije mogao razumjeti takav Gospodinov
nalog, a onda ni prihvatiti takvu sudbinu kao smislenu i opravdanu i kad se bunio
protiv toga, Gospodin je jednostavno zasutio: dijalog postaje prorokov monolog.

U tom ¢inu Gospodinove $utnje, ¢ini se, iskazana je nemo¢ one istinske ljubavi
koja se ocituje u nemoéi nenasilnoga otvaranja o¢iju za dublju stvarnost i smisao
ljubljenoj osobi. Jeremija uistinu ne shvaca potrebu takve patnje ljubavi za narod,
Stovise on prosvjeduje protiv toga. Medutim ni Bog ga ne zeli prisiliti nikakvim
sredstvima na odluku i prihva¢anje. Bog bi Zelio — proizlazi iz tekstova konfesija — da
njegov prorok u slobodi shvati u ¢emu je bit ljubavi i solidarnosti koju i sam Bog
pokazuje u konkretnome ponasanju i stavovima prema vlastitome narodu.

Prorok Ezekiel je u ljudskome smislu drukéiji, ali je i njegovo vrijeme posve druk-
¢ije nego ono Jeremijino, a s tim u vezi i njegova zadaca takoder."” Ezekiel u obli-

ku Gospodinova poziva dobiva nezahvalnu zadacu u izgnanstvu u Babilonu tjesiti

¢ Usp. W. Rudolph, Jeremia, (HAT 1,12), Tiibingen, 1968., str. 6.

7 Usp. G. von Rad, Theologie des Alten Téstaments 11, str. 211.

8 E D. Hubmann, Untersuchungen zu den Konfessionen Jer 11,18-12,6 und Jer 15,10-21, Wiirzburg,
1978. Usp. N. Itutmann, Die Konfessionen Jeremias, Ihre Bedeutung fiir die Verkiindigung des
Propheten, Neukirchen-Vluyn, 1976.

¥ Usp. L. Moraldi, ,,Ezechiele”, Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Milano, 1991, str. 531: ,Eze-
kielov temperament je manje simpati¢an od onoga njegova suvremenika Jeremije. Reklo bi se da
ima sve oznake rigidnog moraliste, ravnodusnoga kriti¢ara. Ali u stvarnosti je on to manje nego $to
se ¢ini na prvi pogled.©
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vlastiti narod, biti ,,¢uvar na rijeci Kebaru® i pomagati potistenomu narodu prebro-
diti sva razoc¢aranja koja su svakodnevno nakon drzavnoga i vjerskoga sloma dozivlja-
vali.?® Za takvu zadacdu trazila se ¢vrsta vjera od proroka, ali i naroda u Bozje obecanje
i pomo¢ koju je obe¢ao da ¢e dodi iz neodredene buduénosti.

Ispunjavajudi postavljeni zadatak, Ezekiel je narodu predocio vlastitu proslost kao
nuznu temu promisljanja i, dakako, neophodno potrebu katarze od vlastitoga zla
i promasaja.’! Naime, problemi koji se javljaju medu prognanicima u suzanjstvu
pokre¢u pitanja osobne i kolektivne odgovornosti za ono $to se dogodilo narodu.
U Ezekielovoj poruci osobito je snazno istaknuta potreba osobnoga djelovanja, ali i
osobne odgovornosti (Ez 18, 1-32). U poruci koju je prorok dobio od Gospodina
izbija na vidjelo da ¢e svatko biti osobno pred Bogom odgovoran za svoje djelovanje
i da nema ni kolektivne kazne, a ni kolektivne nagrade. Svaki pojedinac trebao se
suoditi sa svojom proslosti i od nje se odistiti.

Ali ono $to je od osobite vaznosti za ovu temu, a tice se ovoga proroka, jest nje-
govo prorocanstvo o novome savezu (Ez 36, 23-29) koji ¢e se temeljiti na ¢ovjekovu
stcu, slicno kao i kod Jeremije (usp. Jr 31, 31-34): ,,Dat ¢u vam novo srce, nov duh
udahnut ¢u u vas! Izvadit ¢u iz tijela vasega srce kameno i dat ¢u vam srce od mesa.
Duh svoj udahnut ¢u u vas da hodite po mojim zakonima i da ¢uvate i vr$ite moje
naredbe. Novi ¢e se savez pokazati — kao $to je vidljivo iz navedenoga teksta — upravo
kao novi odnos prema ¢ovjeku gdje ¢e Bog svoju spasiteljsku djelatnost usmjeriti pre-
ma unutra, prema ¢ovjekovu srcu, prema sredistu ¢ovjekove osobe. Novi dogadaj spa-
senja kao novi savez dogodit ¢e se — kao i u Jeremije — u sredistu ¢ovjekove osobe, dakle
u podru¢ju antropoloskoga. Novi ¢e Covjek izrasti iz Bozjega oprostenja zla i grijeha
i stavljanja Bozjega duha u ¢ovjekovo srce, stoga covjek nece vise trebati posrednika,

nego ce se obradati Bogu izravno.

4. Bozja rijec uosobljena u Sluzi Gospodinovu

U knjizi anonimnoga proroka Deuteroizaije (Iz 40-55) nalaze se Cetiri pjesme o Sluzi
Gospodinovu (‘ebedfhvh) (12 42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13-53, 12). U tim pje-
smama rije¢ je o nekome buduéem liku koji ¢e nositi neobi¢ne kako osobne tako i
kolektivne oznake. Medutim jos je zanimljivija i znacajnija Slugina zadaca. Sluga ¢e
imati univerzalnu zadacu u uspostavi pravde i prava na zemlji, i to — §to je posebno

neshvatljivo — nenasilnim putem (Iz 42, 1-4). Sluga ¢e Gospodinov vratiti natrag

2 Usp. W. Zimmerli, ,,Ezechiel/Ezechielbuch®, TRE 10, str. 766-781.
2 Usp. W. Zimmerli, ,Die Botschaft des Propheten Ezechiel®, Studien zur alstestamentlichen Theologie
und Prophetie, Miinchen, 1974., str. 113-117.
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Jakova i sabrati Izraela, a drugim ¢e narodima postati svjetlost i spasenje (Iz 49, 1-6).
Vrhunac toga Slugina poslanja sastojat ¢e se u tome sto ée to posti¢i upravo osobnim
zalaganjem svoga zivota: otvaranjem usiju za BoZju rije¢, podmetanjem vlastitih leda,
obraza i lica onima koji ¢e ga ponizavati (Iz 50, 4-8). Veli¢ina Sluge Gospodinova —
tako proizlazi iz svih éetiriju pjesama — nalazi se u potpunoj spremnosti ponijeti tude
bolesti i boli, uzeti na sebe grijehe i opacine ljudi i tako ih osloboditi. Gospodin na
kraju konstatira: ,Sluga moj pravedni opravdat ¢e mnoge i krivicu njihovu na sebe
uzeti® (Iz 53, 11b).

Iz svega navedenoga i izlozenoga ¢ini se posve opravdanim zakljuciti da upravo u
Deuteroizaijinu Sluzi starozavjetna antropologija dolazi do svoga vrhunca. Tu je na
djelu poruka u obliku zagonetne osobe koja zasijeca u povijest i ¢ini duboke promje-
ne. A te se promjene sastoje u tome da nastaje novi ¢ovjek koji izrasta iz Gospodinova
naru¢ja, s Bozjim poslanjem i logikom Bozjega djelovanja te da je kao takav postao
nezamislivo velik kao osoba dajudi se za drugoga u zrtvi i samoprijegoru ljubavi. Ne
samo da Sluga ne propada i ne gubi svoj identitet, kao $to bi se moglo ocekivati iz
njegove tragi¢ne sudbine, nego ga upravo u takvu zalaganju za druge izgraduje i nala-
zi osmisljavajudi vlastitu egzistenciju kao proegzistenciju. Sluga se ostvaruje zapravo
kroz drugoga te istodobno omogucuje da i drugi nade sebe kroz njega i kroz vlastito
posvemasnje zalaganje i Zrtvovanje svoje osobe.

Ovaj dvosmjerni proces ostvaren u Sluzi Gospodinovu postat ¢ée, kona¢no, odlu-
¢uju¢im ¢imbenikom u novozavjetnoj antropologiji, poglavito kod Isusa ¢iji su egzi-
stencija i djelovanje bili upravo proegzistencija za druge. Zato Sluga svojom patnjom
i Zrevom zapravo nosi veliku poruku koja ima dalekosezno znacenje i ne samo za ono
vrijeme: Samo onaj tko moze zaloziti niSta manje nego vlastito srce, vlastitu osobu
za drugoga, moze dati smisao drugome, moze spasiti drugoga, a time ¢e i sam u ko-
nacnici ugledati svjetlost: ,Zbog patnja duse svoje vidjet ée svjetlost...“ (Iz 53, 11a).

5. Povezanost Bozje rijeci i covjeka: nova antropologija

Na temelju navedenih primjera razvidno je da iskustvo na osobnoj razini starozavjet-
ne poruke ide sve vise prema ¢ovjekovu srcu kao mjerodavnomu pokazatelju zdra-
voga odnosa kako prema Bogu tako i prema drugome ¢ovjeku. Stoga takav odnos
omogucuje nastanak novoga ¢ovjeka, zapravo nove otvorene antropologije koja svoje
zacetke kao pretpostavke ima u SZ, ali se u potpunosti ostvaruje u Isusu.

Valja upozoriti da su u prorockoj teologiji Bog i ¢ovjek doista stvarnosti koje se

povezano, gotovo nerastavljivo, shvacaju i da u toj povezanosti slika Boga postaje sve
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uzvi$enijom i potpunijom, ali nikada u potpunosti ispunjenom, a ¢ovjek u procesu
individualizacije postaje sve vise osobom koja je svjesna svoga ja. Ta svijest — treba
to jo$ jednom naglasiti — dolazi prvenstveno iz osobnoga susreta proroka s Bogom i
pozivom §to ga je prorok osobno dobio. Pozivanje proroka vlastitim imenom ospo-
sobilo ga je za jednu novu za to vrijeme nevjerojatnu antropologiju koja je zasnovana
na izdvajanju iz mase, iz obiteljskih okvira, iz drustvene uvjetovanosti. Ali ta antro-
pologija, zahvaljuju¢i Bozjoj rije¢i koja sve vise postaje nutarnjom proro¢kom stvar-
no$¢u i ¢cimbenikom izgradnje prorokove osobe, nosi u sebi za¢udujuéu otvorenost
prema Bogu, prema vlastitome narodu, ali i prema drugima — ,;stranim narodima.

Gotovo da je neshvatljivo kako Bog prorocke teologije uporno i na razne nadine
zeli ukazati na medusobnu povezanost ¢ovjeka i njegova svijeta s Bozjom stvarnosti i
Bozjom rije¢i te kako je ¢ovjekovo istinsko mjesto, na kojemu moze doista spoznati
svoju vrijednost, upravo pred Bogom, pred njegovim licem. Cini se da tu ¢injenicu
K. Koch dobro uocava kad pise: ,,Ovaj je Bog bitno zainteresiran da se poveze s ¢ovje-
kom, da ga ¢ovjek spozna, da preko ¢ovjeka djeluje i da se u drugim ljudima pokaze
kao blagoslovna snaga. Proroci mogu prije predociti sebi bezboznoga ¢ovjeka nego
Boga bez ¢ovjeka.“*

Vidjeli smo da je ¢ovjekovo pravo stanje pred Bogom zapravo dugotrajan proces
razvitka u kojem se ¢ovjek — dozZivljavajuéi uvijek novoga Boga u spasiteljskome od-
nosu prema ¢ovjeku — i sam osamostaljuje u dotada nevidenome postupku izdvajanja
iz drzave, naroda, kulta te postaje nositelj i oblikovatelj vlastite sudbine. Sve vise na
povr$inu prorocke poruke izbija ono autenti¢no ljudsko. Bozja rije¢ se sve vise stapa
s prorokovom osobom u neraskidivo jedinstvo tvore¢i novoga covjeka.

Bez obzira na povijesne okolnosti djelovanja pojedinih proroka, treba zakljuciti
da su proroci pridonijeli itekako razvitku osobne svijesti i osobne odgovornosti i na
tome podrudju antropoloskoga dali svoj nemali prinos. Prvi su u Izraelu na temelju
Bozjega poziva izasli iz anonimne i bezli¢ne plemenske vezanosti i postali pojedinci
sa svijesti prorockoga poslanja. Iz toga temeljnog iskustva proroci su pokrenuli ne-
obi¢no vazan proces razvijanja osobnosti, tj. svijesti o vlastitoj osobi, o vlastitome
dostojanstvu, o vlastitim mogué¢nostima, ali jednako tako i o vlastitoj odgovornosti.
Na to je u svojim djelima ukazivao i K. Jaspers ozna¢avajuéi upravo vrijeme proroka
u Izraelu ,,osovinskim vremenom® (Achsenzeit) jer je — po njegovu uvjerenju — tada

pokrenut proces razvijanja osobnosti koji neprestano traje sve do nasih dana.”

2 K. Koch, Die Profeten 1. Assyrische Zeit, Stuttgart — Berlin — Koln — Mainz, *1987., str. 203.
» K. Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Miinchen, 1950., str. 19.
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Proces osamostaljivanja ¢ovjeka i preuzimanja odgovornosti za razvitak vlastitoga
zivota na svoja pleca, zapravo izlazak iz okvira plemenske i klanske sigurnosti i sve-
kolike zasti¢enosti, nosi doista tezak teret osobne osamljenosti, dotada nepoznatoga
iskustva besmislenosti i neopisive nutarnje patnje. No isto tako uocava se da istodob-
no dolazi do razvitka osobne svijesti, ali i osobne odgovornosti kako za vlastita djela
tako i za sudbinu naroda. Ve¢ Jeremija istice kako ¢e svatko pred Bogom osobno
odgovarati za svoja djela: ,U one dane nece se vise govoriti: ’Oci jedose kiselo grozde,
a sinovima zubi trnu.” Nego ¢e svatko umrijeti zbog vlastite krivice. I onomu koji bude
jeo kiselo grozde zubi ¢e trnudi® (Jr 31, 29-30).

Ali ta svijest odgovornosti osobito se javlja kao problem u proroka Ezekiela. Nave-
deni Jeremijin tekst veoma je blizak sli¢cnim tekstovima u knjizi proroka Ezekiela (18,
1-32; 18, 26-29):

Ako li se pravednik odvrati od svoje pravednosti i stane ¢initi nepravdu, pa zbog
toga umre, umrijet ¢e zbog nepravde $to je pocini. A ako se bezboznik odvrati od
svoje bezboZnosti $to je bijase ¢inio, pa stane vrsiti moj zakon i pravdu, Zivjet ée
i ne¢e umrijeti. Jer je uvidio i odvratio se od svojih nedjela sto ih bijase pocinio,
zivjet Ce i nece umrijeti.

Iz teksta je razvidno da ¢e svatko biti odgovoran za svoja djela, i u pozitivnome i u
negativnome smislu, ali i da je moguée promijeniti Zivot.

Svi ti procesi Covjekova ,osvjeséivanja“ i ,uosobljavanja“ vode sve vise onomu
nadasve vaznom iskustvu ,,paradigmati¢nog Covjeka“ — ,Sluge Gospodinova“ koji
u povezanosti s Bogom u doista dubokome povjerenju i u potpunome osloncu na
Boga usmjerava ostvarivanje svoga osobnoga zivota prema drugome: prije svega pre-
ma nevoljnicima, bijednicima, gre$nicima i drugim ljudima s ruba drustva. Zalazu¢i
svoj zivot upravo za takve, Sluga i sam ostvaruje sebe, ostvaruje smisao koji je ovdje
oznacen kao ,vidjeti svjetlost®, ali istodobno pomaze da i drugi ostvare sebe i svoj
smisao njegovim osvjetljavanjem ¢ovjekove egzistencije.

Navedenim starozavjetnim spoznajama otvorena su neka nova obzorja biblijske
antropologije koja se protezu u dubinu ¢ovjeka i sezu sve do sredista njegove osobe.
Upravo srediste ¢ovjekove osobe postaje sve vise pozornicom Bozjega bududeg djelo-
vanja, kako je to naznaceno kod Jeremije, Ezekiela i Deuteroizaije. Bozja rije¢ ¢e se
nastaniti u ¢ovjekovu srcu i Bozja volja stopit ¢e se s ljudskom voljom, pa ¢e ubuduce
¢ovjekovo djelovanje biti u skladu s onim Bozjim. Covjek ¢e u svome ponasanju
prihvatiti put koji se bez daljnjega moze oznaditi kao immitatio Dei.

Proroci Bozje djelovanje na ¢ovjeku slikovito iskazuju kao stvaranje novoga srca,

pri ¢emu se srce shvaca kao srediste osobe. Zapravo, Bog ¢e snagom svoje rijeci
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dohvatiti ¢ovjeka u srediSte osobe i tu udiniti ono bitno novo. BoZja stvoriteljska
djelatnost dogodit ¢e se u buduénosti upravo u podrudju antropoloskoga. U tome
smislu logi¢na je veza Proslova Ivanova evandelja koje otvara teologiju Logosa koji je
u Isusu postao tijelo, po kojemu je sve stvoreno i koji ¢ini sveukupni temelj ljudske
stvarnosti. Isus zapravo pokazuje tko je istinski Bog, ali jednako tako i kako izgleda
istinski ¢ovjek. U Isusovu licu ¢ovjek moze i treba prepoznati svoje autenti¢no ljud-

sko lice.

PROPHETIC WORD IN THE CREATION OF OPEN
ANTHROPOLOGY

Abstract

The paper is based on the prophetic theology which is primarily the theology of Gods word. A
prophet receives God's word as a call. Over time, it becomes less and less outer and more inner
prophets reality that does not use only the prophets mouth but also his heart as the core of his be-
ing, thus turning him into a new man. The new anthropology will come neither from social nor
political reality but from the depths of the human being touched by the divine reality.

Such findings were presented and analyzed in the paper in several examples from prophetic theol-
ogy of Jeremiah and Ezekiel, God’s servant. Their examples showed how onopropheticum became
more humanum, and vice versa. It was only in the New Testament theology that in the person
of Jesus Christ the two realities merged into a new open anthropology. This new anthropology is
marked by the openness of ones own being to the others or to completely different ones, breaking
thus the monadic closure of a modern conception of man.
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