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Svjetski etos i njegova filozofska relevantnost

Sazetak

Ideja i projekt »svjetskog etosa«, kako ih je utemeljio svicarski teolog i filozof Hans Kiing,
do danas nisu dosegli status filozofski relevantne teme. Uzmemo li u obzir da se u osnovi
zapravo radi o idejnom projektu religijsko-eticko-politickog karaktera, koji filozofiju do-
diruje samo posredno, previadavajuca skepsa akademske filozofije zapravo i ne zacuduje.
Dodamo li tome relativno loSu argumentacijsku pozadinu ideje svjetskog etosa te njen »sin-
kreticki« karakter, onda se namece pitanje zasto uopce posvetiti paznju ovoj temi. No, ako
je neka ideja iz pozicije odredene znanosti nedovoljno pojmovno i argumentacijski struk-
turirana, to jos uvijek ne znaci da je ideja kao takva losa ili da nije vrijedna ozbiljne, u
nasem slucaju filozofske, paznje. U clanku c¢u uz kratku prezentaciju ideje svjetskog etosa
razmotriti nekoliko pitanja: »Zbog cega je ideja svjetskog etosa sporna za filozofiju?« i
»Koji su opravdani razlozi za manjak interesa filozofije za projekt svjetskog etosa?«, te
Spaemannovu kritiku Kiingova koncepta. Pokazat ¢u zasto je ona neopravdana da bih za-
tim, u posljednjem koraku, ukazao na one dimenzije svjetskog etosa koje su, uvjeren sam,
u suvremenoj filozofiji itekako aktualne i relevantne. Posebnu éu paznju, u tom kontekstu,
pored ostalog, posvetiti filozofskim razinama pragmaticnosti, prakticnosti i integrativnosti
svjetskog etosa koje nijedna etika koja u buducnosti zeli igrati ozbiljnu ulogu izvan akadem-
skih zidova nece moci zaobici.
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Ideja i projekt »svjetskog etosa, kako ih je utemeljio Svicarski teolog i fi-
lozof Hans Kiing, sve do danas nisu dostigli status filozofijski relevantnih
tema. Ako pomislimo da se u osnovi zapravo radi o idejnom projektu religij-
sko-eticko-politickog karaktera, koji filozofiju dodiruje samo posredno, onda
prevladavajuca skepsa akademske filozofije zapravo 1 ne za¢uduje. Dodamo
li tome relativno loSu argumentacijsku pozadinu ideje svjetskog etosa te njen
»sinkretiCki« karakter, namece se pitanje zaSto uopée posvecivati paznju ovoj
temi? No, ako je neka ideja iz pozicije odredene znanosti nedovoljno pojmov-
no i argumentacijski strukturirana, to jo§ uvijek ne znaci da je ideja kao takva
losa ili da nije vrijedna ozbiljne, u nasem slucaju filozofske, paznje. Drugo,
takoder opravdano pitanje glasi: »Zar nezainteresiranost filozofije za ideju
svjetskog etosa nije posljedica nekog nereflektiranog fundamentalnog defici-
ta same filozofije?« Deficita zbog kojeg u mnogim primjerima moZzda i nije
u stanju da adekvatno shvati ideju svjetskog etosa i u njoj prepozna moguce
eticke potencijale koje bi mogla preciznije utemeljiti i produktivno upotrije-
biti u svrhu konceptualizacije cjelovitog etosa novog doba. Deficitom ne za-
hvacamo samo prevladavajucu apstraktnost filozofije 1 njenu arogantnost u
odnosu spram svih ideja koje nisu njene vlastite, nego i na njenu specifi¢no
integrativnu pothranjenost koja dosad nije bila sposobna, ni spremna, u zajed-
nickom pojmovnom kontekstu misliti mnostvo svojih vlastitih etickih teorija,
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a kamoli produktivno povezati teoriju i1 praksu. Mislim da je, preliminarno
receno, filozofska vrijednost Kiingove koncepcije svjetskog etosa u tome §to
ona jasno ukazuje na specificnu nedostatnost tradicionalne akademske etike 1
ponovno joj otvara put k jedinstvu integrativnog misljenja i djelovanja — put
s kojeg je odavno skrenula.

Ideja svjetskog etosa

Pogledajmo Sto zapravo znaci ideja svjetskog etosa. Projekt svjetskog etosa
prvenstveno sluzi globalnoj ideji, svim kulturama zajednicke, eticke makro-
paradigme. Nastoji medusobno povezati sve temeljne konfesionalne, trans-
konfesionalne i sekularne eticke norme, nacela, pravila, uvjerenja, vrline i
stavove. Suprotno filozofskom pojmu etosa, koji u pravilu izmice jasnosti
i nedvosmislenoj eksplikabilnosti, Kiingovu ideju svjetskog etosa oznacava
preciznost i jednostavnost — objedinjena kao formalna kompilacija tradicio-
nalnih religioznih i sekularnih moralnih nacela — kroz dva temeljna nacela:
humanost 1 zlatno pravilo. Humanost se temelji na dostojanstvu (temeljno
nacelo sekularne kulture), a zlatno pravilo (nacelo vecine religioznih kultu-
ra) u svojoj pozitivnoj formulaciji kaze da s drugima moramo postupati tako
kako zelimo da drugi postupaju s nama. Potrebno je istaknuti njegov izrazito
angazirani karakter koji proizlazi iz dubokog razocaranja aktualnim global-
nim zbivanjima na politi¢koj, gospodarskoj, financijskoj, pravnoj i ekoloskoj
razini.

»Tvrdimo«, kaze Kiing, »da te sramote nisu potrebne«.! Potrebna nam je
»minimalna temeljna suglasnost o obvezuju¢im vrijednostima, jasnim stan-
dardima i temeljnim moralnim uvjerenjima«. Ideja svjetskog etosa u stvari
je, dakle, globalna eticka vizija koja bi bila u stanju na vrijednosnoj razini
motivirati svjetsku zajednicu i ponuditi joj moralni kompas elementarne hu-
manosti. Danas je, naime — vise nego ikad prije — jasno da smo »svi odgovorni
za bolje uredeni svijet«.?

Kiing cCesto istice da je projekt svjetskog etosa sinkroniziran s univerzalnom
deklaracijom ljudskih prava te da predstavlja njenu eticku potvrdu, produblje-
nje i prosirenje. Produbljenje znaci »potpunu realizaciju nepovredivosti Covje-
kove osobnosti, neotudive slobode, nacelne jednakosti te nuzne solidarnosti i
uzajamne zavisnosti svih ljudi«. Osim toga se isti¢e »da napor za pravednost
i slobodu pretpostavlja svijest odgovornosti i duznosti, zbog ¢ega je potrebno
nuzno nagovoriti ¢ovjekov um i njegovo srce«.? S prosirenjem Kiing u prvom
redu misli na Cetiri drevne moralne smjernice koje poznaju sve svjetske re-
ligije i s kojima se formalnost dvaju temeljnih nacela — zlatnog pravila i hu-
manosti — nadopunjuje sa sadrzajnim pravilima. Te smjernice su: poStivanje
zivota (ili strahopostovanje prema zivotu, Ehrfurcht vor dem Leben) 1 kultura
nenasilja, kultura solidarnosti i pravedno gospodarstvo, kultura tolerancije 1
zivot u skladu s istinom te kultura ravnopravnosti i partnerstva izmedu Zene
i muskarca. U tom smislu, svjetski bi etos trebao stvoriti uvjete moguénosti
minimalnog temeljnog konsenzusa obvezujucih globalnih eti¢kih standarda
na svim relevantnim — kako individualnim tako i drustvenim — razinama su-
vremenog svijeta te pridonijeti njihovu osvjes¢ivanju.

Kriticari ¢esto pogresno razumiju Kiingov projekt svjetskog etosa kao global-
ni eticki sistem koji Zeli, pomocu univerzalne eticke superstrukture, nadomje-
stiti razli¢itost religioznih i sekularnih vrijednosnih sistema. No, u stvari, radi
se — kako sam Kiing kaze — o cjelini »vrijednosti, mjerila, prava i duznosti,
jednostavno receno, o zajednickom etosu: znaci, o etosu Covjecanstva« koji je
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vec tu i nije ga potrebno nanovo izmisljati. Ne radi se, dakle, o nekoj new age
etickoj religiji koja uklanja sve legitimne moralne i religijske razlike, nego
o »etickom koordinatnom sistemu«, o »moralnim koordinatama za kompas
savjesti« koji sadrzi univerzalna nacela, pravila i smjernice koje u takvoj ili
drugacijoj formulaciji poznaju sve svjetske religije 1 sekularne kulture. Pored
vanjskih moralnih pravila svjetski etos istovremeno znaci i unutra$nji temelj-
ni moralni stav, »unutarnji dijalog«, »koji se odigrava u nama samima — u vla-
stitoj glavi i srcu — te iz kojeg proizlaze sva individualna eticka uvjerenja«.*
Radi se, dakle, o univerzalnom humanistickom idealu koji ukazuje na potrebu
»za novom temeljnom jednoglasno$¢u udruzenih humanistickih uvjerenja«’
i pritom omogucuje dijalog izmedu razli¢itih moralnih sistema — bez inten-
cije da ih transcendira kako bi se dospjelo u jedan jedini moralni univerzum.
Kod polaganja etickih temelja za pluralnu i multikulturnu zajednici Kiing je
svjestan ¢injenice da su pojedina eticka nacela, vrijednosti i norme razli¢ito
kontekstualno ukorijenjeni, zbog Cega svjetski etos ne moze i ne smije biti
ogranic¢en na jednu jedinu ekskluzivnu religijsku opciju.

Uz Kiingov postupak uvodenja svjetskog etosa, potrebno je kriticki napome-
nuti da kod njegova sadrzajnog preciziranja Kiing postupa kao globalni mo-
ralni nacelnik koji naprosto evidentira temeljne religiozne i sekularne vredno-
te, norme i principe te ih prostodusno, ali formalno, udruzuje pod zajednickim
pojmom svjetskog etosa. Ako taj pojam promatramo samo iz pozicije njegove
— navodno birokratske — formalnosti 1 vanjske atraktivnosti, onda nije tesko
razumjeti zasto su filozofi dosad Kiinga vise ili manje ignorirali. Ako izuzme-
mo politickog filozofa Hans-Martina Schonherr-Manna, onda pozitivnih kri-
tika njemackih filozofa zapravo i nije bilo.

Spaemannova kritika svjetskog etosa

U nastavku ¢u se kratko osvrnuti na jednu reprezentativnu kritiku — kritiku
koja je u cijelosti negativna, ¢ak unistavajucéa za Kiinga. Njen autor je najzna-
¢ajniji njemacki katolicki filozof Robert Spaemann, zbog ¢ega nas negativna
kritika ne iznenaduje. Spaemann se u svojoj kritici Kiinga koncentrira samo
na jednu dimenziju svjetskog etosa, naime, na njegovu religijsko-politic¢ku
dimenziju, odnosno na interreligijski dijalog. Dakako, to¢no je da religiozno-
politicka dimenzija kod Kiinga nije nebitna, $toviSe, ona je dominantna, no
sigurno nije jedina, a pogotovo nije odlucujuca za promatranje filozofske re-
levantnosti toga pojma. Zbog toga se Spaemannu moze opravdano prigovoriti
da je povrsan — da se koncentrira na vanjske razine svjetskog etosa, a ne na ono
$to taj pojam izrazava po sebi 1 po svojoj intenciji. Pored toga, u cjelini ignori-
ra sekularnu dimenziju svjetskog etosa, kao Sto centralni apel — dijalog izmedu
religijskih i sekularnih kultura — ne razmatra u njegovoj izvornoj Sirini.

Pogledajmo nekoliko primjera iz njegove kritike. Spaemann, za razliku od
Kiinga, tvrdi da mir izmedu religija nikako ne ovisi o svjetskom etosu. Histo-
rija pokazuje, kao $to Spaemann tvrdi, da su narodi ¢esto vodili ratove »nakon
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Sto su ve¢ dugo vremena bili udruzeni zajednickim etosom«.® Nazalost, ta
kritika Kiinga ne samo da je povrsna nego se takoder temelji na nekom pojmu
etosa koji nikako nije Kiingov. Pojam svjetskog etosa, naime, nije identi¢an sa
starim lokalnim, kulturno ograni¢enim moralnim sistemima kojima nije ne-
dostajala samo reflektirana dijaloska dimenzija, apel prevladavanja vlastitih
interesa, nego i nacela poStivanja zivota, generalna zabrana ubijanja, itd. Kod
Kiinga ne govorimo o pojedinim konceptima etosa nego o reflektiranom i
osvijestenom globalnom etosu elementarnih pra-humanih normi i nacela, koji
proizlaze iz praktikabilnih uvjerenja i stavova. Tvrditi da svjetski etos nikako
ne moze pridonijeti miru izmedu religija, i to nastoji dokazati na prakti¢nim
primjerima iz povijesti — kod kojih u najboljem slu¢aju mozemo govoriti o
lokalnim i ekskluzivnim moralnim sistemima — zasigurno nije dobra praksa
filozofske kritike. Spaemann zapravo ideju svjetskog etosa postavlja u pitanje
na osnovi neuspjesnosti starih lokalnih moralnih sistema, koji imaju malo
zajednickog sa svjetskim etosom u Kiingovu smislu.

Poznato je da je Kiing zagovarao uvjerenje kako mir izmedu religija nije mo-
gu¢ bez dijaloga izmedu religija. Spaemann se kriticki pita je li barem ta teza
to¢na i odgovara s odluénim »Ne!«. Historija pokazuje da je postojalo mnogo
»intenzivnih religijskih dijaloga koji su zavrSavali u brutalnim ratovima, kao
Sto to dokazuje Tridesetogodisnji rat.

»Religijski dijalog, koji samog sebe razumije u funkciji etickog projekta i pritom umislja da
svjetski mir zavisi od njega, ne moze dovesti ni do ¢ega o ¢emu bi vrijedilo govoriti.«’

Spaemann svoju skepsu u pogledu religijskog dijaloga gradi na uvjerenju,
koje nije bez tezine, da religijski dijalozi uvijek sadrze opasnost sukoba do
kojega ne bi doslo kad razlicite religije ne bi ulazile u dijalog. Usko gledano,
mozemo se ¢ak i sloziti sa Spaemannom da razgovor sam po sebi nije pouz-
dan jamac za postizanje, odnosno za oCuvanje, mira. No, s druge strane, isto
kao i u prijasnjem promisljanju, Spaemann kao primjere nemogucnosti (ili
cak Stetnosti) religijskog dijaloga uzima primjere iz historije kod kojih bismo
tesSko mogli govoriti o postojanju dijaloske kulture. Dijalog koji ne dovodi
do mira ili ¢ak izaziva rat nikako ne svjedo¢i o tome da je dijalog kao takav
Stetan nego, StoviSe, da su nacin i sadrzaj dijaloga neadekvatni i pogresni,
odnosno da je dijalog bio samo prividan. Ako neki razgovori zavr§avaju u
svadi, onda to vjerojatno znaci da iskrenog dijaloga uopce nije bilo. Reli-
gijski dijalog kod Kiinga uvijek ukljucuje i zahtijeva cjelokupnu strukturu
svjetskog etosa, to jest sva njegova nacela i pravila koja su dijaloski partneri
duzni primjenjivati. U tom slucaju dijalog nikad ne moze zavrsiti u ratu. Vise
je nego ocito da Spaemann pod dijalogom misli na puki razgovor, a ne na di-
jalog u njegovoj etickoj sustini; utoliko i u ovom primjeru njegova kritika nije
opravdana. Osim toga, potrebno je jos istaknuti da je svjetski etos kod Kiinga
zamisljen kao otvoreni projekt procesualnog karaktera svih ljudi dobre volje,
a ne kao institucija ovog ili onog morala koji vodi ratove u sluzbi vlastite uni-
verzalizacije. Uspjesnost dijaloga zavisi od njegovih etickih pretpostavki, a
ako ih nema ili su nedovoljne, onda dijalog neée imati pozitivnih u¢inaka. To
znaci da je pitanje dijaloga uvijek potrebno razmatrati u cjelini etosa, unutar
koje je dijalog samo jedan od elemenata.

U sljede¢em koraku svoje kritike Spaemann problematizira smisao i pro-
duktivnost svjetskog etosa kao konsenzusa integriraju¢ih humanih uvjerenja
— onih uvjerenja koja su religijama ve¢ odavno zajednicka. Primjer:

»Ako se sve religije ujedine i zajedno pricaju ono $to je do sada svaka pricala za sebe i §to je do
sada svakom ¢ovjeku kazivao njegov um, odjednom ¢e nestati jaz izmedu onog §to ljudi smatra-
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judobrim ionog §to de facto ¢ine. Zasto bi tomu bilo tako? Ako misle¢em covjeku nije dovoljno
ono §to mu kaze njegov um, ako jednom kr$¢aninu nije dovoljno da mu Isus kaze isto, zasto bi
onda odjednom slijedio ova dva glasa samo zato $to sada zna da isto kaze i Muhamed? I zbog
Cega bi sad svojoj zeni, koju bi inace varao, odjednom postao vjeran jer je svjetski etos koji trazi
vjernost navodno nuzan za opstanak ¢ovjecanstva? Istina glasi: to s tim nema nikakve veze.«®

To sa smislom i produktivnoséu nema nikakve veze, a sa svjetskim etosom
jo§ manje. Spaemann problem prenosi na pojedine fiktivne primjere, $to nije
ispravno. Kiingov projekt svjetskog etosa, naime, ne pretpostavlja da ¢e po-
jedinac automatski postati etican ako se upozna s nacelima i pravilima svjet-
skog etosa. Ne pretpostavlja da ¢e uman covjek odjednom postati moralan jer
sada zna da oblik moralnosti sli¢an njegovu zagovaraju Isus i Muhamed. Ne,
Kiingova intencija mnogo je racionalnija i skromnija: svjetski etos samo for-
malizira vrijednosnu mrezu moguénosti inter- i intrakulturalnog dijaloga na
osnovi minimalnih zajednickih nazivnika te od svih sudionika trazi osvjesci-
vanje u pogledu univerzalne humanosti. Kad kulture i pojedinci vlastita mo-
ralna pravila prepoznaju kao legitiman dio univerzalne eticke karte s moral-
nim temeljima — koji su svim razli¢itostima zajedni¢ki — moguénost etickog
osvjescivanja i moralne globalizacije mnogo je realnija i vjerojatnija nego kad
ostajemo zatvoreni u vlastite etnocentri¢ne i monoloske moralne sustave, one
sustave koji su u pravilu uvjereni u vlastitu ekskluzivnost. Iskustvo i znanje
da moje temeljne moralne norme dijele i druge svjetonazorske zajednice, u
etickom pogledu, svakako je znacajan odmak od moralne sljepoce, uskosti i
vrijednosnog autizma. Ujedno, da zbog spomenutog pomaka svijet nece au-
tomatski postati moralni raj — dobro zna i Kiing. Uvid u univerzalne ¢ovje-
canske temelje etosa sigurno doprinosi boljem razumijevanju, a posljedi¢no,
takoder, ne samo utvrdivanju vlastitih moralnih stavova nego i dubljem posti-
vanju svih onih moralnih ucenja koja se od mog razlikuju. Zasto? Zato §to s
tim primjerom bolje razumijemo da je etos onaj univerzalni temelj humanosti
koji se u razli¢itim kulturama nuzno razli¢ito izrazava, dok njegove polazne
norme ostaju iste. No, Spaemannova kritika ne zaustavlja se na tome niti se
time zadovoljava. On Kiinga, povrh svega, optuzuje i za nihilizam. Nihili-
zam koji prepoznaje u ¢injenici da je svjetski etos zamisljen kao projekt koji
Kiing institucionalizira i instrumentalizira.” Pod »institucionalizacijom« misli
na »Zakladu svjetski etos« (Stiftung Weltethos) koju je Kiing osnovao 1993.
godine u Tiibingenu s namjerom popularizacije i Sirenja ideje svjetskog etosa.
Spaemannova zabrinutost bila bi opravdana da je Kiing osnovao neki novi,
new age eticki koncept i sebe proglasio za proroka novog etosa. No, Kiing ne
radi nista tome sli¢no. Njegova zaklada zapravo sluzi informiranju i Sirenju
ideje elementarne Covjecnosti koja nije vlast nijedne religijske ili bilo kakve
druge kulture, nego je u formi izvornog etosa onaj zajednicki i ve¢ odavno
postojeci temelj koji objedinjuje sve moralne koncepte. Dakako, i to je oblik
institucionalizacije, no on je u funkciji informiranja te, posebice, osvjeséiva-
nja svih kultura u pogledu specifi¢ne univerzalnosti njihovih vlastitih, kao
1 njima navodno stranih, moralnih temelja. Ako Zelimo biti precizniji, onda
bismo trebali re¢i da Kiing zapravo ne institucionalizira etos kao etos. Spae-
mannova bi zabrinutost bila djelomice opravdana da se ne radi o iskrenoj zelji
i spremnosti da se zajednickim snagama i naporima zalazemo za pravedniji
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7 Ibid.
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1 bolji svijet — na osnovi onih vrijednosnih dobara koja su nam svima zajed-
nicka. Ako ovakve zelje nisu samo neko prazno akademsko teoretiziranje (a
kod Kiinga to sigurno nisu), onda je odredeni oblik institucionalizacije Cak i
nuzan.

Tvrdnja o instrumentalizaciji etosa tesko je odrziva. Ako pojam instrumenta-
lizacije mislimo sasvim formalno, onda Kiing instrumentalizira etos u mjeri
vazecoj za sve oblike morala, jer je svaki moral u strogom smislu sredstvo
za postizanje dobrog Zivota. U tom smislu, on je instrument koji treba sluziti
svrsi dobrog, uspjesnog, sretnog, pravednog itd. Zivota zajednica i njihovih
pojedinaca. Dakako, radi se o odredenoj vrsti instrumentalizacije, ali o instru-
mentalizaciji u najSirem antropoloSkom smislu: sve §to ¢ovjek upotrebljava
on na neki nacdin instrumentalizira, jer sve upotrebljava kao sredstvo pomocu
kojeg ostvaruje specifi¢ne uvjete za svoju kulturu. To vazi i za Spaemannovu
kritiku Kiinga: on prikriveno instrumentalizira Kiingovu ideju svjetskog eto-
sa s ciljem ocCuvanja ekskluzivnosti katolicCkog morala. No bitna je razlika u
tome Sto Spaemann instrumentalizira etos radi partikularnih interesa nekog
kulturno-historijski ograni¢enog moralnog sustava, dok ga Kiing, suprotno
tome, instrumentalizira u svrhu relativiziranja pojedinih tipova religijskih i
etnocentricnih morala; instrumentalizira ga u svrhu prakticiranja globalnog
dobra, mira i sveobuhvatnog prosperiteta. To je mozda naivno, ali nikako nije
eticki sporno. Kiingov postupak zapravo slijedi kriterij Kantove univerzaliza-
cije vlastitih maksima, odnosno svjetski etos tematizira u strukturi temeljnog
zakona Cistog prakticnog uma. Za Spaemannov postupak, mada se direktno
ne poziva na neki odredeni moralni sustav, to bismo tesko mogli tvrditi.

Sagledano u cjelini, Spaemannova kritika Kiinga dobar je primjer lose i pri-
strane argumentacije. O razlozima tu ne bih zelio duze spekulirati, ali oni vise
no ocito nisu samo filozofski. Kad bi oni to bili, onda bi Spaemannova kritika
ispala sasvim drugacije — Cinjenica je, naime, da on sigurno nije lo$ filozof.

Zasto je svjetski etos relevantan za filozofiju?

Budu¢i da Kiingova namjera nikako nije bila filozofsko fundiranje svjetskog
etosa, mada je uvijek bio uvjeren da je etos potrebno utemeljiti i filozofski,
on sa svojom formalno$éu i opéenitoscu (u filozofskom smislu) djeluje vrlo
ranjivo. Osobito ako ga ¢itamo povrsno i u pogledu nekih drugih, partikular-
nih moralnih interesa. To je cijena koju takva formalnost, u odsustvu temeljite
argumentacije, mora platiti. Unato¢ formalizmu i za filozofe mjestimice tesko
probavljivom etickom mesijanizmu, Kiing ipak provocira filozofiju i namece
joj pitanja i izazove koji itekako zasluzuju ozbiljnu paznju. Na odredeni nacin
i ¢injenica da Kiingov koncept nije moguce svesti na razinu banalne i puke
populisticke teorije — kao $to to pokusava Spaemann u svojoj kritici — doka-
zuje vrijednost i teoretsku relevantnost ideje svjetskog etosa. Unato¢ tome $to
Kiing ne tematizira etos kao filozof te je na razini pojmovnosti i argumentacije
Cesto povrsan, njegova ideja svjetskog etosa ima snazne filozofske temelje.

Na ovom mjestu ne mozemo se upustati u njihovu rekonstrukciju, nego ¢emo
samo ukratko istaknuti nekoliko filozofskih imena kojima Kiing posredno
duguje razlicite sadrzajne komponente ideje globalne etike. Prvo je potrebno
istaknuti ime Jean-Paula Sartrea, kojemu je mladi Kiing, obradujuéi temu eg-
zistencijalizma kao humanizma, posvetio svoj licencijatski rad. Sartreova raz-
matranja covjekove slobode i odgovornosti znacajna su filozofska pretpostav-
ka ideje svjetskog etosa — pogotovo s obzirom na pitanje globalne humanosti.
No, Sartre nije jedini filozof na kojeg se Kiing poziva kada obraduje potrebu
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Covjecanstva za odgovornoscu. NiSta manje na njega nisu utjecali Max Weber
i Hans Jonas. Weber, naravno, kao pionir koji s etikom odgovornosti znat-
no prosiruje tradicionalnu etiku uvjerenja (Gesinnungsethik). U tom pogledu
Kiing, koji zapravo nastoji unutar koncepta svjetskog etosa medusobno pove-
zati etiku uvjerenja i etiku odgovornosti, Weberu odaje veliko priznanje. Nije
dovoljno da imamo uvjerenja ako ona nisu ograni¢ena odgovornoséu koja
naSe radnje upisuje u kontekst kritickog promatranja posljedica nasih moral-
nih akata.!? Uloga Hansa Jonasa vezana je za planetarni pojam odgovornosti
koji isto tako predstavlja znac¢ajnu dimenziju ideje svjetskog etosa:

»Odgovornost za suvremenike, okoli§ i buduée generacije.«!!

Nadalje, na Kiingov su projekt utjecali i Hannah Arendt (sa senzibilitetom za
odgovornu i kriticku komunikaciju te osje¢ajem za zajednicu), Karl Jaspers
(koji je na osnovi univerzalnog uma medu prvima trazio dijalog izmedu svjet-
skih filozofija i religija), Karl-Otto Apel te Jiirgen Habermas (s razvijanjem
komunikacijskih normi unutar racionalne demokrati¢ne zajednice te traze-
njem konsenzusa).'? Istaknuti valja i Johna Rawlsa, odnosno njegovu vrlo
utjecajnu teoriju pravednosti koja u mnogoc¢emu nalikuje na Kiingov projekt
(pogotovo u pogledu izgradnje sveobuhvatne suglasnosti pravednih nacela
zajednickog zivota). U odnosu na Rawlsovu teoriju, prednost je svjetskog
etosa u tome $to se, kako to isti¢e i sdm Kiing,'? svjetski etos ne koncentrira
samo na pravo nego i na etiku opcenito — $to se tice kako sekularnih tako i
religioznih kultura — i nije u svom ishodistu ograni¢en na nacionalne perspek-
tive nego na globalne, odnosno transnacionalne. Za Kiinga je vrlo vazno to
Sto svjetski etos nije ograni¢en na nacelnu i institucionalnu razinu, kao Sto
je to slucaj kod Rawlsa, nego je od samog pocetka konkretno i individualno
orijentiran.

Na kraju, zelim posebno naznaciti tri filozofske razine svjetskog etosa koje po
mom misljenju predstavljaju relevantan eticki izazov za suvremenu filozofi-
ju. To su: pragmaticna, prakticna i integrativna razina.

Za pragmati¢nu razinu Kiing kaze:

»Sadasnji filozofi ne zele ili ne mogu ponuditi posljednje filozofijsko utemeljenje prvobitnih
eti¢kih normi. Zbog toga mozemo sebi pragmati¢no predocavati (pogotovo s obzirom na aktual-
no stanje svijeta, op. B. O.) da u pitanjima globalne suglasnosti izlazimo iz osnovnih svjetskih
eti¢kih nacela (). ve¢ postojecih nacela, op. B. 0.).«'*

Kiing je dobro poznavao filozofiju Williama Jamesa i Johna Deweyja te nji-
hov zahtjev da izbjegavamo nerjeSiva pitanja i ne zalazemo se za nadvladava-
nje natjecateljskih svjetonazorskih pogleda ili ¢ak za jedinstvo religija. U tom
smislu, svjetski etos jest jedna, u osnovi, pragmaticna ideja (koja nastoji izbje-
gavati onu teoretsku ambicioznost koja unutar filozofske etike u pravilu nikad
nije donosila plodove) i ostaje empirijski trezvenom i teoretski opreznom.
Zasto, naime, traziti nove eticke modele kad je sve §to je za CovjecCanstvo u
moralnom smislu bitno ve¢ odavno tu, i to mnogo prije pocetka filozofije i
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Usp. H. Kiing, Svetovni etos, str. 65. Ibid., str. 63.
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Ibid., str. 66. Usp. ibid., str. 64.
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Usp. H. Kiing, Prirocnik svetovni etos, str.
59-62.
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etike kao njene discipline. Zadatak filozofije, koji proizlazi iz pragmati¢nog
karaktera ideje svjetskog etosa, bio bi dakle u tome da temeljne moralne nor-
me, za koje se pretpostavlja da su svim kulturama zajednicke, prenese u polje
filozofskog istrazivanja te ih iz perspektive njihove mogucée univerzalnosti
kriticki preispita u njihovoj etickoj, antropoloskoj, kulturoloskoj i religijskoj
specifi¢nosti, da bi se time opravdao i kriticki legitimirao njihov moguci uni-
verzalni karakter.

Sto se filozofsko-prakti¢ne razine ideje svjetskoga etosa ti¢e, potrebno je naj-
prije istaknuti zahtjev i moguénost koje ta ideja donosi sa sobom — kako bi
etika ponovno postala prakticnom. Pritom, naravno, ne mislim toliko na tra-
dicionalni status etike kao prakti¢ne filozofije, ili preciznije etike, koja se po
svojoj intenciji inace odnosi na konkretne moralne prakse jer spomenuta de
facto, unato¢ svojoj prakti¢noj usmjerenosti, ipak ostaje puka filozofska teori-
ja. Stovise, re¢eno Kiingovim rije¢ima, da etika postane »javna potreba najvi-
Seg znacenja«,'® a ne samo jedna od mnogih akademskih disciplina, odnosno
na prakti¢noj razini intimna stvar pojedinaca. U odredenom smislu, svjetski
etos od etike trazi povratak Aristotelu kod kojega pravi smisao etike nije u
spoznaji nego u djelovanju. Naravno, takva intencija filozofiju postavlja pred
veliki zadatak, a to je da u duhu sveobuhvatne moralne krize aktualnog stanja
svijeta ponovno kriti¢ki premisli tradicionalnu zapadnu dihotomiju teorije i
prakse koja se rodila u onom trenutku u kojem je morala kao vrijednosno-
prakti¢ni akt, odnosno navika, samu sebe poceti iskljucivo kriticki prosudivati
te je posljedi¢no i postupno prestala djelovati.!® Filozofi su predugo vjerovali
da postoji samo jedan pravi put u moralno drustvo. Najprije je potrebno do-
bro misliti, da bismo zatim, u drugom koraku, ovakvu misao mogli prakti¢no
ostvarivati jer se ovakva pretpostavka pokazala kao problemati¢na. Cini se da
je potrebno obrnuti redoslijed te najprije ponovno nauciti dobro djelovati da
bismo u drugom koraku bili sposobni to djelovanje i dobro promisljati. Ako
praksa ne moze slijediti iz teorije, a evidentno je da ne moze, onda moramo
praksu opet postaviti kao temelj teorije.!” Ne-europske kulture to su bolje
razumjele od nas. Zato je Daisetz Teitaro Suzuki lapidarno ustvrdio da za-
padnoj filozofiji nedostaje joga, a time je mislio na odsustvo prakticirajuceg
misljenja — misljenja koje ne bi bilo samom sebi jedini cilj. Posto nas svjetski
etos u prvom planu nastoji nagovarati na pragmati¢noj i prakti¢noj razini, a
zadatak filozofije — svakako paradoksalan — bio bi da argumentirano pokaze
zasto 1 kako jedino iz dobre prakse moze proizaci i dobra teorija. To bi bio
znacajan filozofski doprinos, i to ne samo rehabilitaciji moralne prakse nego
1 uvjerljivijem legitimiranju moralne teorije. Drugim rije¢ima, filozofija bi
trebala argumentirano ukazati na primat prakse pred teorijom. U tom po-
gledu, Aristotelova etika predstavlja znacajan izazov za suvremenu etiku, a
pogotovo njegovo ucenje o vrlinama koje je mogucée ostvarivati samo kroz
djelovanje.

Jo§ znacajnija od prvih dviju razina u filozofskom smislu ¢ini se integrativ-
nost koja u velikoj mjeri karakterizira svjetski etos. Bez pretjerivanja moze-
mo konstatirati da ideja svjetskog etosa po svojoj pojmovnoj i kontekstualnoj
Sirini, viSeslojnosti i kompleksnosti unutar povijesti etickih teorija zapravo
nema premca. Ne samo da je, kao $to smo ve¢ vidjeli, integrativna u odno-
su na teoriju i praksu, nego kao zajednicka platforma povezuje etos, svijet
1 prirodu, idealizam i1 materijalizam, vizionarstvo etickih ideala i drustveni
pragmatizam. Ujedno ona trazi ne samo medureligijski nego i eticki dijalog
izmedu religijskih i sekularnih moralnih koncepata te je svjesna izuzetnog
znacaja misljenja, kao i emocijd te uvjerenja. Osim toga, mozemo re¢i da
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dobro zna kako etos nije samo ekskluzivno filozofski pojam nego i praktic-
ni pojam koji je usko povezan s obrazovanjem, politikom, gospodarstvom,
tehnikom, umjetnosc¢u i sportom te je zapravo kvintesencija svega Sto covjek
kao odgovorno bi¢e misli i radi na individualnoj i druStvenoj razini. Na speci-
fican nacin koncept svjetskoga etosa takoder u zajednicki pojmovni kontekst
postavlja deontoloske (norme i pravila) i konsekvencijalisticke teorije (odgo-
vornost 1 pragmati¢nost). Kao Sto konkretan ¢ovjek nikad ne trazi samo za-
dovoljstva, samo koristi, uzitak, dusevni mir, pravednost, solidarnost, posti-
vanje drugih, njihovu ljubav, odgovornost, samilost i srecu, nego u razli¢itim
kontekstima razli¢ita duSevna, mentalna i moralna stanja, tako i svjetski etos
unutar zajednicke ideje elementarne humanosti okuplja razlicite moralne per-
spektive i trazi njihovu realizaciju unutar razli¢itih pragmati¢nih konteksta. U
tom se smislu radi o univerzalnoj etickoj ideji koja se u ¢ovjecnosti ¢ovjeka
legitimira, u mislima teoretski osmiSljava i u njegovim radnjama prakti¢no
ostvaruje.

Kiing, to je poznato, probleme pojednostavljuje, ali to nije nuzno losa stra-
tegija. Kompleksnost svijeta — danas, naime, viSe nego ikada — treba jedno-
stavnost, pogotovo na podrucju etike. Filozofi su kroz stolje¢a spekulativne
racionalizacije morali zaboraviti da predmet etike u stvari nije ni spekulativan
niti strogo racionalan, nego je to jednostavna i u svojoj biti elementarna ¢o-
vjecnost. Svjetski etos jest jedna takva »jednostavna i elementarna ideja ¢o-
vjecnosti« koju smo kao filozofi duzni ponovno promisliti, jer je ona u obliku
prakse ve¢ odavno tu.

Ideja svjetskog etosa upozorava nas u samoj stvari na banalnu ¢injenicu i od
nas trazi da je kriticki produbljujemo, kako bi postala vitalnijom na svim in-
dividualnim i globalno relevantnim razinama. Kao §to zajedni¢ka ekonomska
trziSta, da bi mogla bolje funkcionirati, trebaju zajednicke valute, tako i za
globalnu kulturu vazi da nuzno treba zajednicku »humanu valutu«, zajednic¢-
ke eticke temelje, zajednicki etos koji ne ukida legitimne razlike nego omo-
gucuje da one bolje preispituju i legitimiraju same sebe u odnosu na ono ele-
mentarno covjecno. Svjetski etos zapravo je u najboljem smislu pluriperspek-
tivna ideja humanosti (Covjecnosti); on je elementarna vrijednosna dimenzija
¢ovjeka u njegovu misljenju, osjecanju i praktiénom djelovanju. Naravno, u
tom je smislu ideja svjetskog etosa kompatibilna s konceptom integrativnog
misljenja i integrativne bioetike te bi mogla predstavljati univerzalni eticki
minimum integrativne paradigme znanja. No, to je zadatak za filozofiju — viSe
nego relevantan zadatak.
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Ibid., str. 69. U tom kontekstu posebnu paznju zasluzuje
tzv. prirodna moralnost, odnosno prirodni
osjecaji, kako su ih razmatrali Hume, Shaf-
tesbury i pragmaticari.
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Usp. Borut Oslaj, Ethica, quo vadis? Albert
Schweitzer in vprasanje renesanse eticne kul-
ture, Znanstvena zalozba Filozofske fakulte-
te, Ljubljana 2010., str. 11.
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Borut Oslaj

Weltethos und seine philosophische Relevanz

Zusammenfassung

Die Idee und das Projekt des ,, Weltethos “, so wie sie von Hans Kiing begriindet worden waren,
haben bis heute nicht den Status eines philosophisch relevanten Themas erlangt. Wenn wir
bedenken, dass es sich dabei eigentlich um ein Projekt mit religios-politisch-ethischem Cha-
rakter handelt, das Philosophie nur mittelbar betrifft, dann kann iiberwiegende Skepsis der
akademischen Philosophie uns eigentlich nicht iiberraschen. Wenn wir dazu noch den relativ
schlechten Argumentationshintergrund der Weltethos-Idee und ihre synkretischen Eigenschaften
mitbedenken, dann fragt man sich zu Recht, wozu soll man sich als Philosoph iiberhaupt diesem
Thema widmen? Nun, wenn eine Idee aus dem Blickwinkel einer bestimmten Wissenschaft unzu-
reichend begrifflich und argumentativ strukturiert ist, dann heifst das allerdings noch nicht, dass
die Idee an sich schlecht ist bzw. dass sie nicht fiir die Philosophie von Interesse sein konnte.
Im Beitrag Weltethos und seine philosophische Relevanz wird neben der kurzen Darstellung
der Weltethos-Idee zundchst die Frage erdrtert, warum diese Idee fiir Philosophie eigentlich
bedenklich ist und welche die Griinde fiir das mangelhafte Interesse der Philosophie am Welt-
ethos-Projekt sind. In der Fortsetzung wird Spaemanns Kritik an Kiing unter die Lupe genom-
men und gezeigt, warum diese unberechtigt ist. Im letzten Teil wird auf diejenigen Eigenschaften
des Weltethos aufmerksam gemacht, die fiir die zeitgendssische Philosophie aktuell und relevant
sind. Besondere Aufinerksamkeit wird in dem Kontext den pragmatischen, praktischen und in-
tegrativen Aspekten der Weltethos-Idee gewidmet, die keine Ethik umgehen sollte, die in der
Zukunft eine nennenswerte Rolle spielen will.

Schliisselworter
Weltethos, Hans Kiing, Robert Spaemann, das Pragmatische, das Praktische, das Integrative



