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TEOLOSKI GOVOR O STVARANJU U STAROM
ZAVIETU

Uvod

Stari zavjet ne sadrZi jedinstven i cjelovit govor o stvaranju
te nema sustavne teologije stvaranja. Stoga, da bismo donekle
dospjeli do sustavne slike o stvaranju onako kako su je prikazali
hagiografi u Starom zavjetu, treba i§¢itati sve tekstove koji se bave
tom tematikom. Budu¢i da ovaj rad nije egzegetskog tipa, neéemo
ulaziti u egzegetsku ra§¢lambu pojedinih starozavijetnih tekstova,
ve¢ Cemo je pretpostaviti te ¢e se govor bazirati uglavnom na
teologiju stvaranja.

1. Stvaranje kao borba

Gotovo je sigurno kako je najstariji govor o stvaranju u Starom
zavjetu sadrzavao slike borbe izmedu Jahve i predstavnika kaosa.
Danas u tekstu Starog zavjeta nailazimo vise na obrise tog govora,
nego na Cinjenice. Ipak, ne bi se trebalo prelaziti preko toga kao
da ga nema. Ovakav govor o stvaranju kao borbi samo je jedan od
dokaza razvoja starozavjetne vjere i predodZbe o Jahvi. Napredujuéi
u vjeri, izraelski je narod pomalo istisnuo ove mitske prikaze
stvaranja u korist teoloski razvijenijima da bi ih na koncu mi danas
pronasli samo u pjesnikim aluzijama. Takve slike nalazimo u Ps
74, 13-15: ,,Ti svojom silom rasje¢e more, smrska glave nakazama
u vodi. Ti si Levijatanu glave zdrobio, dao ga za hranu nemanima
morskim”; Ps 89, 10-11: ,,Ti zapovijeda$ bu¢nome moru, obuzdavas
silu valova njegovih; ti sasijede Rahaba i zgazi, snaZnom miSicom
rasu duSmane svoje”; Iz 27, 1: ,,U onaj dan kaznit ée Jahve madem
Ljutim, velikim i jakim, Levijatana, zmiju hitru, Levijatana, zmiju
vijugavu, i ubit ¢e zmaja morskoga™; 1z 51, 9: ,,Probudi se! Probudi
se! Opa3i se snagom, mi$ice Jahvina! Probudi se, kao u dane davne,
za drevnih naraStaja. Nisi li ti rasjekla Rahaba i probola Zmaja? ”;
Job 9, 13: ,, Bog silni srdZbu svoju ne opoziva: pred njim ponitu
saveznici Rahaba”; Job 26, 12: ,,Svojom je snagom on ukrotio more
i neman Rahaba smrvio mudro$éu”.
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»Stari se zavjet ne zanima za stvaranje zato da udovolji ljudskoj
radoznalosti rjeSavajuci pitanje postanka. On u stvaranju vidi prije
svega polazite BoZjih nauma i povijesti spasenja, prvo od velikih
Bozjih djela koja se potom niZu u povijesti Izraela. Stvaralatka
mo¢ 1 gospodstvo nad povije§¢u jesu korelati: upravo zato §to je
stvoritelj i gospodar svijeta, Jahve moZe izabrati Nabukodonozora
(Jr 27, 4-7) ili Kira (Iz 45, 12) da izvrie njegove namisli. Dogadaji
se uvijek zbivaju u zavisnosti od njega, on ih doslovno stvara. To
ponaosob vrijedi za one glavne dogadaje koji su odluéili pravac
Izraelove sudbine: izabranje BoZjeg naroda kojeg je Bog stvorio
1 oblikovao (Iz 43, 1-7), izbavljenje u vrijeme Izlaska (Iz 43, 16-
19). Psalmisti upravo zato u svojim razmisljanjima nad povijeiéu
povezuju te dogadaje s Cudesima stvaranja da bi nabacili potpunu
sliku Bozjih ¢udesa (Ps 133, 5-12; 136, 4-26). Ugraden u takav
okvir, stvarateljski ¢in posvema izmiée mitskim poimanjima koja su
ga na starom Istoku iskrivljavala. Stoga, da bi ga pjesnicki prikazali,
sveti pisci smiju slobodno preuzeti slike iz starih mitova. One su
izgubile svoj Zalac. Stvoritelj postaje junakom divovske borbe protiv
Zvijeri koje znace oli¢enje kaosa, protiv Rahaba i Levijatana. Ta su
¢udovista bila raskoljena (Ps 89, 11), probodena (Iz 51, 9; Job 26,
13), smrskana (Ps 74, 13). Ona nisu dokraja unistena, ali su uspavana
(Job 3, 8), okovana (Job 7, 12; 9, 13), zato&ena u moru (Ps 104, 26).
Stvaranje je za Boga bila njegova prva pobjeda. Kroz povijest niz se
bitaka nastavlja; one se mogu prikazati istim slikama.”!

2. Stvaranje i savez

Savez (berit) je srediSnja kategorija Starog zavjeta, koja u
Novom zavjetu postize svoj vrhunac u osobi Isusa iz Nazareta,
Krista. Sklapanje saveza jedna je od osnovnih meduljudskih
ustanova izraelskog naroda te bi to sklapanje zavr§avalo tako da bi
stranke koje sudjeluju u sklapanju saveza rasjekle Zivotinju na dvije

1 X. Leon-Dufour, Rjecnik biblijske teologije, Kr§tanska sadasnjost, Zagreb 1980., stupac
1282. (U daljnjem tekstu RBT). Jako se ovdje zastupa stajaliste kako je ovaj prikaz borbe
izmedu Jahve i Levijatana, te ostalih morskih nemani samo slikovni prikaz, mi ipak mislimo
kako su ovi iskazi u davna vremena saéinjavali bitni dio njihove kozmologije i pogleda
na nastanak svijeta. Ovo se, naravno, ne kosi sa kasnijom vjerom u Jahvu kao suverenog
stvoritelja i gospodara svemira i Zivota, ve¢ nam naprotiv pokazuje jednu evolucionisti¢ku
vjeru Izraela.
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polovice (,,sjeci savez”) te bi prosle izmedu njih sa svije§éu da ée im
se to dogoditi ukoliko prekrse sklopljeni savez.

U Starom zavjetu sve se drustvene transakcije potvrduju savezom.
On nije nuZno uvijek bilateralan jer ja¢i moZe slabijem nametnuti
savez ili ga prisiliti da sklopi s njime ugovor. Savezom se ureduje
svada o izvoru (Post 21, 32; 26, 38) i razmirica medu Jakovom i
Labanom (31, 44); savezom se utvrduje povezanost Abrahama i
njegovih susjeda (14, 13) te odnosi izmedu Gibeona i Izraela (J§
9, 15); savezom dolazi do sporazuma izmedu Abnera i Davida i taj
savez okoncava gradanski rat i osigurava vjernost Izraela Davidu (2
Sam 3, 12-19).2

Suvremena egzegeza uo€ila je strukturu saveza u prvim
poglavljima Postanka. Rije€ je, dakle, o teoloskoj projekciji saveza
izmedu Jahve i [zraela na stvaranje kozmosa i svijeta. Savez u Post 2
1 3 naglo je prekinut neposlubhom ¢ovjeka Jahvi dok u Post 1,1-2,4a
nalazimo kako Jahve zavr§ava stvaranje u $est dana te se sedmi dan
(subota) odmara. Subota je, kako je poznato, znak saveza izmedu
Jahve 1 Izraela.

G. von Rad 1 teolozi na njegovoj liniji polaze od saveza i
misle kako je ideja stvaranja postupno izranjala upravo polazeéi
od iskustva Jahvinog spasenjskog djelovanja. Izraelci su iskusili
Jahvu kao onoga koji je djelotvoran u povijesti. Razmisljajuéi nad
tim veli¢anstvenim Jahvinim djelima, Izraelci zakljuduju kako je taj
mocni Jahve onaj koji je stvorio ovaj svijet.

Rad polazi od Pnz 26, 5-9: ,,Ti onda nastavi i reci pred
Jahvom, Bogom svojim: Moj je otac bio aramejski lutalac koji je sa
malo ¢eljadi sifao u Egipat da se skloni. Ali je ondje postao velikim,
brojnim i moénim narodom. Egipéani su s nama postupali lo3e;
tla¢ili su nas i nametnuli nam tesko ropstvo. Vapili smo Jahvi, Bogu
otaca svojih. Jahve je ¢uo vapaj na$; vidje na$ jad, nasu nevolju i
naSu muku. [z Egipta nas izvede Jahve mo¢nom rukom 1 ispruzenom
miSicom, velikom strahotom, znakovima i udesima. I dovede nas
na ovo mjesto 1 dade nam ovu zemlju, zemlju kojom tece med i
mlijeko”. Cinjenicu da se u ovom tekstu ne spominje stvaranje, Rad
tumaci tako da se vjera u stvaranje pojavila tek kasnije.

2 Usp. A. Rebi¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, BiblijskoteoloSki pregled starozavjetne
poruke, Kricanska sadasnjost, Zagreb 1996., str. 117.
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Flick i Alszeghy piSu kako objava napreduje veé prema
zahtjevima i raspoloZenju onih koji je primaju. Kada nastane takva
situacija da je potrebno produbljenje u spoznaji Boga da bi se ostalo
vjernim savezu i kada kulturni razvoj koji se ostvaruje ponajvise
u susretu s drugim civilizacijama, ¢ini narod sposobnim za takvo
produbljenje, prvotno se spoznaje produbljenje pod utjecajem Duha
Svetoga 1 otkrivaju nove vidike odnosa izmedu dovjeka i Boga.3

Kad je Izrael osvojivsi obecanu zemlju zapodeo zemljoradnicki
nacin Zivota, bilo je nuZno priznati Boga gospodarem biljnog svijeta,
vremenskih prilika i godi$njih doba, dapade &itave prirode. Za
oznatavanje Jahve uzimala se shema prostora (Bog neba i zemlje),
shema vremena (Bog koji je postojao prije svih stvari), a osobito
shema uzro¢nosti (Bog stvoritelj svih stvari). U Pnz i liturgijskim
himnima iz tog razdoblja Cesto se rabe takva shvaéanja (vidi Pnz 10,
14; Ps 89,9-13; Ps 95, 4-5idr.). U sukobu s velikim mezopotamskim
silama dolazi do napredovanja refleksija o odnosu Boga 1 svijeta
kako bi se pokazala superiornost Jahve nad asirsko-babilonskim
kozmoloSkim boZanstvima (vidi 2 Kr 19; Iz 40-55) 4

Treba spomenuti i onu grupu bibli€ara koji slijedeéi C.
Westermanna i W. H. Schmidta naglasavaju kako pojam stvaranja
nije tek postupno izranjao u Izraelu. Nepojavlj 1vanje izri¢ito teoloski
oblikovanog pojma stvaranja u najstarijim vjeroispovijednim
formulama uvjetovano je &injenicom §to je stvaranje bilo nesto
samorazumljivo i opéepoznato te ga nije trebalo posebno isticati.
Tako stvaranje u najstarijim tekstovima nije bilo isticano, ono je bila
pretpostavka misljenja. Stoga se ¢ini kako se savez uvrtava u okvir
odreden stvaranjem koje je prvi Jahvin spasenjski &in.5

Jahve je gospodar ¢itave prirode te ga se zato ne moZe upredmetiti.
Cijeli je svemir prostor na kojem djeluje. On nije nacionalni Bog
Izraela, ve¢ slobodno izabire taj narod i moZe ga slobodno i odbaciti
dok su kod okolnih naroda bogovi nuzno bili vezani uz jedan kraj
ili pleme. Otkinuti takvog boga od nekog naroda znagilo je njegov
kraj, prestanak Stovanja. Jahve nadilazi granice Izraela. Savez je
izraz Jahvine ljubavi, milosti i dobrote, kao i stvaranje koje nije
ni¢im uvjetovano. Jedini je uzrok stvaranja ljubav Jahvina.

3 Usp. M. Flick-Z. Alszeghy, Temelji teoloske antropologije, ciklostil, Sarajevo 1983., str.
15. G. von Rad, Teologia dell’ Antico Testamento, sv. 1., Brescia 1972, str. 158-184.

4 Usp. M. Flick-Z. Alszeghy, nav. dj., str. 15-16.

5 Usp. I. L. R. de la Pefia, Teclogia della creazione, Roma 1988., str. 21.
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Hebrejski glagol koji se upotrebljava za prikazivanje Jahvinog
stvarateljskog djela jest bara. On svjedodi o jedinstvenom
stvarateljskom djelu kakvog je jedino Jahve mogao izvesti.

Tri su temeljne karakteristike tog glagola:

a) upotrebljava se samo za Jahvu
b) ne pretpostavlja nikakvu materiju iz koje bi Bog stvarao
¢) pretpostavlja lakocu i nenapornost stvaranja.

Gréki Prijevod sedamdesetorice (LXX) hebrejski glagol prevodi
sa glagolom ktilw, a izbjegava glagol dnuLovpyéw jer ovaj potonji
pretpostavlja nekakvu zanatsku radnju.

Ova razmiSljanja na tragu Westermanna i Schmidta predstavljaju
korekeiju Radovog stajali§ta o odnosu stvaranja i saveza. Medutim,
Rad ima pravo kad kaZe kako je kategorija saveza sredisnji Zivotni
pojam Izraela u Starom zavjetu. Temeljni spisi Starog zavjeta o
stvaranju jesu prva dva poglavlja Knjige Postanka.

3. Post 1,1 - 2,4a

Svojim literarnim oblikom pisac nam poruduje da njegov prikaz
nastanka svijeta nije znanstveni traktat o postanku svijeta, veé istina
o Bogu koji stvara svijet i sve na njemu, jezikom odnosno slikama
razumljivim svojim suvremenicima. Njegov prikaz ne Zeli biti
kronologija stvaranja. Lako je uogljiv tjedni ciklus te mnogo mitskih
elemenata kojima se zapravo pisac sluZi da bi svojim suvremenicima
ukazao na BoZje stvarateljsko djelo i spasenjski naum.

Ovaj sveceniCki prikaz stvaranja nastao je u VI. stoljeéu pr.
Kr. Izraelski je narod bio pod utjecajem okolnih naroda i njihovih
vjerovanja u bogove koji su podlozni prirodi, vremenu, svojemu
narodu bez kojega zapravo i ne postoje. Stoga su proroci i sveéenici
u izraelskom narodu morali trajno podsjeéati narod da je jedan
apsolutni gospodar svijeta, stvoritelj, spasitelj, Jahve.

Drugi vaznirazlog nastanka ovog teksta babilonsko je suZanjstvo.
Izraelski je narod bio slomljen, bez nade u svijetlu buduénost, hram je
bio razoren, Jeruzalem zapaljen. Religiozni vode, razmisljajuci nad
veliCanstvenim djelima Jahvinim koje je izveo u proglosti (izlazak
1z Egipta), daju narodu nadu jer Jahve je stvoritelj i izbavitelj. Jahve
ne zaboravlja svoja obecanja dana Abrahamu. Taj jaki Jahve izbavit
¢e svoj narod i iz ovog suzanjstva i vratit ga u Obeéanu zemlju. Iako
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je ovaj prikaz stvaranja nastao kasnije od jahvisti¢kog, s pravom je
stavljen na pocetak same Biblije.

Budu¢i da poznavanje egzegeze ovog izvje§ca pretpostavljamo,
prelazimo na glavne teoloske elemente ovog jahvistickog prikaza
stvaranja. MoZemo ih nabrojiti nekoliko:

1. Uprvomredu treba reéi kako je Bog stvorio nebo i zemlju (usp.
Post 1, 1) bez ikakvog posrednika, pomo¢nika. U ovom izvjeStaju ne
nailazimo na tragove mitskog poimanja stvaranja prema kojima bi
se Jahve borio sa Levijatanom i Rahabom. Ovdje je Jahve prikazan
kao suvereni gospodar prirode i ¢ovjeka.

2. Taj Bog stvoritelj opstoji od vje¢nosti, on je jedini, pravi i
istiniti Bog, on je Izraelov Bog, Jahve. On nije nekakav plemenski
Bog, ve¢ Bog svih ljudi. Slobodno je izabrao Izraela te ga isto tako
moze i odbaciti ukoliko mu ne bude vjeran.6

3. Bog stvara svojom rije¢ju. I rece Bog (Post 1, 3; 1, 9; 1, 11;
1, 14; i dr.) pocetak je stvaranja. Ovdje je vaZno uoéiti da svijet
ne nastaje emanacijom iz boZzje biti, niti iz elemenata koji bi
predegzistirali svijetu, odnosno iz elemenata koji bi bili suvjedni s
Bogom. Materija nije vje¢na te i ona nastaje BoZjom rijedju.

4. Stvaranjem zapocinje povijest svijeta. Ta povijest ima svoj
kraj. U ovom izvjestaju ne nailazimo na cikli¢ko poimanje vremena
kako ¢emo ga naci u okolnih naroda (vje¢no vradanje istoga).
Vrijeme je demitizirano te svijet ide prema kraju gdje ée Bog biti
sve u svima, kako bi to rekao sv. Pavao.

5. Simetri¢ni opis djela stvaranja u Sest dana ne pokazuje samo
da Bog ispunja, nego i stvara tri prvotna prostora semitskog svemira
(podzemlje, zemlju 1 nebeski svod).”

6. Stvaranje je usmjereno prema Sovjeku. Covjek nije baten
u ovaj svijet, ve¢ ima svoje posebno, ali i vrlo odgovorno mjesto.
Covjek kao kruna stvaranja postavljen je za gospodara prirode (usp.
Post 1, 28), postavljen je za onoga koji ¢e je upotrijebiti za dobro,
kako svoje, tako 1 drugih Zivih bi¢a. ITupravo bi se u dobrom i mudrom
upravljanju prirodom trebalo ogitovati to Eovjekovo gospodstvo nad
prirodom.

6 Usp. A. Rebié, Stvaranje svijeta i covjeka, Kri¢anska sada$njost, Zagreb 1996., str. 74.
Za kratki prikaz teologije stvaranja vidi P. Eicher (ur.), Enciclopedia teologica, Queriniana,
Brescia 1990., str. 157-164.

7 Usp. M. Flick-Z. Alszeghy, nav. dj., str. 16.
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4. Post 2, 4b — 24

Ovaj tekst potjeCe iz jahvistitke predaje te je stariji od
sveceniCkog izvje$éa iz Post 1,1-2,4a. Bez veéih poteskoca uo¢avaju
se bitne razlike izmedu ova dva izvje§¢a. Tako se ovdje Bog naziva
Jahve-Elohim; Boga se prikazuje na antropomorfni nagin, blizak je
¢ovjeku, oblikuje ga iz zemlje, udahnjuje mu svoj dah u nosnice
(Post 2, 7), ureduje Edenski vrt (usp. Post 2, 8), Sede po vrtu (usp.
Post 3, 8).

Ovaj je izvjeStaj nastao za vrijeme kralja Salomona u X. st. pr.
Kr. Pocetak jahvistiCkog izvjestaja o stvaranju sluzi kao uvod u pravi
cilj prikaza, a to je stvaranje Sovjeka. Pisac donosi okvir, ali je sva
njegova paZnja usmjerena na Sovjeka te na problem zla. Bilo bi jako
tesko razumjeti Post 3 bez ovih prethodnih redaka. Ovaj izvjestaj
zapocinje stvaranjem Covjeka (muskarca), a zavrava stvaranjem
Zene.

Nakon 3to je ¢ovjek spoznao svoj ,,poloviéni bitak™ i nakon
sto su mu sva druga stvorenja bila predstavljena, osjeéao se
usamljenim (Post 2, 20). Adam je uvidio razliku izmedu sebe i
Zivotinja. Promatrajuéi Adama, Bog izri¢e vanu antropolosku
tvrdnju: ,,Nije dobro da govjek bude sam! Naginit éu mu pomo¢ kao
Sto je on” (Post 2, 18). U hebrejskom tekstu stoji izridaj ¥r1 2237
(ezer kenegdo). Kenegdo znagi izdignuti se, biti visok, vidljiv, tj.
netko tko stoji ispred, kao dvojnik, kao sucelnik. Dakle, kenegdo
na hebrejskom ne znaci biti sli¢an, nego ,.koji stoji naspram” te je
u savrienoj jednakosti i sposoban je definirati vlastitio postojanje
stvarnosti samog Covjeka. Post 2, 18-23 istiCe takoder, i to sa svom
jasnocom, upotpunjujucu jednakost mulkarca i Zene. To dolazi
do izraZaja na dva nafina. Prvo, Bog stvara ovjekovu druZicu od
samog muskarca, a ne ex novo, da bi na taj nadin istaknuo tijesnu
vezu 1zmedu tih dvaju bica, istovjetnost njihove naravi, odnosno,
Jednakost i solidarnost koje izmedu njih postoje. Sve to Adam jasno
inedvosmisleno izraZava svojim radosnim usklikom: ,,Gle, evo kosti
od mojih kostiju, mesa od mesa mojega!” (Post 2, 23). Jednakost i
komplementarnost muskarca i Zene dolaze do izraZaja i u imenu
koje se daje Zeni: if§a. Naime, to se etimolodki nadovezuje na ime
muskarac: i§. Doslovno preveden, tekst bi glasio: ,,Covj ecicom neka
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se zove, od Covjeka kad je uzeta!” (21XN PR XWA 2* ARW HpAATINND)
(Post 2, 23b).8

5. Govor o stvaranju u prorockim spisima VL. st. pr. Kr.

lako je Jeremija prvi od proroka progovorio o stvaranju (vidi
Jr 32, 1-17), ipak je Izaija bio onaj koji je razvio jednu sustavnu
ideju stvaranja (vidi Iz 40, 12-15.28-29; 41, 4, i dr.). Narod je u
babilonskom suZanjstvu izgubio svaku nadu. Buduéi da je Jeruzalem
bio razoren, hram sruSen, narod odveden u ropstvo, svecenici i
proroci osjecali su potrebu da u narodu ponovno probude novu nadu
u Jahvu spasitelja, osloboditelja pa i stvoritelja.

Spasenje koje je Izraelski narod i¥¢ekivao, sadrzano je veé u
samom pocetku. Kir pripada BoZjem naumu u povijesti spasenja
izraelskog naroda. Izabranje Kira, obnova Jeruzalema i povratak
prognanika povezani su s poéetkom povijesti €ovjedanstva i svijeta,
sastvaranjem (vidi1z42, 5-6). Stvaranje je zalog buduénosti. Povijest
Izraela pocinje sa stvaranjem svijeta. Buduéi da postoji &vrsta veza
izmedu stvoriteljskog zahvata BoZjih i sadagnjih zbivanja u povijesti,
stvaranje postaje znak i dokaz za budude spasenjske zahvate
Bozje u povijesti: ,,Da, ovako govori Jahve, nebesa Stvoritelj, koji
je oblikovao i sazdao zemlju, koji ju je uévrstio i nije je stvorio
pustu, ve¢ ju je uobli¢io za obitavanje...” (Iz 45, 18-19). Prema
[zaiji stvaranje je u funkciji povijesti spasenja. Sveta se povijest ne
zaustavlja na sadaSnjici. Ona kora¢a prema cilju §to ga dolarava
eshatologija. T tu se namece navracanje na stvoriteljski &in Boji
kada se Zeli pravo shvatiti §to ¢e biti konaéni spas. Obraéenje Izraela
bit ¢e pravo ponovno stvaranje. Najzad, sav ée svemir sudjelovati u

obnavljanju stvari; Jahve ée stvoriti novo nebo i novu zemlju (usp.
Iz65,17)2

8 Usp. M. Vugdelija, Covjek i njegovo dostojanstvo u svjetlu Biblije i krsc¢anske teologije,
Sluzba BoZja, Split 2000., str. 153-154. Ukoliko ovo imamo na umu, onda se nikako ne
moZemo sloZiti sa tvrdnjom L. Nemeta: ,,Prema toj je predaji (jahvisti¢ka predaja) Bog
na pacetku stvorio samo jednog Sovjeka koji nije ni muskog ni Zenskog spola, nego je to
ljudsko bice, predstavnik svih muskaraca i svih Zena. Tek kad je Bog zamijetio da je covijek
sam... on odjeljuje spolove i stvara Zenu.” Vidi Teologija stvaranja, Kricanska sadasnjost,
Zagreb 2003. str. 36.

9 Usp. A. Rebié, Sredisnje teme..., str. 79-80. Usp. B. Luji¢, Starozavijetni proroci,
Kricanska sada8njost, Zagreb 2004. str. 103-164. Usp. RBT, stupac 1280-1283.



Poc¢ect, 2005

29

6. Stvaranje u mudrosnoj knjiZevnosti

U mudrosnoj knjizevnosti govor o stvaranju nije toliko
opterecen babilonskim suZanjstvom koliko problemima ljudskog
Zivota. Rjedenja tih ljudskih Zivotnih problema vide se u podecima
svijeta. Govor o stvaranju u mudrosnoj knjiZevnosti nije nekakav
ukrasni dodatak, vec¢ zbilja kojom se pokuSava rijesiti osnovne
egzistencijalne ljudske probleme.

U Knjizi Izreka govor je o mudrosti koja je bila nazo¢na kada je
Bog stvarao svijet. Tako &itamo u Knjizi Izreka: ,,Jahve je mudro$éu
utemeljio zemlju i umom utvrdio nebesa; njegovim su se znanjem
otvorili bezdani i oblaci osuli rosom!” (Izr 3, 19-20). ,,Rodih se prije
nego su utemeljene gore, prije brezuljaka. .. Kad jos ne bijase naéinio
zemlje... bila sam kraj njega, kao graditeljica, bila u radosti, iz dana
u dan, igrajuéi pred njim sve vrijeme...” (Izr 8, 22-31). Medutim,
ona nije samo pocelo po kojem je Bog stvorio svijet, veé je i nadelo
kojim se ljudi moraju ravnati u svojem Zivotu (Usp. Iz 3, 18).

U Knjizi o Jobu tema stvaranja je dramatski ukras opisa
ovjekovih problema. Covjekainjegove probleme Job gledausklopu
kozmickog reda. Otajstvo Sovjekova svijeta i njegove pravednosti
solidarno je s otajstvom reda i poretka u svijetu. (usp. Job 5, 8-
17). Covjeku ne preostaje niSta drugo, nego priznati se gresnikom i
pokloniti se pred Bogom, Svevi¥njim i Svemoguéim.

Stvaranje i uredivanje svijeta u mudrosnoj knjiZevnosti smatrano
je polaziStem za povijest u irem smislu te rijeSi: Mudrost i Tajna,
koje su pratile Boga u stvaranju, ostaju Mudrost i Otajstvo sudbine
svih ljudi i svakog ¢ovjeka pojedinaéno.!0

7. Stvaranje «ex nihilo» (2 Mak 7, 28)

Knjige o Makabejcima ime su dobile po nadimku Jude, vode
ustanka protiv Antioha IV, Maccabaeus. Prva Knjiga o Makabejcima
izvorno je pisana hebrejski, ali je satuvana samo na grékom jeziku,
dok je Druga knjiga o Makabejcima izvorno napisana grékim
jezikom.

U ovoj se knjizi na izri¢it na¢in govori o BoZjem stvaranju ,,ni iz
Cega”. Taj govor o ,,creatio ex nihilo” zaodjeven je govorom majke

10 Usp. A. Rebi¢, Sredisnje teme. .., str. 81-82. Usp. G. Barbaglio i S. Dianich (ur.), Nuove
dizionario di Teologia, Edizioni paoline, Roma 1979., str. 184-210.
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sedmorice brace koji ¢e biti pogubljeni, te im budi nadu i potite
na vjernost Bogu. I upravo je BoZje stvaranje glavni argument u
njezinu govoru. ,,Ne znam kako ste nastali u mojoj utrobi, jer nisam
vam ja darovala ni duh ni Zivot, niti vam tkivo sloZila. Zato ¢e
vam Stvoritelj svijeta, koji je sazdao ljudski rod i koji svemu dade
pocetak, milosrdno vratiti i duh i Zivot, jer vi sad ne marite za se iz
ljubavi prema njegovim zakonima.” (2 Mak 7, 22.23) Malo dalje
majka posljednjem zivom sinu govori: ,,Molim te, dijete, pogledaj
nebo 1 zemlju i sve §to je na njima i znaj da je sve to Bog nadinio
ni od Cega i da je tako nastao i ljudski rod. Ne boj se toga krvnika,
nego budi dostojan svoje brace i prihvati smrt da te s tvojom braéom
u vrijeme milosti opet nadem!” (2 Mak 7, 28.29)

Treba reci kako je prije ovih tekstova koje nalazimo u Drugoj
knjizi o Makabejcima te$ko govoriti o izri¢itoj i jasno formuliranoj
vjeri u stvaranje ,.ex nihilo” u Izraelu. Iako se u Post 1, 1 govori
kako je Jahve stvorio nebo i zemlju te se upotrebljava glagol ,,bara”,
vjerojatno se ni tu ne govori o ,,creatio ex nihilo” ili o stvaranju u
strogom smislu rijeci, ve¢ o uredivanju kaosa u kozmos. Kad govori
0 hebrejskom glagolu ,,bara”, Rebi¢ kaZe kako se ovaj glagol u
hebrejskom upotrebljava za BoZje djelovanje, a oznaduje stvaranje
bez muke, bez oporbe, stvaranje iznepostojece materije, §to je vlastito
samo Bogu. U Starom zavjetu glagol bara pojavljuje se 48 puta i
uvijek mu je subjekt Bog. Buduéi da ovaj glagol zna&i nenaporno
djelovanje i budu¢i da uz taj glagol nije u Svetom pismu nikad
navedena materija iz koje bi Bog nesto stvarao, mnogi zakljutuju
da ovaj glagol u hebrejskom znadi stvaranje ‘ni iz dega’. Kontekst
Post 1,1-2,4a doduSe govori u prilog tom migljenju, ali ga izri¢ito
ne potvrduje. Tek u kasnijoj starozavjetnoj literaturi pojavljuje se
izri€iti pojam stvaranja ‘ni iz Sega’ (usp. 2 Mak 28).1!

11 Usp. A. Rebi¢, Stvaranje svijeta i covjeka, str. 54. H. Kiing pise kako je stvaranje prema
Knjizi Postanka 1, 1, uslijedilo iz neke vrste iskonske grade, a ne ni iz &ega. I u Bibliji
stvaranje «ni iz Eega» relativno je kasna predodZba; potom ju je doduge kr¥¢anska teologija
duboko promisljala. Klasi¢na kri¢anska teologija ovdje ée se potpuno sloZiti da osim Boga
nije postojalo nista drugo, nikakvo drugo prapoéelo, nikakvo «podrudje» koje bi Bog
trebao proZeti, nikakav «prostor» koji bi ograniéavao Boga. Stvaranje «ni iz Segan niposto
ne znati osamostaljenje niCega, ne zna¢i konkurentno nadelo pored Boga, nego je teoloski
opis za to da svijet i Covjek zajedno s prostorom i vremenom zahvaljuju Bogu i nijednom
drugom uzroku. Usp. H. Kiing, Kricanstvo i svjetske religije, Uvod u dijalog s islamom,
hinduizmom i budizmom, Naprijed, Zagreb 1994, str. 183-184.
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Jirgen Moltmann u knjizi Dio nella creazione izmedu ostalog
kaze kako formula ,,creatio ex nihilo” nema karakter ekskluzivizma
(iskljucivosti). S rijecju ‘nista’ Zeli se reéi ni iz Eega, od Cistog nista.
Cestica ‘od’ ne oznagava neito predegzistentno, iskljuéuje materiju.
Cestica ‘od’ usmjerava na pogled prema smjeru u kojem ne postoji
‘niSta’ za vidjeti 1 ne postoji ‘niSta’ za naéi. Sa jednom jednostavnom
formulom Zeli se iskljugiti alternativa ‘od nedega’ zbog &ega se ne
bi moglo negirati samo ‘nesto’, ve¢ takoder ima potrebu iskljuditi 1
‘od’. Svijet je pozvan u postojanje slobodnom BoZjom voljom. Bog
se odredio kao Stvoritelj svijeta prije nego li je pozvao stvorenje u
egzistenciju. Ako Bog stvara svijet slobodno, stvara ga zbog i za
ljubav.12

Ukoliko uzmemo u obzir semitski na¢in izraZavanja i misljenja
te njihovu mo¢ apstrahiranja od konkretnog svijeta koja je bila
mala, vrlo je teSko povjerovati u tvrdnje kako je izraelski narod u
doba nastanka Knjige Postanka imao razvijenu teologiju stvaranja
ni iz Cega. Svakako treba uo€iti kako se starozavjetna vjera u
Jahvu razvija, obogacuje te u tom kontekstu moZemo govoriti i o
postupnom sazrijevanju teolo$kog govora o stvaranju u Starom
zavjetu. Kulminacija starozavjetnog govora o stvaranju nalazi se u
tvrdnji kako je Bog stvorio svijet ni iz ¢ega (2 Mak 7, 28).

Sinteza starozavjetnog govora o stvaranju

U starozavjetnom govoru o stvaranju uofavamo progresivni
razyoj. Kako smo vidjeli, u pocetku izraelske misli prevladavao je
Jedan mitsko-narativni pristup te je Jahve prikazan kao onaj koji se
bori protiv morskih nemani (Levijatan). Danas takav govor nalazimo
samo u slikama koje nemaju vece znacenje.

Stari zavjet u odnosu na okolne narode iznosi bitnu novost:

a) Jahve je gospodar svemira. Nije nacionalni Bog izraelskog
naroda, ve¢ ga je slobodno izabrao da bi preko njega cijeli svijet
upoznao pravog i jedinog Boga. On nadilazi kako prostor tako i
vrijeme.

b) Stvara svojom rijetju bez ikakve pomoéi nekakvih
poluboZanstava ili demijurga. Iskljudena je svaka vrsta dualizma.
Tako W. Pannenberg kaze kako biblijska ideja BoZjeg stvaranja

12 Usp. J. Moltmann, Dio nella creazione, Queriniana, Brescia 1986., str. 96-98.
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isklju¢uje svaku vrstu dualizma. Svijet nije nastao kao rezultat
suradnje Boga s nekim drugim principom.!3

c) Svemir i svijet, odnosno sile u njemu, potpuno su
demitizirane i u potpunosti podloZne Jahvi koji se njima slui.

d) Za starozavjetnog vjemnika stvaranje je prvo od
velianstvenih spasotvornih djela Jahve. Vidjeli smo da se upravo
na ovo Izaija poziva kad budi novu nadu kod izraelskog naroda u
babilonskom ropstvu.

e) Temeljna tvrdnja sadrZana u starozavjetnim opisima, uz
koju trebamo prionuti vjerom, jest da Govjek i njegov svijet ovise u
$vV0joj srzi, potpuno i iskljudivo, u svom postanku, u svom bitku i
djelovanju, o Bogu kao svom autoru.!4

f) Starozavjetni govor nije znanstvenog karaktera te ga kao
takvog ne treba ni €itati. Ovi izvjeStaji Zele potaknuti i udvrstiti vjeru
1zraelskog naroda u svemoguceg Jahvu, stvoritelja neba i zemlje.

Fra Ivan Macut

13 “... 'idea dell’attivita creatrice di Dio esclude ogni concezione dualistica della genesi
del mondo. A differenza di quanto propone il Timeo platonico, quando fa risalire la
realta mondana ad un Demiurgo che da origine alla materia amorfa, qui il mondo non &
concepito come la risultanza di una cooperazione di Dio con qualche altro principio.” W.
Pannenberg, Teologia sistematica, volume 2, Queriniana, Brescia 1994, str. 25-26.

14 Usp. M Flick-Z. Alszeghy, nav. dj., str. 17.



