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Sazetak: lIako II. Vatikanski sabor inzistira na Kristovu Zivo-
tu kao na izravnom uzoru koji trebaju nasljedovati posveéene
osobe (LG, br. 42), u ovom se radu savrseni uzor posvecenoga
Zivota trazi u Mariji, majci Isusovoj, ukoliko se upravo u njoj
prepoznaje najsavrsenije ostvarenje nasljedovanja Krista.

Na temelju Novoga zavjeta i Marijina bezuvjetnog pristajanja
uz Sina, u Mariji se moZe prepoznati ne samo Isusovu majku,
nego i savrsenu ucenicu. Njezino se ulenistvo i istinsko naslje-
dovanje, prepoznaje u nutarnjem povjerenju u Isusovu osobu i
njegovu rijec, te po dosljednosti Zivota koja iz toga povjerenja
proizlazii koja se ocituje u spremnosti da se vlastiti Zivot zalo-
Zi za istinu BoZje rijeci kojoj se povjerovalo. Ovakvu novoza-
vjetnu sliku Marije, kao idealne ucenice, slijedili su mariolos-
ki prikazi prvih stolje¢a, donose(i je u okviru tema o teoloski
shvaéenom djevicanstvu i majcinstvu kao izricajima radikal-
noga ucenistva, sto eksplicira i prvi dio ovoga rada.

U drugom se dijelu iz Marijina Zivota isCitava uzornost za
posveceni Zivot. Izdvaja se najprije djevicanstvo kao odrede-
nje cjelovite osobe koja se u posvemasnjoj vjernosti i oslanjanju
Zivota na Boga, nepodijeljena srca, bez pridrzaja daruje jed-
nomu zarucniku, Kristu. Takvo djevicanstvo nije neplodnost i
praznina, nego vjernicko umiranje naravnoj plodnosti i usmje-
renost onoj nadnaravnoj, Cije je najsavrsenije ostvarenje. Ova-
kva zauzetost oko Zivota pokazuje posveceni Zivot i u njegovoj
ranjivosti koja trazi osobitu pozornost i zastitu, Sto upucuje
na potrebu skrovitosti, tiine i samoce kao njegova prirodnog
ozradja.

Promisljana kao uzornost za posvecéeni Zivot, teoloska se inter-
pretacija Marijina djevi¢anstva i majcéinstva zakljuéno poka-
zuje i kao snaga univerzalnoga poziva cijeloj Crkvi na iskustvo
krséanske vjere i ljubavi.

Kljuéne rijeci: posveceni Zivot, Marija majka Isusova, djevi-
canstvo, majcinstvo.

Uvod

Pocetci monastva, kao najranijega oblika posvecenoga zi-
vota, sezu u pocetke kr$¢anstva. Crkva je od samoga pocet-
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ka prihvacala i priznavala neke svoje ¢lanove kao poseban stalez Bogu posveéenoga
zivota. U pocetku je naglasak bio na asketskoj dimenziji (kao zamjena za izravno
mucenis§tvo), ali se vrlo brzo ova dimenzija povezuje s mistikom koja ¢e kao du-
hovna podloga kasnije i prevladati, iako se ni asketska nikada ne ¢e u potpunosti
izgubiti (povezanost askeze i mistike pokazuje se ve¢ kod Pavlovih poslanica, Kle-
menta Aleksandrijskoga, Origena). Stoga, pod posveéenim Zivotom ovdje mislimo
i na konkretnu formu Zivota u Crkvi, mislimo na monahe i redovnike, ali i na $iru
dimenziju univerzalne duhovnosti i posveéenosti Bogu koja ne mora pripadati is-
klju¢ivo toj formi.

Sama rije¢ monah (gr¢. monachos) ne oznacava prvotno pustinjaka, onoga koji zivi
osamljen (kako se to ¢esto ¢uje), nego je njezino izvorno znacenje »jedinstven<.
U tom smislu jo$ viSe govori sirijska rije¢ za monaha »ihidaja<, u znatenju > je-
dinstven« 1 »savrien, te se smije razumjeti da je monah onaj koji je jedinstven
i savr$en unutar kr$¢anske zajednice, odnosno barem onaj koji se trudi ispuniti
evandeoski zahtjev: » Budite savrieni kao sto je savrien Otac vas nebeski« (Mt S, 48).
Zanimljivo je da se istom sirijskom rije¢ju oznacava i Kristova mesijanska titula
jedinorodenoga Sina (usp. Iv 1, 14), dakle u znacenju »jedinorodenac« i »jedinac,
te se i u tom smislu (u ¢emu se slaze i sva teologija posveéenoga Zivota) smije pri-
mjenjivati na savrSenoga kr§¢anina — monaha, kao na onoga koji je Kristu sli¢an,
koji Krista uzima za uzor i nastoji nasljedovati, te ¢e zbog toga po sli¢nosti Sinu
biti uzdignut u rang sinovstva, kakvo je sinovstvo samoga Bozjeg Sina.' Sukladno
tomu i IL. ¢e vatikanski sabor za evandeoske savjete, koji su temelj svakoga oblika
posvecenoga zivota, izravnu uzornost traziti u samom Kristovu zivotu i re¢i da su
evandeoski savjeti »osnovani na Gospodinovim rije¢ima i primjerima<?.

Dakle, temeljni i primarni uzor Bogu posvecenoga zivota jest zapravo sam Isus
Krist, Bozji Sin i njegov zemaljski zivot. O Mariji pak kao savr§enomu uzoru ovoga
zivota, mozemo govoriti ukoliko u Marijinu Zivotu prepoznajemo upravo najsavr-
$enije nasljedovanje Krista.

! Usp. E. BENZ, Duh i Zivot Istocne Crkve, Zagreb, 2003, str. 121.-122.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI. 1964.),
br. 43, u: Dokumenti, KS, Zagreb, 2008. (= LG). Koncil inzistira kako na Kristovu Zivotu kao uzoru
posvecenoga zivota, tako i na bozanskom podrijetlu evandeoskih savjeta, te sukladno tomu i na bo-
zanskom podrijetlu posvecenoga zivota. Tako ¢e u LG, br. 42 za evandeoske savjete »koje Gospodin
u evandelju predlaZe svojim ucenicima da ih vrse«, re¢i da su oni »dragocjeni dar bozanske milosti koji
Otac nekima daje«. Taj pak dar od Gospodina prima Crkva te ga »pod vodstvom Duha Svetoga< i
tumaci, i njime upravlja. Usp. LG, br. 43. Osim toga, upucujudi vjernike na djevi¢anstvo, siromastvo
i poslugnost, Koncil im izri¢ito stavlja Krista djevi¢anskoga, siroma$noga i poslusnoga kao uzor Zi-
vota. Usp. LG, br. 42.
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1. Marija savrSena ucenica Isusova

Iako Marija, Isusova majka, u novozavjetnim prikazima nije predstavljena na je-
dinstven i jednoznacan nacin, nakon detaljnijega uvida u novozavjetna marijanska
mjesta moze se uociti da je temeljna i dominantna marioloska tema njezina vjera
i bezuvjetno Zivotno stajanje uza Sina na nacin kako su uz njega stajali najvjerniji
ucenici. Ako se istinskim u¢eni$tvom moze smatrati slusanje i prihvacanje Bozje
rije¢i, a ondaizivotnu povezanost s utjelovljenom Rije¢i — Isusom, na nac¢in prihva-
¢anja njegovih zahtjeva i nasljedovanja Zivotom njega kao osobe i njegova nauka,
onda se Mariju s pravom moze nazivati savrSenom Kristovom u¢enicom. Ona svoj
odnos sa Sinom, naime, ne gradi isklju¢ivo na biolo$koj povezanosti, na tjelesnom
majcinstvu, nego ga uzdiZe na razinu istinskoga ucenis$tva i nasljedovanja, koje se
prepoznaje po nutarnjem povjerenju u Isusovu osobu i njegovu rije¢, te po dosljed-
nosti Zivota koja proizlazi iz toga povjerenja i koja se ocituje u odvaznosti da se
vlastiti Zivot zalozi i upotrijebi za istinu Bozje rijeci kojoj se povjerovalo.® Upravo
ovakvu sliku Marije donose nam najznacajnija evandeoska mjesta o Mariji, osobito
ona iz Lukina i Ivanova evandelja.*

Ovu ¢e upecatljivu novozavjetnu sliku Marije kao idealne ucenice slijediti i mario-
logki prikazi prvih stolje¢a, donose¢i je eksplicitno u okviru tema o djevi¢anstvu i
maj¢instvu kao uobli¢enju i izri¢aju radikalnoga ucenistva.

1.1. MARIJINO DJEVICANSTVO

Vjera Crkve i izri¢aj o Marijinu djevi¢anstvu ima prvenstveno kristolosko znacenje
kojim se ukazuje na novi pocetak povijesti spasenja u inkarnaciji Isusa Krista kao
isklju¢ivo Bozjega djela. Isto je tako smisao njezina bogomaterinstva utemeljen na
kristolo$kom pitanju jedinstva bozanske i ljudske naravi u Kristu: Marija je rodila
osobu Logosa koja je po njoj i preko nje uzela ljudsku narav.’ Gledano pak mario-
losko-teoloski, dakle iz perspektive Marijina osobnog stava prema Bogu, mozemo
re¢i da Marijino djevi¢anstvo i maj¢instvo ukazuju na svu radikalnost njezina vjer-
nicko-ucenickoga odnosa s Bogom, koji se prelijeva na odnos s njezinim Sinom u
kojemu vjerom prepoznaje Sina Bozjega. Ucenis$tvo ovdje promatramo kao para-
digmu koja osvjetljava i majc¢instvo, i djevicanstvo, te stoga Marijino maj¢instvo i
djevi¢anstvo primarno promatramo u svjetlu istinskoga nasljedovanja.

3 Usp. M. PEHAR, Djevi¢anska majka — uéenica, u: Bogoslovska smotra 84(2014.)4, str. 769.~786.,
ovdje 3. U ovom dijelu rada slijedimo navedeni ¢lanak.

* Usp. M. PEHAR, Djevi¢anska majka — u¢enica, str. 4.-10.

$ Usp. G. L. MULLER, Katholische Dogmatik, Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg/Basel/
Wien, 2008S., str. 495.-502.
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Tako promatrano djevi¢anstvo ozna¢ava Marijinu savr$enu pripadnost Bogu po
njezinu posvemasnjem povjerenju i predanju.® Ovo se povjerenje dakako moze i
treba shvatiti unutar Sire teoloske interpretacije i u kontekstu starozavjetnih vjer-
nic¢kih stajalista. Poput Abrahama, koji iako mrtav za naravno radanje, vjerom da
Bogu nista nije nemoguce stoji na pocetku Staroga saveza, vjerujudi stoji Marija na
pocetku Novoga saveza. Ova se vjera provlaci kao poveznica cijelim Starim zavje-
tom i kulminira u djevi¢anskom zac¢ecu kao ¢udesnom djelu Bozje svemogucénosti
i Marijine vjere da Bogu nije nemoguée iz mrtvoga djevi¢anskog krila (jer djevica
ne moZe bez muza zaceti!) stvoriti zivot. Djevi¢anstvo se ovdje, jer je viera u Bozju
svemo, otituje kao krajnje ljudsko siromastvo, ispraznjenost ¢ak i od sebe samoga
i od svih, pa i od onih naravnih ljudskih mogu¢nosti, $tovise kao svjesno odricanje
od dara naravne plodnosti kao ljudske potencije. Djevi¢anstvo je odricanje od bilo
kakva upori$ta na vlastite snage i mo¢, ili pripadnosti onomu koji tu mo¢ moze
dati, osim pripadnosti Bogu, upravo stoga jer je ¢ista vjera u Bozju bozanstvenost.
Stoga se ispravno moze shvatiti samo kao vjera i iz vjere u Boga i njegovu svemo¢,
te iz predanja kojim ¢ovjek upravo svojim siromastvom, ispraznjeno$éu od sebe
samoga, zeli otvoriti puni prostor Bozjoj svemodi. Jer tek u ispraznjenosti od svake
ljudske moguénosti savr§eno dolazi do izrazaja biblijska vjera da Bogu nista nije ne-
moguce (usp. Lk 1, 37). »Spasenje niposto ne dolazi od éovjeka i njegovom vlastitom
mocu, nego jedino od Boga, njegovim milosnim ¢inom. Zbog toga Bog zapocinje upravo
ondje gdje se ljudskom snagom nista ne moze postici, u potpuno praznom prostoru: on
stvara nositelja obecanja iz odumrle Sarine utrobe, i taj zakon provodi sve do Gospodi-
nova rodenja od Djevice.«’

Djevicanstvo se tako na Marijinu primjeru pokazuje kao radikalan iskaz biblijske
vjere, koja je otvaranje BoZjoj mo¢i u paradoksu ljudske nemodi. Djevica ne moze
zaleti i roditi. »Kako e to biti kad ja muza ne poznajem?« (Lk 1, 34) Ali, ono §to
je po ljudsku potpuno nemoguce, Bogu je bozanski moguce. Onomu $to nije, Bog
moze dati da bude. »Duh Sveti siéi ée na tebe i sila ce te Svevinjega osjeniti« (Lk 1,
35).® Unato¢ ljudskomu iskustvu i spoznaji da se nalazi na podru¢ju nemoguéega,
Marija upravo svojim djevi¢anskim predanjem izri¢e da poput starozavjetnih pra-
vednika u potpunosti vjeruje Bogu: »Evo sluzbenice Gospodnje, neka mi bude po
tvojoj rijecil« (Lk 1, 38) Zbog te ¢e je vjere Elizabeta zadivljeno nazvati blazenom:

¢ Usp. W. BEINERT, Maria, Mutter Jesu, IIL. Systematisch-theologisch, u: W. KASPER (ur.), Lexikon
fiir Theologie und Kirche (LThK), sv. 6., Freiburg im Breisgau, Sonderausgabe 2009., str. 1322.-1324.

7 J. RATZINGER/BENEDIKT XVI., Dogma i navjestaj, KS, Zagreb, 2011., str. 370.

$ Ista se bozanska svemoc¢ o¢ituje i na Elizabeti (Lk 1, 36-37: »A evo tvoje rodakinje Elizabete: i ona
u starosti svojoj zace sina. I njoj, nerotkinjom prozvanoj, ovo je ve¢ $esti mjesec. Ta Bogu nista nije
nemoguce!<), a o&itovala se i na tolikim prirodno neplodnim, ali BoZjim blagoslovom plodnim Ze-
nama Staroga zavjeta.
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»Blazena koja povjerova da Ce se ispuniti $to joj je receno od Gospodina!« (Lk 1,45)
Ovo djevi¢anstvo-siromastvo, kao vjernicko oslanjanje i predanje, kojim Marija su-
djeluje u inkarnaciji Sina, ona je zadrzala i kao temeljni stav tijekom ¢itava Zivota,
ne grade¢i svoj odnos prema Sinu na biolo$kim vezama, koje bi joj osiguravale neki
polozaj i sigurnost u tom odnosu, nego se upustajuci na ogoljen put vjere.

1.2. MARIJINO MAJCINSTVO

S druge pak strane, Marijino majc¢instvo pokazuje da se njezina vjera ocituje ne samo
u nacelnom prihvac¢anju Boga neograni¢enih mogu¢nosti, nego i u egzistencijal-
nom predanju same sebe na raspolaganje tim Bozjim mogu¢nostima. Svoju vjeruu
Boga Marija izrazava prihvacanjem sluzenja koje je iskaz istinske vjere u Bozje mo-
gucnosti i prihvacanja tih mogucénosti cjelovitim zivotom, cjelovitom osobnos¢u,
sveukupnom egzistencijom. Tako odgovorom »Neka mi bude po tvojoj rijeci!« (Lk
1, 38) ona izrazava ne samo djevi¢anstvo kao temeljno povjerenje, nego prihvaca
i zivotnu mudrost predanja kao odredenje toga djevicanstva, prihvaca biti mudra
djevica, $to zapravo oznacava plodnu djevicu. Tako Marija pokazuje da tamo gdje
¢ovjek vjerom u Bozju svemogucnost prekrizi — daruje - stavi na raspolaganje svoje
mogucnosti, koje su uvijek ograni¢ene, tamo Bog bozanskom darezljivos¢u uzvra-
¢aiizobilno nadilazi to povjerenje i predanje. Nutarnjim povjerenjem u Bozju sve-
mo¢ i cjelovitim izru¢enjem sebe u Bozju volju Marija djevica biva osposobljena i
otvorena za ¢udesni dar novoga zivota koji omogucuje dolazak Bozjega kraljevstva.
Prirodno neplodna postaje istinski plodna, visestruko plodna, nadnaravno plodna.
Djevicansko predanje donosi plod bozanskoga maj¢instva. Marijino je djevican-
stvo dakle u sluzbi njezina bogomaterinstva, a bogomaterinstvo je plod njezina dje-
vi¢anstva-siromastva, dakle Bozji zahvat, ¢ista milost. Marija je djevica jer prihvaca
milost biti majka i njezino djevic¢anstvo kao »cjelovita vjernost, ¢vrsta nada i iskrena
liubav<® postaje tako djevi¢ansko majéinstvo.'

Tako je iz Marijina zivota razvidno da djevi¢anstvo upu¢uje na majc¢instvo u kojem
se ispunjava i dovrsuje, ali se i maj¢instvo ocituje ne samo kao naravna i stoga nuz-
no ogranicena plodnost, nego kao plodnost koja se dogada po milosti, te kao takva
nadilazi razinu naravnoga i obi¢noga. Tako Marija na neki na¢in dovrsava veliki
niz starozavjetnih Zena ¢ija se neplodnost razumije kao istinsko siromastvo i ne-

° LG, br. 64.

10 Stoga i poznati egzeget H. Schiirmann, tumace¢i Lukino evandelje, kaze za Marijino materinstvo da
ga treba shvacati veoma produbljeno i da »ono nije bilo samo tjelesno (r. 43), nego prije toga duhovno,
kako se iz povezanosti s . 38 mora tumaciti: Marijino je majcinstvo imalo duboke pretpostavke u njezinu
osobnom zivotu, bilo je smjesteno u raspolozivom predanju i u vjeri.« H. SCHURMANN, Das Luka-
sevangelium, Kommentar zu Kapitel 1, 1-9, 50, HThK NT II1/1, Freiburg im Breisgau, 1984., str. 69.
Oznake za retke u citatu odnose se na 1. poglavlje Lukina evandelja.
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znatnost, $tovie izoliranost i prokletost, te se upravo kao takva pokazuje istinskim
blagoslovom, za razliku od onih naravno plodnih, ¢ija se plodnost, kako to lijepo
primjecuje Ratzinger, dok ostaje unutar naravnosti trajno »mora boriti protiv pro-
kletstva odbacenosti<''. Marijina, od Boga darovana, plodnost obiljezena je preobi-
ljem, neizmjernos$¢u koja nadilazi o¢ekivanja, rasipno$¢u nemogucdega, te pokazuje
da istinsko bogatstvo Zivota nije u naravnom radanju, dakle u vlastitom ljudskom
potencijalu, nego u izobilju bozanskoga dara ¢ije se izlijevanje dogada po predanju
u vjeri.

Samo istinskom djevi¢anstvu, kao izrazu najdubljega ljudskog siromastva, moze
biti darovana tolika uzvi$enost, uzvisenost bozanskoga maj¢instva. Tako se u izri-
¢aju Marijina djevi¢anskog majcinstva sazima sva teologija milosti, ali i pocetak
teologije djevi¢anstva kao teologije vjere: naravna neplodnost (ovdje prinesena,
zrtvovana, Bogu darovana plodnost) postaje istinska plodnost, nezasti¢enost i si-
romastvo postaju bogatstvo, ljudska nemo¢, neznatnost, ispraznjenost od samoga
sebe i svojih naravnih moguénosti, kao najizrazenija mjesta objave Bozje modi, po-
staju nositeljima spasenja. » Silne zbaci s prijestolja, a uzvisi neznatne. Gladne napuni
dobrima, a bogate otpusti prazne!« (Lk 1, 52-53)

Ovakvo shvacanje djevi¢anstva i majc¢instva upucuje na radikalnost i savrsenost
ostvarenja istinskoga ucenistva, ostvarena u Marijinu Zivotu. Upravo stoga, u Mari-
jinu djevicanskom maj¢instvu mozZemo promatrati savrSeni uzor Bogu posvecena
Zivota.

2. Posveceni Zivot po uzoru na Mariju

Marijino je djevicanstvo vise od bioloskoga djevicanstva. Ono je prije svega stav
srca koje nepodijeljenim povjerenjem pripada Bogu, upravo onako kako Isus trazi
od svojih u¢enika da mu bez pridrzaja pripadaju. »Hoée li tko za mnom, neka se
odrekne samoga sebe, neka uzme svoj kriz i neka ide za mnom.« (Mt 16, 24) »Dode li
tko k meni, a ne mrzi svogoca i majku, zenu i djecu, bracu i sestre, pa i sam svoj zivot,
ne moze biti moj u¢enik!« (Lk 14, 26) » Nijedan od vas koji se ne odrekne svega $to
posjeduje, ne moZe biti moj ucenik.« (Lk 14, 33) Isto tako, Marijino je majéinstvo
viSe od naravnoga radanja: ono je ¢in poslu$noga nasljedovanja'* i odgovor na Boz-
ji poziv stavljanjem cjelovitoga Zivota u poslanje i plodnost koja ne samo da nadi-
lazi razinu naravnoga, nego upravo trazi njezin potpun zaborav. Ono se kod Marije
ne ogranicava samo na prihvacanje rodenja Sina, nego ukljucuje prihvacanje u vjeri

"' J. RATZINGER, K¢i Sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, Verbum, Split, 2008., str. 6.

12 Usp. M. MARQUARDT, Jiingerschaft, IIL. Dogmatisch, u: H. D. BETZ i dr. (izd.), Religion in Ges-
chichte und Gegenwart, Handwdrterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft (RGG), sv. 4., Tiibin-
gen, 2008%, str. 703.
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cjelokupnoga suputnistva s Bogom sve do kriza i smrti, dakle izrazava vjernicki stav
kojim je prozet cjelovit u¢enicki zivot. Kao takvo odgovara Isusovom zahtjevu za
vr$enjem njegovih rije¢i i plodnos$cu Zivota njegovih ucenika. » Vi ste prijatelji moji
ako Cinite $to vam zapovijedam... Ne izabraste vi mene nego ja izabrah vas i postavih
vas da idete i rod donosite... « (Iv 15, 14.16)

Uzornost Marijina zivota, koja je za posveceni Zivot u Crkvi vi$e nego odita, zasi-
gurno se moze i$¢itavati na vise razina i kroz viSe dimenzija, od kojih ovdje, pola-
zei od izrecenoga teoloskoga utemeljenja, izdvajamo djevic¢anstvo kao temeljno
odredenje toga zivota, osobitu i nadnaravnu plodnost kao njegovu svrhu i usmjere-
nje, te skrovitost kao nutarnji put njegova ostvarenja.

2.1. DJEVICANSTVO KAO TEMELJNO ODREDPENJE POSVECENOGA ZIVOTA

Posveceni se zivot u principu svodi na djevi¢anski Zivot. Posveéenje Bogu ocitu-
je se upravo posvecenim djevi¢anstvom kao svojom temeljnom formom. Nauk o
evandeoskim savjetima Crkva je od najranijega vremena uvijek dovodila u tijesnu
iizravnu vezu s naukom o posvecenom djevi¢anstvu i na njemu ga temeljila. Zani-
mljivo je spomenuti da je redoslijed spominjanja evandeoskih savjeta prije IL vati-
kanskog koncila bio: poslu$nost, ¢istoca, siromastvo, a da Koncil mijenja ovaj redo-
slijed stavljajudi djevi¢anstvo na prvo mjesto. Nakon $to kaze da Gospodin mnoge
savjete predlaze svojim ucenicima, Koncil jasno naglasava kako se »medu njima
istice dragocjeni dar bozZanske milosti koji Otac nekima daje... da se u djevicanstvu ili
celibatu nerazdijeljenim srcem ... lakse posvete samomu Bogu<«". Moze se zapravo
re¢i da se zavjet djevi¢anstva ovim vraca na izvorno prvo mjesto koje je imao u
ranoj Crkvi, a koje mu po teoloskom pogledu na evandeoske zavjete i pripada.'
Pretkoncilski se redoslijed zasnivao vi$e na asketskom pogledu na zavjete prema ko-
jemu se djevicanstvo promatralo vise kroz aspekt tjelesnosti, odnosno tjelesne (spolne)
uzdrzljivosti. Koncil, ne zanemarujudi i ne nije¢udi taj asketski pogled (zavjeti kao
odricanje), naglasak stavlja ipak na teologko shvacanje zavjeta (zavjeti kao odluka
vjere, ljubavi i predanja prema Bogu), gdje je onda o¢ito da je posveéeno djevi¢an-
stvo, shvaceno prvenstveno kao sveobuhvatno predanje Bogu po vjeri i poslusno
izru¢enje njegovoj volji, zapravo temelj posvecenoga Zivota, te se samo iz njega
mogu ispravno razumjeti i siromastvo i poslusnost, koje se, dakako, takoder treba
razumijevati u istom smislu vjere i predanja.

3 LG, br. 42. Iz spomena celibata u ovom kontekstu jasno je zasto se ni sveéeni$tvo nikada nije razu-
mijevalo samo kao jednu sluzbu u Crkvi, nego se upravo po Zivljenom celibatu oduvijek shvacalo
jednim oblikom posvecenoga zivota.

* U prvoj se Crkvi nepodijeljenu djevi¢ansku ljubav i predanje stavljalo na istu razinu kao ljubavi pre-
danje mucenika, odnosno kao nadomjestak krvnom muéenistvu. Usp. primjerice H. JEDIN (ur.),
Velika povijest Crkve, 1., KS, Zagreb, 1972, str. 327.-328.
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Promatrano pod teoloskim vidom posveceno se djevicanstvo ne moze svoditi
samo na tjelesno odredenje’, nego je ono odredenje cjelovite osobe i primarno
stav prema Bogu kao stav posvemasnje ljubavi i nepodijeljena srca. Koncilski izri¢aj
o ljubavi »nepodijeljena srca« (indiviso corde) temelji se na 1 Kor 7, 32-34 i moze se
razumjeti samo kao sveobuhvatan ljudski odgovor na ljubav kojom je Bog nas prvi
ljubio.' Radi se 0 odnosu povjerenja u Boga, o vjeri da je Bog ¢vrsta stijena na koju
se ¢ovjek u potpunosti moze osloniti, kojoj moze povjeriti vlastiti Zivot. I to bez
pridrzaja! Stovise, da je upravo u tom osloncu i povjerenju u Bozju svemo¢ istinski
zivot, prema rije¢ima proroka Izaije »Ako se na mene ne oslonite, odrZat se ne éete«
(I27,9). A to moze samo osoba koja u sebi i u svojim moguénostima nema uporista
na koje bi se oslonila, osoba koja je ispraznjena od svih (pa i naravnih) moguénosti
koje bi proizlazile iz nje same, dakle djevi¢anska osoba. Djevi¢anska osoba nema
ni$ta i nikoga osim Boga. Stoga upravo u odgovoru na djevi¢ansku molitvu » Gos-
podine moj, ... dodi u pomoc meni koja sam sama, kojoj nema druge pomoci do tebe«
(Est 4, 17) u potpunosti dolazi do izrazaja Bozja snaga i svemo¢, Bozja bozanstve-
nost, §to smo vidjeli i na primjeru Marijina Zivota.

Kod zavjetovanoga dakle djevi¢anstva rije¢ je prije svega i nadasve o iskrenoj i ra-
dikalnoj vjernosti osobe jednomu zaru¢niku Kristu, onako kako pise Pavao Korin-
¢anima, poistovjecujudi tu vjernost s nepokvareno$cu i ¢istocom opredijeljenoga
srca. »Da, ljubomoran sam na vas boZanskom ljubomorom, jer sve ucinih da vas za-
rucim s jednim zarucnikom: da vas privedem Kristu kao Cistu djevicu. Ali se bojim da
se slucajno ne bi, kao sto je zmija zavela Evu svojim lukavstvom, vase misli pokvarile te
se udaljile od Kristu duzne iskrenosti i ¢istoce.« (2 Kor 11, 23) Tek na temelju ovoga
cjelovitogibespridrzajnog vjernickoga odnosa prema Bogu, pouzdanja i oslanjanja
isklju¢ivo na Boga, moze istinski osmisljeno i Zivljeno biti i djevi¢anstvo po tijelu,
koje je od pocetka u Crkvi shva¢ano i vrjednovano kao izri¢aj vjere. Iz prostora
nutarnje ljudske slobode, koja prihvaca vjeru i time svoje teziste stavlja na Boga,
moze se zavjetovano djevi¢anstvo kao zivotni odabir razumjeti samo kao cjelovito
i potpuno predanje, oslanjanje sveukupnoga Zivota na Boga. Ovo se djevi¢anstvo
stoga u svojoj biti o¢ituje prije svega kao povjerenje i prepustanje da Otac nebeski
zna $to nam je potrebno (usp. Mt 6,32) i da ¢e nam to dati (usp. Mt 6, 33). Krscan-
sko je djevi¢anstvo uvijek »Bogu posveceno djevicanstvo«, »sacra virginitas< koje
»uz potpunu tjelesnu nepovrijedenost ili uzdrZljivost, nadasve ukljucuje posvemasnju

15 Stoga Crkva kao uvjet prihvacanja zavjeta djevi¢anstva nikada nije stavljala prethodno Zivljenu tje-
lesnu uzdrzljivost od spolnosti, dakle biolosko djevi¢anstvo, nego cjelovitost i isklju¢ivost predanja
Bogu, koje se nakon prihvacanja oc¢itovalo kao odreknuce od zenidbe i svakog oblika Zivotne inti-
mne pripadnosti drugoj osobi.

16 Usp. LG, br. 42.
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pripadnost Bogu i zaloZenost za BozZje«<'". Osoba, koja kr$canski Zivi djevi¢anstvo,
usmjeruje se i odlucuje » brinuti se za Gospodnje, kako da ugodi Gospodinu« (1 Kor

7,32.34) i to svom svojom osobom, to jest »da bude sveta i tijelom i dusom« (1 Kor
7,34).18

Teoloski pogled na djevi¢anstvo jest upravo ono sto djevi¢anstvu daje dimenziju
$irine i u pravom smislu dimenziju posvecenosti. A primjer tako Zivljena posvece-
noga zivota, po uzoru na Marijino djevi¢anstvo, prenosi onda tu uzornost na cijelu
Crkvu. U tom se smislu moze razumjeti i stav IL. vatikanskog koncila o posve¢enom
zivotu, ne kao iznimnosti u odnosu na sveop¢i poziv svetosti svih kr§¢ana, nego u
smislu vi$estrukih komparativa u odnosu na krsno posveéenje. Tako se u Konstitu-
ciji o Crkvi isti¢e kako je redovnik ve¢ po krstenju posvecen Bogu, ali se po zavje-
tima »odreduje za BozZju sluzbu i njegovu Cast... da moze primiti obilniji plod milosti
krstenja, ... i potpunije se posvecuje boZanskoj sluzbi«". I u Dekretu o prilagodenoj
obnovi redovnic¢koga Zivota istice se da je redovnitko posvecéenje »duboko ukorije-
njeno u krsnom posvecenju te ga potpunije izraZava<*.

2.2. POSVECENI ZIVOT — »VRELO DUHOVNE PLODNOSTI U SVIJETU«
(LG, br. 42)

Ako je Marijino djevi¢anstvo, kao djevi¢anstvo u sluzbi bozanskoga materinstva,
pralik i uzor svakog Bogu posvecéena djevitanstva, onda je svrha i zavjetovanoga
djevicanstva da se posvecena osoba po potpunom predanju Bogu u potpunosti
izrudi i njegovu djelu. Tako se zavjet djevi¢anstva, kao iskaz vjere, upravo po svom
odricanju od naravnoga radanja oc¢ituje kao najveca plodnost.

Radi se o opredjeljenju ne za ¢uvanje od Zivota, nego za ve¢u plodnost, te bi upravo
ta veca plodnost trebala biti znak raspoznavanja posvecenih osoba kao istinskih
Isusovih nasljedovatelja. Bogu posveceni, poput Marije, cjelovitim se Zivotom stav-
ljaju na raspolaganje Bozjoj rijeci kojoj su povjerovalii ¢iju su svemo¢ iskusili. Stoga
se, poput Marije, svojim djevi¢anskim predanjem Bogu i sjedinjenjem s njegovom
voljom stavljaju i u sluzbu nadnaravnoga zaceca i radanja Bozjega zivota za svijet.
Radi se dakle o djevi¢anstvu koje kao radikalno povjerenje i egzistencijalno preda-
nje Bogu nije zaprjeka plodnosti, nego upravo omogucenje uzvisenije plodnosti

17 B. DUDA, Zenidba i djevi¢anstvo u Prvoj Korinéanima 7, u: B. DUDA, U svjetlu Bozje rijeci, KS,
Zagreb, 2000., str. 81.-106., ovdje 84.

'8 Ovdje se i svetost treba shvatiti kao radikalno opredjeljenje za Boga i Bozje, u odnosu na §to sve
drugo ima sekundarnu vrijednost i znacenje, ali i u kojemu sve drugo dobiva dodatnu vrijednost.

Y LG, br. 44.

* DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfectae caritatis. Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickoga Zivo-
ta (18. XI. 1965.), br. S, u: Dokumenti, KS, Zagreb, 72008. (= PC).
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i njezino najsavrenije ostvarenje. Stoga bi poput Marije, svaka posvec¢ena osoba
trebala biti istovremeno ¢ista djevica jer ¢uva neokaljanu vjernost Kristu svojemu
zaru¢niku, ali i ¢isto majc¢insko krilo, jer kr$tenjem rada djecu za novi Bozji svijet.
Posvedeni zivot stoga ne moze biti bezbriznost u smislu »nikoga i ni$ta nemamo,
pa se ni za koga i ni za §to i ne brinemo<, nego upravo najzauzetija maj¢inska briga
za svijet koji djevi¢anski za Boga radamo. U svom komentaru Pavlova govora o bez-
briznosti neozenjenih (1 Kor 7, 32.34: »Rado bih da budete bezbrizni. NeoZenjen se
brine za Gospodnje, kako da ugodi Gospodinu. ... I Zena neudana i djevica brine se za
Gospodnje, da bude sveta i tijelom i duhom; a udana se brine za svjetovno, kako da ugo-
di muzu.«) sveti Grgur iz Nise kaze: » Djevicanstvo, dakle, pozna stanovitu bezbriz-
nost, ali nije dokono i besposleno. Ne stoji skrstenih ruku. Ono se zauzima za Gospodnje
i tako ‘ugada Gospodinu’.<*'

Posveceno djevi¢anstvo, dakle, nije samomu sebi svrha niti neovisna vrijednost*,
nema argumente svojega postojanja samo u sebi, nego stoji u sluzbi uzvisenije
plodnosti. Posvemasnje predanje Bogu uklju¢uje i podrazumijeva predanje i po-
svecenost njegovu djelu spasenja. Poput siromastva i poslusnosti*, i djevi¢anstvo
je prazno i neprirodno ako nije ukorijenjeno u Bozjem djelu spasenja koje mu daje
smisao i sadrzaj.** Stoga posveceni zivot po samoj svojoj naravi, koja proizlazi iz
Bogu posvecenoga djevi¢anstva, smjera intenzivnom apostolatu ljubavi. Tko ljubi
Boga, ljubi i svijet kojega je Bog toliko ljubio da je za njega dao svoga Sina Jedi-
norodenca (usp. Iv 3, 16). Bogu posvecéene osobe stoga ne mogu biti osobe koje
se boje svijeta i Zivota, koje ga mozda preziru ili od njega bjeze. Oni se, istina, za
neko vrijeme i povremeno izdvajaju od svijeta (zbog djevi¢anske slobode i nuzne
distance koju zahtijeva bistrina i pro¢i§¢enost pogleda), ali svijet zapravo nikada ne
ostavljaju. Stovise, oni poput Marije, upravo svojim djevi¢anstvom osobito ljube
svijet kao Bozje stvorenje, majc¢inski prihvacaju njegovo radanje, motredi zivot u
perspektivi vje¢nosti. Na ovakav majéinski osjeéaj, po uzoru na Mariju Djevicu,
poziva nas i Koncil, te kaze da Marijinim maj¢inskim osjeéajem trebaju biti prozeti,
>»oduhovljeni svi oni koji u apostolskom poslanju Crkve suraduju na preporodu ljudi«*.

> M. MANDAC, Uvod, u: Sveti Grgur iz Nise, Spis o djevi¢anstvu, Symposion, Split, 1982, str. 57.

2 Usp. isto, str. 46.-47.

» Ovdje mislimo na zavjet siromastva koji je oslobodenost od primisli da na$ zivot »ovisi samo o
nasim dobrima (usp. Lk 12, 15)«, kako to kaze papa Franjo (u svojoj popratnoj rije¢i u knjizici:
Kardinal G. L. MULLER, Siromastvo, Izazov za vjeru, Zagreb, 2015, str. 7.), odnosno na zavjet po-
slusnosti koji je svjedocenje oslobodenosti od primisli da je nasa sre¢a isklju¢ivo u nagim odlukama
iizborima. Redovnicki zavjeti tako postaju svjedocenje o oslobodenosti od ljudskoga mita o mo¢i
i slobodi, te opredjeljenja za istinski zivot koji svoje izvoriste nema u ¢ovjeku, nego u Bogu.

2 Usp. C. TOMIC, Marija majka vjere, Veritas, Zagreb, 1988., str. 63.

» LG, br. 65.
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Iz Marijina nam je primjera o¢ito da je smisao posveéenoga djevi¢anstva u tomu da
je usmjereno vecoj i savr$enijoj plodnosti, dakle da je djevica »Zzena vrsna« koju
»hvale djela njezina«< (usp. Izr 31, 10-31) i da je istinski plodna »nerotkinja koja
rada sedam puta« (1 Sam 2, S). Kri¢anski gledano, besmisleno je i ludo djevi¢an-
stvo koje bi se samodostatno zatvaralo u sebe i samomu sebi bilo svrhom, te bi se
tako izrodilo u laz i nutarnju frustraciju, a u kona¢nosti u jalovost, besmisao i smrt.
Cjelovitosti kr§¢anskoga djevi¢anstva nuzno pripada mudrost Zivota koja je istinski
sadrzana samo u otvaranju Zivotu i u opredjeljenju za Zivot. Ovo je otito ve¢ iz Isu-
sova stava, jer on ne hvali djevi¢anstvo kao takvo, nego hvali mudre djevice ¢ije je
djevic¢anstvo angazirano oko zaru¢nikova eshatoloskog dolaska, dakle stoji u sluzbi
zivota (usp. Mt 25, 1-13).2° Pritom se opredjeljenje posvecenoga zivota za plod-
nost niposto ne bi smjelo mijesati s ljudskim aktivizmom i dokazivanjem vlastitih
dostignuca i uspjeha. Upravo to bila bi radikalna negacija temeljnoga odredenja
djevic¢anstva kao potpune ispraznjenosti od ljudskoga i izru¢enosti Bozjemu.

Po uzoru na Mariju, Bogu posveceno djevi¢anstvo u svojoj se usmjerenosti savrse-
nom i osobitom radanju o¢ituje tako kao vjerni¢cko umiranje naravnoj plodnosti i
drugim naravnim ljudskim mo¢ima, kakve su vlasnistvo dobara ili vlasnistvo volje.”
Radi se o povjerljivom vjerni¢kom prepustanju u $irinu Bozje svemogu¢nosti, koja
je unutar kr§¢anskoga paradoksa umiranja i Zivota neizmjerno veca plodnost od
one naravne. »Ako pSenicno zrno, pavsi na zemlju, ne umre, ostaje samo; ako li umre,
donosi obilat rod.« (Iv 12, 24)* Ako djevi¢anski zivot nije plodonosna zauzetost
oko zivota i za Zivot, onda je on zapravo besmisao i smrt.” Kako pokazuje pris-
podoba 0 mudrim i ludim djevicama, moguce je i unutar vrijednosti djevi¢anstva
propustiti priliku i naéi se pred zatvorenim vratima.*® Stovise, ako se ne dode do

26 Biti mudar svakako zna¢i Isusove rije¢i ne samo ¢uti, nego i ¢initi. Ulje u svjetiljkama mudrih dje-
vica u Matejevoj je prispodobi metafora za dobra djela. Usp. K. P. DONFRIED, The Allegory of the
Ten Virgins as a Summary of Matthean Theology, u: Journal of Biblical Literature (JBL) 93(1974), str.
415.-428.

%7 Tako se zavjet siromastva i zavjet poslu$nosti na neki na¢in o¢ituju kao pojavnosti one usmjerenosti
na Boga koja je u temelju ve¢ izre¢ena zavjetom djevi¢anstva.

*8 Stoga ne ¢udi da je od najranijih pocetaka Crkve posvedeni Zivot upravo po aspektu djevi¢anstva
nalazio poveznicu s teologijom muceni$tva. Ovu dimenziju ne zapostavlja ni Koncil kada svjesno
povezuje mucenistvo s posvecenim Zivotom i s vr$enjem evandeoskih savjeta. Poput mucenistva
koje je »dano samo malobrojnima« svetost se »isto tako na poseban nacin njeguje mnogovrsnim savje-
tima koje je Gospodin u evandelju predloZio ucenicima na obdrZavanje«. LG, br. 42.

*? Spavanje ludih djevica egzegete tumace kao smrt. Usp. J. GNILKA, Das Matthiusevangelium, I1.,
Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Freiburg, 1988., str. 346.-355.

30 U rabinskoj literaturi zatvorena su vrata poslovi¢no oznaka propustene prilike. Usp. H.L. STRACH,
P. BILLERBECK, Das Evangelium nach Matthdius erliutert aus Talmud und Midrasch, Minchen,
1922., str. 970.
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ove spoznaje, djevi¢anstvo nosi oznaku ludosti i tragi¢nosti koje se iskazuju vrlo
jasnim zaru¢nikovim rije¢ima: » Zaista kazem vam, ne poznam vas!« (Mt 25, 12)*!

2.3. SKROVITOST KAO UNUTARNJI ZAHTJEV DJEVICANSTVA

Posveceni zivot, upravo opisan kao djevic¢anski njezna zauzetost oko zivota i za Zi-
vot, otkriva tako i svu svoju ranjivost i krhkost koja trazi osobitu pozornost, briznu
zastitu i mudrost Zivota. Vidjeli smo da je Isusova majka primjer mudre djevice,
djevice koja donosi rod i rada zivot. A u samoj je naravi zivota da se on zacinje,
raste i rada samo u ti$ini i zasti¢enoj intimi unutarnje povezanosti s Bogom kao
izvorom zivota. Bremenita su stoga znacenjem i porukom ona novozavjetna mjesta
koja mozemo nazvati ne-marijanskim mjestima, mjesta koja suprotno nasim oce-
kivanjima o Mariji $ute i u potpunosti skrivaju tihu intimu njezina zivota i zivota
njezinih najblizih (usp. Lk 2, 51: »I side s njima, dode u Nazaret i bijase im poslusan.
A majka je njegova brizno Euvala sve ove uspomene u svom srcu.«). Izuzev zgode o
dvanaestogodisnjem Isusu u hramu, od rodenja do pocetka Isusova javnog djelova-
nja, o nazaretskoj obitelji vlada duboka $utnja. Cini se da se ovdje radi o svjesnom
novozavjetnom ne-govoru, koji ostavlja u plodnoj skrovitosti i toliko potrebnom
nutarnjem zrenju jedan veliki period intimnoga Zivota svete obitelji. U odnosu na
javne godine, o kojima se vi$estruko i na razlic¢ite nacine izvjescuje, ovdje se radi o
poprili¢no dugom razdoblju o kojemu ne znamo gotovo nista. Kao ¢itatelji pozvani
smo samo zastati i zadubiti se u »znacenje te skrovitosti«, te »svete svagdasnjice, tog
duga sazrijevanja Isusove ljudskosti, tog duga Marijina ¢ekanja« kao »skole evande-
lia« koja nas u¢i »koliko je potrebno i koliko vrijedi spremanje, nauk, razmatranje,
osobni i skrovit nacin zivota, molitva koju u tajnosti vidi samo Bog«.>

U kontekstu govora o uzornosti Marijina zivota za posveceni Zivot, ¢ini se vaznim
istaknuti upravo ovaj naglasak evandelja, odnosno upravo ovaj skroviti dio Mariji-
na zivota. Radi se o vremenu, u kojemu se daleko od o¢iju javnosti kako onda tako i
sada, pod plastem svakidasnjosti i obi¢nosti dogada intimno zrenje Zivota. Kao $to
i naravni Zivot za svoj rast treba vrijeme, zastitu i skrovitost, tako i duhovni Zivot
(posveceni zivot) treba skrovito, ali ispunjeno vrijeme, kontemplaciju, budnost i
pozornost, bdijenje, Sutnju® i samocu, ozracje u kojemu je moguce da se na Bozju
rije¢ ¢ovjek pripravi kako bi je mogao ¢uti i razluditi od mnostva drugih rije¢i koje

3! Jsusove rijeci jasno upucuju da se prispodobu o ludim i mudrim djevicama treba razumjeti u kon-
tekstu posljednjega suda, jer snazno podsjecaju na Isusovo upozorenje da ¢e kao njegovi biti prepo-
znati oni koji su mu sluzili u njegovoj najmanjoj bra¢i (usp. Mt 25, 31-46).

3 Usp. B. DUDA, U plemenitu srcu. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Godina C, KS, Zagreb, 1990.,
str. 57.-58. Duda ovdje velikim dijelom citira jednu meditaciju pape Pavla VI. iz 1964. godine.

33 O »svetoj« $utnji kri¢ana vise u: I. RAGUZ, Sutnja, dokolica — molitva, KS, Zagreb, 2011., str. 11.-
50.
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zaglu$uju, vrijeme koje je potrebno da ta rije¢ odjekne u ljudskom srcu i razumu,
da se preispita i ispravno razumije, u kona¢nici da se istinski prihvati, prigrli, u sebe
primi. BoZja se rije¢ nikakvim, pa ni svetim ljudskim Zivotom, ne moze iznuditi, ali
se moze i treba budno ¢ekati i pozorno i$¢ekivati onaj povlasteni kairos u kojem
Ce ta rije¢ biti upucena, te u sebi i oko sebe stvarati ozra¢je u kojem ju se moze
¢uti, razumjeti i s njom se suobliciti. >>§utnja je korjenito 'suzvuéje’ s Bogom. Ona
osluskuje, dohvaca i preri¢e zvuk’ koji dolazi od Boga.«** Ovo povlasteno vrijeme
$utnje i povlacenja potrebno je kako zbog nutarnjega utemeljenja vlastitoga poziva
u Bozjoj rijeci, tako i zbog slobodnoga i pro¢i$¢enoga odnosa prema svijetu kojemu
tu istu rije¢ nosimo kao navjestaj.

Poput Marije, koja ni sama nije odmah i odjednom bila u svemu poucena, nego je
prolazila put vjere, svaki vjernicki zivot i posveceni Zivot trajno treba rasti u oslus-
kivanju i preispitivanju Bozje Rije¢i, a taj se rast odvija u »stalnoj zaposlenosti u
produbljivanju BoZje objave, u usavrsavanju vjerske spoznaje, osobito ukoliko je ona
Zivotvorna, za Zivot mjerodavna i smjerodavna<«*. Svi velikani duha, svi svetci i ute-
meljitelji redova upucuju na to koliko je zna¢ajna i nuzna ova skrovitost, povlacenje
u nutarnju pustinju srca, gdje ¢ovjek izlazi nacisto sa sobom, gdje se ¢istii oslobada
navezanosti na svijet, ali i gdje se ispunja Bogom i proc¢i$¢uje primljeno poslanje.
Crkva je od samih pocetka inzistirala na ovoj unutarnjosti i skrovitosti kao nuznom
zahtjevu posvecenoga zivota, te taj zahtjev i kanonski odredivala kao vrijeme po-
Cetne i trajne formacije posvecéenih osoba. No, ako stvarno ne shva¢amo njegovo
znacenje, lako se mozemo dovesti u opasnost da ga zbog zahtijeva svijeta (nerijetko
formuliranih kao veoma pozitivnih zahtjeva pastorala i navjeitaja) i zanemarimo.

Osobito bi bilo pogubno da zbog svoje neosjetljivosti za ovu dimenziju posveceno-
ga zivota, osobito naglagenu u danasnjem vremenu agresivnosti medija i znacajnoj
izlozenosti i razgoli¢enosti svih oblika Zivota, mi stariji zavedemo mlade koji tek
ulaze u posveceni Zivot. Nastupi pod reflektorima medija, iako u prvom bljestavi-
lu mozda i ne dopustaju promotriti svu opasnost praznine kojoj nas izlazu, mogu
ostaviti gorak dojam karikaturalnosti i ludosti. Nerijetko smo u opasnosti da svojim
nastupima i ispraznim svjedocenjima javno razotkrivamo kako nas nije prozela mu-
drost evandelja, nego samo zavela ludost svijeta. Na najizravniji nacin i javno o¢itu-
jemo nedostatak osjecaja za onih trideset godina Marijina skrivenog Zivota, godina
u kojima, iako nisu bile pod svjetlima svijeta, nije prestao zivot. Upravo suprotno,

3* A. CRNCEVIC, I. SASKO, Na vrelu liturgije. Teoloska polazista za novost slavljenja i Zivljenja vjere,
Hrvatski institut za liturgijski pastoral, Zagreb, 2009., str. 42.

3 B.DUDA, Sija¢ je Sin ¢ovjedji. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Godina A, KS, Zagreb, 1989., str.
38. Treba spomenuti kako Koncil u konstituciji Dei verbum 8b Mariju stavlja i za uzor promisljanja
nad Bozjom rije¢ju.
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one su svojom prikupljenom nutarnjom snagom, koja je prikupljena blizina snage
i zivota zivoga Boga, upravo omogudile rast Zivota u punini, za kojom sveudilj ce-
Znemo.

Zakljucak

Za Mariju se moze re¢i da, upravo zato jer je istinska djevica, ona je i istinski plod-
na. Iz radikalne vjere nic¢e savrsena ljubav. Upravo u ovom jedinstvu Marijina djevi-
¢anstva i majc¢instva, pokazuje se trajan smisao biblijskoga milosnoga razgrani¢enja
izmedu blagoslovljenosti i neblagoslovljenosti, plodnosti i neplodnosti. Djevi¢an-
stvo kao svjesno i slobodno napustanje zemaljske plodnosti, kao napustanje samo-
ga sebe i raspolaganja vlastitim Zivotom, prelazi u novo radanje i istinsku plodnost.*
Tako se djevi¢anstvo razumijeva kao tajna odricanja od samoga sebe i oslanjanje na
Boga, te zajedno s brakom i maj¢instvom, na koje upucuje, izrice Boga koji ljubi,
trazi i otkupljuje ¢ovjeka.

Iz ovakvoga teoloskog razumijevanja djevicanstva i maj¢instva mogu se onda
ispravno shvatiti rije¢i Koncila koji Mariju u cjelovitosti Zivota i krjeposti stavlja za
uzor vjernicima. »Naime, u otajstvu Crkve, koja se i sama s pravom naziva majkom
i djevicom, BlaZena je Djevica Marija prethodila, dajuci na izvrstan i jedinstven nacin
primjer i djevice, i majke.« (LG, br. 63) Unutar teoloske interpretacije jasno je da je
Marija izvrstan primjer ne iznimnoga, nego izvrsnoga odnosa prema Bogu, te da
Crkva takav izvrstan vjernic¢ki zivot stavlja kao ostvariv uzor pred sve vjernike. Tako
i posvecene osobe svjedoce tu uzornost Marijina Zivota kao uzornost primjenjivu
na cijelu Crkvu. Promatraju¢i Mariju Djevicu cijela Crkva i svaki njezin ¢lan postaje
»djevica koja potpuno i ¢isto cuva vieru danu Zarucniku, te nasljedujuci majku svojega
Gospodina, snagom Duha Svetoga, djevi¢anski cuva cjelovitu vieru, cvrstu nadu i iskrenu
liubav< (LG, br. 64). Po uzoru na Mariju Majkuy, cijela Crkva i svaki njezin ¢lan,
¢uvajuci neokaljanu vjernost Kristu, radaju novi zivot. » Promatrajuci njezinu tajan-
stvenu svetost i nasljedujuci njezinu ljubav te odano ispunjavajuci Ocevu volju, sama
Crkva takoder postaje majkom. Propovijedanjem i krstom ona, naime, na novi i
besmrtan Zzivot rada djecu zatetu po Duhu Svetom i rodenu od Boga.« (LG, br.
64) Poput Marije, cijela Crkva i svaki njezin ¢lan Zive i djevi¢anski, i maj¢inski kad
vijerom prihvaéaju i izvr$avaju Bozju Rije¢ (usp. Mt 12, 49; Lk 8, 21).

Jasno je dakle da teoloska interpretacija djevicanstva i maj¢instva ima snagu uni-
verzalnosti poziva usmjerenoga cijeloj Crkvi i svakomu pojedinom njezinu ¢lanu.
Pritom se ne umanjuje izbor ni znacenje djevicanskoga i maj¢inskoga ostvarenja u
tijelu, znacenje krs¢anske zenidbe, o¢instva i maj¢instva, kao ni znacenje zavjeto-

36 Usp. J. RATZINGER, K¢i Sionska, str. 48.
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vanoga djevi¢anstva, nego se i jedan i drugi oblik duhovno utemeljuje, osmislja-
va i u Bogu, izvoru i vjere i ljubavi, nerazdvojivo povezuje. Plodnost i majéinstvo
shvaéeni kao plodnost ljubavi (caritas) koja proizlazi iz djevicanske vijere (fides)
postaju poziv upucen svim kr§¢anima.?” Pogled na djevi¢anstvo iz perspektive teo-
logije nepodijeljena srca, pokazuje tako svoju $irinu i univerzalnost te ¢uva posve-
¢ene osobe od napasti ekskluzivizma i pokazuje ga u pravom smislu u perspektivi
eshatoloskoga znaka i kvasca eshatoloskih vrijednosti u Crkvi i svijetu. Tako ljubav
i predanje, koje posvecene osobe ve¢ sada i ovdje u zemaljskoj udaljenosti Zive ne-
razdijeljenim srcem, postaju anticipacija one ljubavi, predanja, spasenosti koji ¢e se
u nebu oéitovati kao ljubav prema Bogu savrieno i iz blizine (usp. 1 Kor 13, 12),
te su unutar kr§¢anskoga paradoksa Zivota i smrti svim kr§¢anima i cijelom svijetu
putokaz i svjedoc¢anstvo vjere.

%7 Zanimljivo je ovdje povuéi usporedbu razumijevanja posveéenoga zivota unutar isto¢noga i zapad-
noga kr$¢anstva. Neki ovdje zamje¢uju golemu razliku, no pod vidom odnosa posvecenoga zivota
i krsnoga posvecenja skloniji smo ovdje gledati veliku sli¢nost, nego veliku razliku. Na Zapadu,
prema koncilskoj teologiji o pozivu na svetost, posveceni Zivot kao put evandeoskih savjeta nije i
ne bi smio biti suprotnost putu zapovijedi koji inace vrijedi za sve krstene, nego komparacija i usa-
vr$enje jedinstvene sveopce svetosti na koju su ve¢ po krtenju svi pozvani. Ovo su dobro osjecali
utemeljitelji redova koji su unutar svojih redova redovito osnivali i ogranke za oZenjene i udate, tzv.
trece ili svjetovne redove. Na Istoku se pak naglagava kako uopce i ne postoji razlika izmedu puta
zapovijedi i puta evandeoskih savjeta, te u tom smislu ne postoji ni razlika izmedu uvjetno re¢eno
laitke i monaske duhovnosti, nego je duhovnost svakog kritenika na neki na¢in osobna participaci-
ja na jedinstvenoj i cjelovitoj duhovnosti, ali koja je ipak prvenstveno monaska jer ju je monastvo i
oblikovalo. » Postoji, naime, jedna jedina duhovnost za sve, bez ikakve razlike za klerike, monahe i laike,
a to je monaska duhovnost. Pravoslavlje nije nikada poznavalo razliku izmedu zapovijedi i evandeoskih
savjeta: evandelje se u svojoj neogranicenosti i cjelovitosti svojih zahtjeva obraca svima i pojedincu. Zato
upravo preko monaskoga Zivota, preko njegove asketske i pedagoske skole, treba traZiti temelje pravoslav-
ne duhovnosti.« P. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito, Studi di spiritualita, Milano 1980., str. 40.
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MARY - THE PERFECT MODEL OF CONSECRATED LIFE

s. Marija Pehar*

Summary

Although the Second Vatican Council insists on the life of Christ as the direct model to
be imitated by consecrated persons (LG, 42), this paper will search for the perfect model
of consecrated life in Mary, Mother of Jesus, insofar it recognizes in her the most perfect
realization of imitating Christ.

On the basis of the New Testament and Mary's unconditional adherence to the Son, in
Mary we can recognize not only the mother of Jesus, but also the perfect disciple. Her dis-
cipleship and true imitation is identified in the inner trust in the person of Jesus and His
Word, and in the consistency of life that proceeds from that trust and is reflected in the
readiness to offer and use one’s own life for the truth of God’s Word in which one believed.
This New Testament image of Mary as the ideal disciple was present in mariological de-
pictions of the first centuries, and used within the themes on the theologically understood
virginity and motherhood as expressions of radical discipleship, which is explicated in

the first part of this paper.

The second part examines Mary’s life as a model for consecrated life. The article first
highlights virginity as the disposition of a complete person, who in total fidelity and
dependence on God, with an undivided heart and without reservation gives oneself to
Christ, the bridegroom. This kind of virginity is not sterility and emptiness, but a faithful
dying to the natural fertility and directedness towards that supernatural fertility of which
it is the most perfect realization. This commitment to life also shows the consecrated
life in its vulnerability that requires special attention and protection, which indicates the
need for seclusion, silence and solitude as its natural environment.

Contemplated as the model for consecrated life, the theological interpretation of Mary's
virginity and motherhood is finally shown as the power of universal call to the whole
Church to the experience of Christian faith and love.

Keywords: consecrated life, Mary the mother of Jesus, virginity, motherhood.
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